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The Zulu Notion of God 
according to the traditional Zulu God-names. 
By Rev. W. WANGER. 

(Concluded.) 


I. Information tendered to COLENSO. 


Regarding what the natives told CoLenso (1923—1924, p. 662), we 
don’t need the key, because the never brought up the subject of wkilukilu= 
unkilunkilu. 

At Paxape’s “they all knew that everything came from Him (sc. iNkulu- 
nkulu). They related the old tale that uNkulunkilu sent the word of life 
by the chameleon, and then he sent the word of death by a lizard; but the 
lizard outran the chaneleon”, They knew of uNkulunkilu by their own tradi- 
tions. The chief found, over night, that “there was not so great a separation 
after all” between them and the Europeans, since both knew of the same 
Being, called by themselves uNkulunkiilu. At LANGALIBALELE’S, the chief 
brought up the subject of umVelinggangi of his own, stating that “He made 
men, He made the mountains”, that umVelinggangi was the same as uNkuli- 
nkulu, that “He had made them, but they did not know by what word”, and 
that they knew of uTixo but recently, while they knew the other names from 
time immemorial. At Putine’s, they said they knew of wNéulunkuly long 
before the arrival of the white men, He had made the land, men, and all things, 
He was the same as umVelinggangi, At Emmau s, Neeni stated “the 
Zulus (proper) thought the origin of all things was uNkulunkuluw”, and the 
Zulu king Dingana said of Capt. Gardiner’s teaching “wNkulunkulu must 
be the same as uTixo, only we have no one to tell us.” At ZIKALI’S, a grizzled 
greybeard said “old women, stooping with age, had told them” that there 
was a Great Being pezulu (up in heaven) who had those names (sc. uNkulu- 
nkulu and umVelinggangi). At DurBan, a Norwegian missionary related 
to CoLENso the native tradition regarding uNkulunkulu, identical with the 
foregoing. At INANDA, it was proved that uNkulunkulu, in the native mind, 
had nothing to do with the caddis-worm, and the converts stated that, when 
they heard of u7ixo having created all things, they said “This is uNkulu- 
nkulu”, and that uNkulunkulu made first ‘the reeds (a spurious tradition, as 
will be seen in the sequel), and out of them came men. At Mr. Grout’s, the 
natives “gave them (sc. CoLENso and his party) immediately the two Kafir 
(recte: Zulu) names (sc. uNkulunkulu and umVelinggangi) as those by which 
their forefathers knew the Great Creator, before that of uTixo reached them”. 


Il. The messengers of life and death sent by uwNkulunkulu. 


One of the several versions of the tale of the unwabu (chameleon) and 
intulo (salamander)—a tale met with practically anywhere in the Ntu field— 
begins with the very words of Genesis i,l :—“Ekuqaleni uNkulunkulu wadala 
_ tzulu nomhlaba”, that is, “In the beginning wNkulunkulu created heaven and 
_ earth”. Of course, there will be stich as at once shout ‘Cristian influence’! 
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May be—but it may be as well a case of primal tradition (Urtradition, as 
the Germans say). However that may be, the tale goes on to say that it 
was uNkulunkulu who sent first the chameleon to men on earth, with the 
message that they were not to die. The tale describes, in epic prolixity, how 
the chameleon, extremely slow by nature, is getting hungry, how it is catching 
flies in its slow manner, and settles upon the ubukwebezana-shrub to feast 
on the cherished berries. In the meantime, uNkulunkulu sends the salamander, 
ithe swiftest among the lizard tribe, with the message that men will die. 
Finally, also the chameleon arrives with its message of deathless life. Men 
do not believe it, replying “We keep to the intulo’s word” (a proverbial 
saying, still in full use, quoted when some one dishes up a version of a subject 
already known differently), and tried to kill it. How much this tale of primeval 
felicity, with no death, and subsequent infelicity, with death (no cause, besides 
uNkulunkulu’s pleasure, being assigned), is ingrained upon the native mind, 
is proved by the hate of both the supposed messengers, lasting in, and actually 
shown by, the natives down to this very day. 

What interests us most here, is that both the messengers are sent by 
uNkulunkulu, the Creator of heaven and earth, and not by u(n)kulu(n)kulu. 


Ill. Information tendered to CALLAWAY. 

With the key to the problem, namely the difference between uNkulu- 
nkulu ‘the All-Great Un’, ‘the All-Great God in heaven’, and u(n )kulu(n)kulu 
‘the oldest’, that is, ‘the first blood-relation’, at hand, we shall be able to bring 
order into the confusion reigning in CALLAwAy’s book, and reconstruct the 
genuine Zulu tradition on both the foregoing beings. (All quotations refer to 
my re-edition of CaALLAWAY’S UNKULUNKULU.) 

The origin of uwNkulunkula is unknown. Njan stated (p. 60), 
“UNkulunkulu wenza konke, kepa asazi lap’ avela kona”, “uNkulunkulu made 
everything, but we do not know his origin”, literally: whence he came, while 
CaLLAWay’s version “whence he sprang”, is tainted by his prejudice, holding ; 
that unkulunkulu can but mean a man. In reality it can be referred only to 
uNkulunkulu, the Creator, considering that the origin of u(n)kilu(n)kulu is 
known universally, CALLAwAyY’s book itself being full of respective statements, 
all concurring in “u(n)kulu(n)kulu wadabuka ohlangeni (emhlangeni, eman- 
zini)”, that is, “the oldest blood-relation ‘broke off’, i. €., came into an existence 
of his own, from the origin (reeds, water)”. 

UNkulunkulu had no wife. Gwaise, after having mentioned unkulu- 
nkulu (whether pronounced uNkulunkiélu ot inkilunkilu, we cannot decide), 
continued (p. 8), “Umfazi wake asimazi, nabadala abantu abasitsheli ukuti 
wabenomjazi”, “As to his wife, we know nothing of her, even the old ones 
do not tell us (i. e, even tradition does not tell us) that he had a wife”. 
Native tradition, as already stated, is quite unanimous in giving u(n)kulu-— 
(n)kulu a wife, yea, she is u(n)kulu(n)kulu as much as the first man: — 
,Unkilunkilu wavela emhlangeni (recte ohlangeni), nomfazi wavela emhla- 
ngeni (recte ohlangeni) emva kwake. Babizo-linye, ukuti: unkilunkilu”’, — 
“Unkulunkulu (the oldest male blood-relation) came out of the reeds (recte: 
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origin), and the wife came out of the reeds (recte: origin) too, after him. They 
share both one and the same name, viz. unkulunkulu (the oldest blood-rela- 
tion)”. Of course! Unkilunkulu being nothing but a term of blood-relationship, 
there must be a male and female ‘oldest blood-relation’ at the head of human 
genealogy. 


UNkulunkulu=umVelingqangi. 


UNkulunkulu is one with umVelinggangi. The literal meaning of 
the latter was a puzzle for a long time: two of its components were known 
well enough, viz. umVeli and ngqa, but the third, viz. ngi, was not. The noun 
um-veli of the person-class umu-aba, is derived from uku-vela which, in the 
first place, means ‘come forth, come into being, originate’, and, in the second, . 
takes often the place of wku-ba ‘to be’, evidently because its present-stem ba is 
defective (i. e., dropped) when meaning ‘to be’ (differently from ba ‘to become’), 
and, in the actual usage of the language, lends itself to no derivations what- 
soever—both which points have apparently been left unnoticed by Zulu 
grammarians and lexicographers. Therefore um-veli is not necessarily ‘comer- 
out’ or ‘outcomer’ or ‘he who came forth, into being, who originated’, but may 
as well mean ‘he who is, or was’. The second component ngga is the nunnated 
form of ga, as in uwku-ti qa catch the first glimpse of something as it comes 
into appearance, wku-qala, uku-qakala begin, uku-gabuka catch the first glimpse 
as above, &c. It is mostly used together with wku-gala to express a superlative, 
as it were: uku-gala ngga begin for the very first time. In meaning it is one 
with the prepositional phrase ku-qala ‘at first, before’. The thind component 
ngi was a puzzle to me as to everyone else, until I heard from a genuine 
Zulu, for the first time, the word uwmVela-kuqala-wetu ‘He who was before us’ 
which I found to be one of their traditional Godnames. For, when I insisted, 
asking wetu tina obani? ‘us-who’?, the answer was tin abantu ‘we men’, and 
when I insisted once more: fin abantu sikanye nonktilunkitilu, umuntu 
wokugala, na? ‘us men together with the first man’?, my informant replied 
at once, Kusobala, ‘Of course’. When I had been told, further on, that umVela- 
kugala-wetu is but another name for umVeli-ngqga-ngi, | made another objec- 
tion saying, “But wml/veli-ngga-ngi may also mean the unkulunkilu, the first 
man”, my informant said, with a kind of sneer, “O! nina belungu, kanazi 
luto, lawa magama okuti umvelinggangi nomvelakugalawetu kakade apata 
kabili, ngokunye ngumEnzi, ngokunye ngumuntu wokugala’, “Oh! you white- 
men, you know nothing, these names... are, of course, equivocal, in one sense 

it is the “Maker”, in the other the first man.” I need scarcely say that I did 
mot content myself with this one information, but whereever I put it to the 
test, the result was the same, viz. (1) ngi in umlveli-ngga-ngi is the personal 
pronoun ngi ‘I’, just as, in um/vela-kuqala-wetu, itu (contained in wetu) 
is the personal pronoun ‘we’; (2) umVeli-ngga-ngi and umVela-kuqala-wetu, 
‘when referring to the Creator, mean in the native mind, ‘He who was before 
me’, and ‘He who was before us’, respectively, in the sense of the ‘One 
whose origin is unknown, who was before everything else’; (3) when referring 
to the first man, they mean, in the native mind, ‘he who came into being 
before me’, and ‘he who came into being before us’. One of these 
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points coincided pettectly with what I had known all along; for, althoupil 1, 
like the rest, was unable to arrive at the literal translation of umVelinggangi, 
I knew that to the natives umVelinggangi was the same as the El Olam to the 
Hebrews, the Antiquus dierum of the Vulgate, ‘the Old of days’, practically 
one with two other Zulu God-names, again mutually synonymous, viz. wNguna- 
na-pakade ‘the very Oldest One’, ‘the Eternal’, and wSi-ma-kade ‘the Eternal’. 
The noun w-nguna by itself, signifies ‘a very “arictetst thing’, old of age, and 
very durable, to last for an ener, To this is added na/pa-ka-de, consisting 
of the conjunction na ‘also, even’, the preposition pa, the preposition ka > ku, 
and the adjective de ‘long, far-off’ Therefore wNguna-na pakade is both ‘the 
One who was old even from ever’ and ‘the Old one lasting for ever’. The 
etymology of wSi-ma-kade is equally patent. Its original form is i-si/ma-ka-de 
‘one whose occupation (si), as it were, it is to stand ‘still’ (ma), be stationary, 
as well as to stand ‘firm’, unmoved in his state, since long, far-off times (ka-de 
being the same as in na/pa-ka-de, but only in the retrospective sense, i. e.) 
from eternity’. In accordance with a process quite usual in Zulu, the initial i of 
the isi-izi-class is replaced by w of the first or person-class, the common noun 
i-si/ma-kade turning into the proper name ua/Si-ma-kade “He who is standing 
firmly stationary from eternity’. 

Having made out the literal and idiomatic meanings of umVelinggangt 
and umVelakugalawetu, we come back to the identity of the former with 
uNkulunkulu. “A Zulu Refugee” stated (0. c., p. 12), “Abadala bati, uNkulun- 
kulu ungumVelingqangi’, “The old ones say uNkulunkulu is (the same as) 
umVelinggangi’. The same is affirmed by Mpengula (pp. 20, 70) ané 
Hlangabeza (p. 105). For the rest, this is common property among all the 
Zulu speaking natives. And we shall see soon that by both these names the 
Creator is meant. : 


UNkulunkulu =uNsondo. 


UNkulunkulu is one with uNsondo, or, in a spurious Baca version, 
umSondwo. Beyond the conjecture of uN in uN-sondo being possibly one 
with that in aN-kulunkulu, | can give no clue as to the literal meaning of the 
word, although it belongs to the every-day speech of the Zulu-speaking natives. 
Its oneness with uNkulunkulu appears from it being wNsondo who, in a Baca 
version of the tale of the chameleon and salamander (0. c., p. 18, footnote 5), 
sent the two messengers to men, while otherwise universal Zulu tradition 
attributes the sending of them to wNkulunkulu, the Creator. And, in fact, twe 
other Baca informants, called him (0. c., p. 102) straight out umDali, umDalt 
welive, “the Creator, the Creator of the earth”, or else, “the world’. In the 
sequel we shall hear more of aNsondo. 


UNkulunkulu =umDali. 


UNkulunkulu, umVelinggangi (as also umVelakuqalawetu), uNsondo 
is umDali, the Creator; umDali welive or wezwe, the Creator of the earth or 
world; the One who, in one version of the tale of the chameleon and salamander, 
viola izulu nomhlaba, i. e., “created heaven and earth”; umEnzi, 
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Maker; umDabuli, “the Breaker-Off” or rather ‘He who makes something come 
into an existence of its own’; umDabuko, the Origin, in the sense of that origin 
from which everything “broke off” or came into an existence of its own; 
uflanga, also uLu-hlanga, the Origin, in the sense of that origin from which 
everything derives existence. 


Dala create versus Zala beget. 


Before saying more of these several names, we must call the reader’s 
attention to a very important matter, overlooked hitherto, as far as I can see, 
by all the authors, namely the existence of the two quite distinct Zulu verbs 
uku-dala ‘create’, and uku-zala ‘beget, give birth’, besides the two general 
words for ‘to make’, viz. ukw-enza ‘make’ in general, and uku-veza, contracted 
vel-isa, (literally: make to come forth, into being —) ‘produce’. It appears that 
dala and zala are two species of the genus enza or veza. 

The great distinction the Zulu makes between the two words in question, 
is obvious to anyone conversant at all with the Zulu idiom, although he may 
be no scholar in Zulu. For no Zulu speaking native, young or old, heathen or 
Christian, will ever predicate dala in its strict sense, of any human being, 
whether he or she is still on earth, or is dead and figures, in the native mind, 
“as an idhlozi. Thus, e. g., no Zulu will ever say with reference to a father 

or mother, wadala umntwana ‘he or she created a child’, it will ever be, 
unerringly, wazala umntwana ‘he begat a child’, ‘she gave birth to a child’. Of 
even greater importance is the fact that, although the amadhlozi have been 
invested practically with omnipotence, they are not credited with creative power. 

A sentence like Idhlozi ladala, or Amadhlozi adala, izulu, umhlaba, abantu, 
&c., that is, ‘An idhlozi, or The amadhlozi, created the heaven, the earth, men, 
&c.’, would be ridiculed as nonsensical. 

It may be that the individual native has not thought out the import of 
uku-dala ‘creating’ to its last conclusions, and yet he is quite familiar with the 
term as well as with its meaning in general. A missionary has to tell his cate- 

chumens, fresh from heathendom, many a thing quite new to them. But sorely 
disappointed would be he who had anticipated that he would make a great im- 
pression upon his ‘green’ pupils by speaking to them, for the first time, on 
creation, and explaining that ‘create’ means ‘make something with nothing of 
which to make it’—the attitude of his hearers or interlocutors, during that in- 
struction, will have convinced him that they had known it all along. 

Further it may be that, especially with regard to things of a very distant 
past, the individual native makes mistakes, just as also a badly instructed Euro- 
pean child or, for that, even a European adult will predicate impossible things 
of a given subject, as, in fact, the Baca did when saying (0. c., p. 19, footnote) 
that wHlanga is “He who be g at (wa-zala) the first man,” when he should have 
said ‘who created (wa-dala) the first man’, while two other Bacas said rightly 
enough of the same wHlanga “ulona olwa-dala abantu’, “It is the One who 
created men”. 

On the other hand, it is equally certain that there were natives in CoLENSO’s 
and CaLLaway’s time, and there are still, who, even with regard to these 
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remote and more or less abstruse subjects, never made, nor make, a mistake, 
predicating unerringly, as they did and do, uku-dala, and not uku-zala, of uN- 
kulunkulu, umVelinggangi, &c. 

Familiar, therefore, as he is, with the notion of uku-dala, the Zulu 
speaking native cannot help knowing also of umDali, the Creator. For, in 
accordance with the very rules of his own unwritten grammar, he cannot 
but derive um-dali ‘creator’ from uku-dala ‘create’, just as he derives um-zali 
‘parent’ from uku-zala “beget, give birth’. One more thing should be noted — 
here, that has been passed over without comment hitherto: from a grammatical 
point of view, there is nothing to prevent the Zulu-speaking native forming 
from um-dali the plural aba-dali, just as aba-zali from um-zalt, but, as a matter — 
of fact, he never does this. What prevents him from speaking of aba-dali 
‘creators’, if not, only and solely, tradition handed down by word of mouth — 
(the Zulus have no kind of writing) from time immemorial ? 

I draw two very strong conclusions from the foregoing. One is that, 
if the first source of mankind was a man, there would be no room for uku-dala 
‘create’ in the Zulu vocabulary; for no Zulu will consciously predicate uku-— 
dala of a human being, The second is that Zulu tradition knows only of one 
Creator. 

After this digression, if digression it is, we come back to our subject of — 
uNkulunkulu, under this or other names, as above, figuring in native tradition — 
as the Creator. 

CaLLAway’s second informant, “an old Zulu refugee”, told a tale which” 
might have its place in a book on Christian tradition as well as it does in one on — 
Zulu tradition. His words were (in my translation), “The old ones said, uNku- — 
lunkulu (the All-Great God in Heaven) is one with wm-Velinggangi (He-who- — 
was-before-me), because, as they say, He was first (as against CALLAWAY’S ren- 
dering: he came out first—cp. the meanings of uku-vela p. 353, He is the onigin _ 
of men from which men came into an existence of their own (as against: he is the 
uhlanga from which men broke off). It is the old ones who say that uNkulunkulu 
does exist; He made (enza) the first men, the primeval ancients (abadala ben- 
dulo is a kind of superlative: those who were old even in hoary antiquity) ; there 
remained others, namely those who were born of them, (their) sons, thr 
whom (not necessarily “by whom”, as C. has) we hear that there had iy 
primevai ancients who knew of the coming into existence of the earth (or 
world). It is no use saying that they knew the oldest bl.od-relation (unkilunkulu) 
personally, they did not (this the lengthy translation of the ‘Pure Imperfect 
kabamazi, as against the ‘Historical Imperfect’ kabamazanga ‘they did not 
know him); they did not see him with their eyes; they heard it by means of 
oral tradition (lit., they heard it said) that an oldest blood-relation (unki-— 
lunkiilu) had. been existing. He came into being there whence men came int 
an existence of their own, coming, as they did, from the origin (whlanga yf 
begat (zala) the ancients of primeval times. They died, leaving their children 
behind them. These begat others, their sons, and they died too. These beg, 
others, so that, finally, we hear of the oldest blood-relation (unkuilunkilu).” —N 
one, I dare say, will deny that this old Zulu Refugee (1) made a | 
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distinction between uNkulunkiilu ‘God’ and unkilunkilu ‘the oldest blood- 
relation’, and (2) between the way in which the latter originated, and that in 
which his own progeny did; for, while operating freely with zala ‘beget’ 
where unkilunhilu and his descendants are concerned, he uses it not once 
of the origin of unkilunkilu trom uNkulunkiilu. 


Dala versus Dabula. 


Now we must revert once more to the subject of wku-dala, no longer as 
opposed to wku-zala, but to uku-dabula. While the latter, in this its transitive 
form, or in the intransitive dabuka, occurs nearly on every page of CALLAWAY’S 
book, dala figures, if I am not mistaken, only in one of all the statements 
written down by him, and there (p. 102), the first time it occurs, he renders 
it ‘break off’, and the second time ‘make’, whereas for the more general terms 
enza ‘make’ and veza ‘make to come into being, produce’, he has, at several 
places, ‘create’. Apparently the true sense of dala was unknown to CaLLaway, 
it being to him but another form of dabula. In a footnote p. 102 he says, 
“Umdali is the same as umdabuli, from uku-dala, the same as uku-dabula. The 
creator, in the sense understood by the natives.’”’ We are not now concerned 
with his tendency which shows clearly in the remark added to ‘creator’: “as 


understood by the natives”. 


At the time when I re-edited CaLLaway’s book, I myself was not vet 
sure whether, or not, to subscribe to the equation dala—dabula. In the 
meantime, I have come to the conclusion that it is untenable, and this for two 
reasons.—One is based on philological grounds. In dala, the element bu, as 
contained in dabula, is absent. It may be, on the other hand, that da is the 
same in both. On this supposition, dabula presents itself as a compound of two 
ideas, viz. ‘create’ and ‘break’; which would mean that, while dala signifies 
‘create’ pure and simple, dabula would signify ‘create something out of some- 


thing already created’. However that be, bu is radically one with pu, po, zu, 
'&c., as in ukuti puhlu, pohlo, in zuka, &c., all of which contain the idea of 


‘breaking’. Now, considering all the phonetic and syllabic laws of Zulu, it is 
simply impossible to contract da-bu-la into da-la. For, all that could be done, 
would be to drop, in accordance with one of the syllabic laws, 6 of bu: da-u-la, 
any further contraction or elision being out of question. As an example, I 
quote /a-u-la of original la-lu-la; la-u-la can neither be contracted to lola, nor 
shortened to /a-la by eliding u.—The other reason is based on the ‘living’ Zulu 
dictionary. If you ask any intelligent native whether dala be exactly one with 
dabula, he will, in the first place, make a clear distinction between the two, 
stating that dala is ‘create’, and as such \previous to dabula, because you cannot, 
he will say, dabula ‘break off, give an existence of its own to’ anything that be 
not daliwe ‘created’ first—the egg of Columbus; in the second, he will state 
that they use dabula only if that from which something has been dabula’d, 
is expressed. And, in fact, the natives will say uNkulunkulu wadala abantu 
(not wadabula abantu) ‘God created men’, but uNkulunkulu wadabula (not 
wadala) abantu ohlangeni ‘God made men come into an existence of their 
own out of the origin’. It was on the foregoing grounds that natives, among 
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them also native priests, objected to umDabuli wezulu nomhlaba as formerly 
used in the Creed, instead of umDali wezulu nomhlaba ‘the Creator of heaven 
and earth’. 

Now, if the natives predicate of uNkulunkulu or its equivalents wkudala 
‘create’, any reasonable doubt on uNkulunkulu signifying the Supreme Being, 
‘God’, ‘Creator’, must disappear. , 

In the only passage in CALLAway’s book where dala is used, um- 
Sondwo, recte uNsondo, is subject to it (p. 102): “UNsondo who was at 
first, is the very Origin (wHlanga) of men, it is It that created (olwa-dala) 
men (as against CaLLaway’s “broke off’), so that they may come into an 
existence of their own from It, which is uNsondo who was (owa-dabuka, 
without any reference to time or place, when? or whence?, can have been used 
here, I believe, only in a wider sense for uku-vela), and made men come into 
an existence of their own, the Creator (umDali), the Creator of the earth (or 
world) (umDali welive).” The same two informants distinguished sharply 
between wkilukuilu (= unkilunkilu) and uNsondo, when they said (ibid.) 
“Those who were anterior to the great-grand-parents (o-koko, the ‘nearer an- 
cestors’), are the progenitors (0-kuilukiilu, one with o-nkulunkilu, the ‘remote 
ancestors’) of the great-grand-parents (okoko), till they reached up to aNsondo, — 
who was first (here no longer owa-dabuka, but owa-vela), the Creator of the 
earth (or world) (uwmDali welive).’ In the following passage, finally, they 
used again uwku-dala, and the very fact of their using it as predicate to umuntu 
omdala, lit., an old man, proves that they did not use wmuntu in its strict 
sense of ‘human person’, but in that of ‘person’ in general, arriving thus at a 
kind of anthropomorphism. They said, “The Origin (wHlanga) is an ‘old 
man’ who created (owa-dala; CALLAWay: “made”) all beings, also the cattle, 
and things, all kind of property.” As to using wmuntu of God, I may quote 
the instance of an excellent native catechist, who, though perfectly aware of the 
spiritual nature of God, used to refer to him in conversation as ixegu ‘the Old 
Man’ and indola le epezulu ‘this Man on high’. | may further quote the Foma 

. God-name moTo-ndause ‘the Man in Heaven’ (JoHNsTON, 0. c., vol. I, p. 511). 
For the rest, it has already been established (p. 355) that no Zulu speaking | 
native will knowingly predicate uku-dala of a real umuntu ‘man or woman’. 

Had CaLLaway been aware of wku-dala being a word of its own, different 
from uku-dabula, of its meaning ‘create’, and of the great importance of the 
very existence of such a word in the Zulu vocabulary, and had he directed his 
research work towards ascertaining whether the natives predicated it of 
uNkulunkulu, umVelinggangi, uNsondo, any and every of his informants 
would have answered in the affirmative, without the least hesitation. If, on the — 
other hand, he had inquired whether a mere wmuntu ‘man or woman’, even 
if he were a king, could be said to dala ‘create’, one and all would have said 
‘no’, adding perhaps that wku-dala was beyond even the amadhlozi. 
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UNkulunkulu=umEnzi. a, 
e Though I have laid great stress on uku-dala and umDali, and rightly 
* so, nevertheless not the specific wku-dala ‘create’ and umDali ‘Creator’, but — 
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_ the generic wkw-enza ‘make’ and umEnzi ‘Maker’ are the terms most commonly 

_ predicated of uNkulunkulu, umVelinggangi, uNsondo, and so on, by the 
natives themselves, not in a generic and general way though, but in 
quite a specific and idiomatic sense, one with that of uku-dala. In looking 
through Holy Scripture, it will be found, not only that creare and facere 
are interchangeable, but that the latter is more often predicate to Deus and 
Dominus when refered to as Creator, than creare. And I need not remind 
my readers that, while Creator (umDali) is the word used in the Apostles’ 
Creed, Factor (umEnzi) has found its place in the Nicean Creed. 

Regarding the Zulu use of the word wmEnzi, it is remarkable that, al- 
though one hears occasionally such expressions as umEnzi wami, wetu, wezulu 
nomhlaba, ‘my, our Maker, the Maker of heaven and earth’, as a rule, the 
mere word umEnzi, without any addition, is used by the natives, heathen and 
Christian alike: He is ‘the Maker’ kat’exochen. Further, just as the plural of 

_ umbDali never occurs, neither is umEnzi ever used in the plural, although, 
grammatically, there would be no objection to ab-enzi. Thirdly, 1 know of only 
one instance in which um-enzi, in its general sense (as against its specific 
sense of ‘create’), is used of man, viz. in the proverbial saying “Umenzi 
uyakohlwa, umenziwa akakohlwa’, lit, “The doer forgets, the one being 
done (i. e., he to whom something is done, the sufferer) does not forget”, that 
is, ‘The one who has wronged another (the active one) easily forgets, or wants 
to forget what he has done; but the wronged (the passive one) never forgets’. 
As to the identity of umEnzi with uNkulunkulu, we have it upon the 

_ authority of even the sophisticated Mpengula (0. c., p. 24) that “when the 
black men say wNkulunkulu (the All-Great God in Heaven), wHlanga (Origin), 
or umEnzi (Maker), these expressions are but one.” For the rest, the identity 

of umEnzi with uNkulunkulu as Creator, is common property among the 

* natives. In families, though absolutely pagan, but evidently still in touch with 

_ genuine tradition, one can hear them refer, quite casually, when conversing 

_ among themselves, to the Supreme Being as umEnzi, a convincing proof of 
its being a genuine native God-name, not “due to the influence of Christian 
missions”. Why? Because the name umEnzi does not belong to the Zulu 
vocabulary of the Whites, the missionaries included. If it be allowed to proffer 

f propria, the present writer has been practically the only one to use it, from 

a certain time onwards, in preaching and catechising, and that after he had 

been taught it by natives. Up to then I, like the rest, was operating only with 

_ umDali, a name, of course, more congenial to European missionaries, familiar 

from infancy with ‘Creator’, but not with ‘Maker’. Up to the year 1912, that 
is, the time when I published a Zulu catechism in which umEnzi figures, the 

__word had been used, as far as I know, in no religious book, Catholic or other- 

| _ wise. This as well as the constant use of umDali on the part of the missionaries 


= . 


accounts for the fact that one hears scarcely, if ever, umEnzi among Christian 
natives, while, as stated already, one meets with it among heathens. 

4 Can umEnzi, in its idiomatic sense of umDali ‘Creator’, be predicated 

| of man? Any native will say ‘no’. If you lead on a native interlocutor from his 

| father to his grand-father, and so on, up to the oldest blood-relation, i. e., to the 
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u(n)kulu(n)kilu, thus making him fully realise that you are speaking of 
nothing but h u man genealogy and its human head, and finally turn to him 
with the question ‘Is that u(n)kulu(n)kulu the umEnzi?’, he will say, without — 
the least hesitation, ‘No.’ ‘Why?’ ‘Because the u(n)kilu(n)kilu, was a man 
as much as I am,’ will be the prompt answer. And if you master the Zulu . 
pronunciation, and say, ‘Is éNkulunkiulu the umEnzi?’, he, if no longer in 
touch with genuine native tradition, will say ‘Angazi’, ‘I don’t know’, and if he 
still is, “Ehé, uNkulunkiilu ungumEnzi’, ‘Yes, uNkulunkulu is the umEnzv’. +t 

Besides uku-dala, umDali, and ukw-enza, umEnzi, a third verb and the i 
corresponding derivative noun are used in this connection, viz. uku-bumba, 
umBumbi. The primary meaning of uku-bumba is ‘make, form, something of 
clay (i-bumba)’, and that of umBumbi ‘He who makes, or made, something of 
clay’. Who, upon hearing this, is not forcibly reminded of Gen. ii, 7 “Formavit .. 
Dominus Deus hominem de limo terrae, in Zulu “InKosi uNkulunkulu ya- — 
bumba umuntu ngebumba’? However that be, phrases like wNkulu- j 
nkulu wabumba umuntu or abantu, i. e., uNkulunkulu made man or men of 
clay, can be heard frequently, among heathens and Christians alike. But ~ 
umBumbi as synonym of umDali, umEnzi, | have met with only a few times. iT 
I have it, however, on the authority of a missionary who laboured among the 
Sutus (‘Basuto’) for long years, that with them, the immediate neighbours of 
the Zulu-speaking natives, the corresponding word mMopi is a God-name. 
Zulu um-bumbi becomes, in the first place, m-bumbi, the Sutu classifiers 
having no initial vowels; in the second, through assimilation, m-mumbi; 
in the third, in accordance with mb> p, m-mupi, and, in the fourth, Zulua 
changes to Sutu 0, a shade of uw. While thus the initial 6 of the stem bumba 
disappears in the singular, it reappears in the plural ba-bopi = a-ba-bumbi. ei 

Having done so far with uNkulunkulu, umVelinggangi, uNsondo = 
umDali, umDabuli, umEnzi, umBumbi, we come now to uHlanga and ‘ 
um-Dabuko. a 

UNkulunkulu = uHlanga. 

A non-Zuluist may be easily puzzled by what he finds in CaLLaway’s i 
book on whlanga: not only both dNkulunkilu and u(n)kulu(n)kulu, but also 
many other persons and things may come under the term uhlanga. 

The basic meaning of u-hlanga (of the ulu-class) is ‘that from which 
someone or something derives his or its origin’, UNkulunkulu is uHlanga ~ 
‘Origin’ of all men and things, as Creator. As God-name, it figures in ~ 
both its original wlu-form uHlanga with the grammatical concord in Ja, and 
its personified u-o-form wLu-hlanga with the grammatical concord in wu. Ukilu- 
kilu = unktlunkilu, the oldest blood-relation or first man, is the whlanga 
of all men, as their protoparent. If, according to the tradition of certain 
Zulu speaking tribes, the u(n)kulu(n)kulu came into being out of the earth, 
or, according to that of other tribes, out of a rock, or, according to spurious ~ 
(as we shall see) traditions, out of reeds, water, the sea, all these several things: 
earth, rock, reeds, water, sea, figure in the native mind as the immediate 
uhlanga of man. A father, a mother, is whlanga to their children. A sorghum, 
or mealie-stalk is uhlanga of the ears growing out of it; and so on. 
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From the foregoing, one thing appears clearly, viz. that, unlike uN- 
kulunkulu, umVelinggangi, uNsondo, umDali, umEnzi, the name uHlanga 
is not primarily a God-name, but only applied to Him, although, the applica- 
tion once made, He is in the native mind ‘the’ wHlanga, ‘the’ Origin, kaf’exochen. 
To state this self-evident conclusion, is also to state that all those authors who 
made of wHlanga ‘the’ or, at least, one of the principal Xosa and Zulu God- 
names, at the expense of uNkulunkulu, &c., gave it undue importance. 


UNkulunkulu=umDabuko. 


As far as equivocity is concerned, umDabuko is on a par with uHlanga. 
Like it, it is also only one of the applied God-names. It is an wmu-imi-noun, 
derived from the verb wku-dabuka (the intransitive form of uku-dabula), at 
the present day best known in two senses, one a literal ‘break into pieces’ or 
‘break off from’, and the other an idiomatic ‘come into an existence of one’s 
own’, as a daughter-tribe from its mother-tribe, incidentally already referred to. 
It is this latter sense with which we have to do at present. The Zulus are 
strictly exogamus. As an example we take the Zulu tribe proper, that is the 
royal Zulu family, and the Ntombela tribe, also a genuine Zulu tribe. The 
tribal name (isibongo, isi-zalo) of the former is Zulu, that of the latter 
Ntombela. There was a time when the Ntombelas had also Zulu for their tribal 
name. As no man answering to the tribal name Zulu can marry a girl answering 
to the same tribal name, at the time when the ancestors of the Ntombelas were 
still called Zulus, no intermarriage between those two Zulu lines could take 
place, today it can. What happened? When the Ntombela line had increased 
sufficiently, say in the fourth or fifth generation, the then Zulu king, as the 
head of the Zulu tribe proper, dabula’d the Ntombela tribe, he ‘broke’ it ‘off’, 
if you will, or he ‘separated’ it, he ‘gave it an existence of its own’, by taking 
into marriage a girl of the Ntombela line, and solemnizing the wku-dabuka 
of the new tribe by slaughtering at this occasion the customary white beast 
(cattle). Having this idiomatic meaning of wku-dabula and uku-dabuka before 
one’s eyes, one cannot help being struck how nicely these terms fit in with 
the scriptural origin of man: the Ntombelas were once genuine Zulus, now, 
after their wku-dabuka, they are it still, but in a new form of existence, and 
under a new name; man, as far as his body is concerned, was once genuine 
earth, and, since his uku-dabuka, he is still, but in a new form of existence, 
and under a new name, being no longer called uwm-hlabati ‘earth’, but umu-ntu 
‘man’. This is how we, by means of a retrogressive process, arrive at the true 
meaning of wku-dabuka..But I am personally convinced that, in reality, the 
reverse was the case: the wku-dabuka of ‘the’ u(n)kulu(n)kulu, i. e., the first 
man, was the proto-type after which the process of the origin of a new tribe 
was, so highly idiomatically, called uwku-dabuka.—| need scarcely add that 
um-dabuko, umDabuko, and u-hlanga, uHlanga, are practically synonymous, 
the only difference being one of thought. 
So far we have only treated of wNkulunkulu, &c., having, in Zulu 
tradition, ‘created’, ‘made’, ‘formed’, and His being the ‘Origin’. Now we are 
going to hear what He has created, &c., of what He is the Origin. 
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Creation. 


One answer to this question is contained in the traditional formula 
“uNkulunkulu wadabula abantu ohlangeni’, a variant of which was given 
by Gwaise (0. c., p. 8) in the words “wNkulunkulu wadabula izizwe ohlangeni”, 
practically one with the foregoing, izizwe ‘peoples, nations, races, tribes’ taking 
the place of abantu ‘men’. Three words of this sentence are already known to 
us as to their meaning: wNkulunkulu the All-Great God in Heaven, wadabula 
(historical Imperfect, indicating a historical fact of a remote past) made come 
into an existence of their own, abantu men, human beings, male and female. 
Also the literal meaning of the nominative u-hlanga of the fourth word 
ohlangeni, is known from the foregoing. As to its form ohlangeni, it is the 
‘locative’ or, as I would call it, the prepostpositional case of uhlanga: (e-lu- 
hlanga-ini =) e-lu-hlangeni (still in full use, = e-u-hlangeni =) o-hlangeni 
‘at, to, from, the origin’. But any direct question regarding the actual meaning 
of ohlangeni in the above traditional formula, remains unanswered by any and 
every native—a sure sign of the great antiquity of the formula. If an answer 
is to be had at all, it can but be arrived at by an indirect method. We begin 
with exclusion: can it be that whlanga as contained in ohlangeni, is one with the 
subject uNkulunkulu, so that the sense be ‘uNkulunkulu made men come into 
an existence of their own out of Himself’? This is, as any native as well as 
any European Zuluist knows, out of the question. Therefore one thing is — 
beyond doubt, viz. that, in the above formula, whlanga is something different 
from uNkulunkulu, a conclusion quite in accordance with universal native 
tradition, as presented also by Nzukuzonke (0. c., p. 44) when saying, “There 
came into being a man, and also a woman. Both were termed unkulunkilu 
‘protoparent’. They came out of the origin (whlanga), that is, the origin which 
is in the water (spurious interpretation—The Author). The origin 
uhlanga) was made by umvVelinggangi ‘He-who-was-beforeme’. Um- — 
Velinggangi made sprout the grass, and come forth the trees, all the ani- 
mals, also the cattle, the game, the snakes, the birds, and the mountains. He 
made the origin (uhlanga), and the origin (uhlanga) produced the protoparent 
(unkilunkulu) and his wife. The protoparent begat the primeval men.” 

In order to ascertain the true specific meaning of the ‘origin’, we must 
pass in review the several interpretations furnished by native tradition, genuine 
as well as spurious. 

CaLLaway has (p. 105), “I overheard Hlangabeza, one of Kukulela’s 
people, talking with some of the men of the village. He said unkuilunkuilu and 
ukilukulu is one; and umVelinggangi and uNkulunkulu is one; all things 
came out of a mountain in the north; and wHlabati (recte unHlabati) is the 
name of that unkulunkulu owadabuka eluhlangeni,—who broke off from 
uhlanga (‘who came into an existence of his own out of the origin’).” This 
means, if anything, that ‘the mountain in the north’ is the origin (uhlanga) 
of unHlabati ‘Earth-man’; for, firstly, a mountain is part of the earth (um- 
Alabati), and, secondly, the protoparent [u(n)kulu(n)kulu) was named after 
his ‘origin’ (sc. um-hlabati ‘earth’) unHlabati ‘Mr. Eartu, Earth-man’. 
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In a footnote on p. 92, CaLLaway has, “An old Qwabe... said that 
unkilunkilu was a great man; he sat in a hole, somewhere near the Umtshezi, 
a river in Zululand... By this we are to understand that the Qwabes’ tra- 
ditional centre from which they sprang, is on the Umtshezi.” It appears that 
also here the earth is the whlanga. 

Miezi stated (0. c., p. 36), “Others say that they (sc. the first human 
beings) sprang from a rock which split in two, and they came out. UNkulun- 


_kulu split them out of a rock.” A rock forming part, as it does, not of the air, 


but of the earth, the earth is the whlanga in this case too. 

In a footnote on p. 76, CaLLAway writes, “We have already seen how 
prevalent is the tradition that man and all other things came out of the earth. 
The natives of these parts (sc. Natal) confess they do not know where this 
place is. But among other South African tribes, the tradition is associated 
with a certain locality. Thus the Basutos (recte: Sutus) and Lighoyas (?) 
point to a place which they call Jnstuana-Tsatsi, which means the East.— 
ARBOUSSET Says, “This spot is very celebrated among the Basutos (Sutus) 
and the Ligoyas... because of a certain mythos, in which they are told that 
their ancestors came originally from that place. There is there a cavern sur- 
rounded with marsh reeds and mud, whence they believe that they have all 
proceeded. And among the Baperis (recte: Peris, Pedis), “at the base of a 
small mountain which they call Mole, is a deep cavern called Marimatle, ‘fine 
bloods’ or ‘pretty races’, because they maintain that men and the other ani- 
mals came out of it.”—CAamPBELL also gives us a similar account, “With respect 
to the origin of mankind,... there is a great hole in the Marootzee (Rotse) 
country out of which men came first, and their footmarks are still to be seen 
there... The cattle also came from the same hole.” 

In consideration of all the foregoing, as well as in accordance with the 
results of my own investigations, I have arrived at the conclusion that the 
genuine specific meaning of uhlanga in the formula in question, is ‘earth’: 
“The All-Great God in Heaven made men come into an existence of their own 
out of the earth.” 

When the thread of genuine tradition was broken, the general, because 


equivocal u-hlanga of the ulu-class was replaced by the definite and concrete 


um-hlanga of the umu-imi-class, which no longer means ‘origin’, but ‘reed’ or 
collectively ‘reeds, a reed-bed, a reedy place’. When once arrived at the reeds, 
the next step led to ‘water’ (amanzi), since reeds grow near or in a water. The 
idea of water once started, imagination was no longer content with a pool 
or river or lake, it had to be wlwandhle ‘the sea’. 

The most striking statement among all the foregoing is, no doubt, that 
of Hlangabeza who, although narrowing tradition down to the merely tribal 
viewpoint, stated that the first man came out of a mountain in the North, and 
that his name was unHlabati, the literal Zulu equivalent of Adam. The state- 
ment is, of course, the more precious, because it was not made in answer to 
an inquiry, but “overheard” by CaLLaway, and further, because Hlangabeza’s 


-unHlabati was certainly not due to any “influence of the Christian missions”. 


For neither in CatLaway’s nor in later times did the name unflabati belong 
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to the Zulu vocabulary of the Christian missionaries (the present writer used 
it for the first time in his little Zulu catechism for children, published in 1914). 

The conclusions as to the genuine and the spurious interpretations of 
uhlanga in the ancient formula “uNkulunkulu wadabula abantu ohlangeni”, 
although gained but by an indirect method, are, I trust, no less convincing on 
that account—Having done with this knotty point, we are ready to hear what 
else the Zulu speaking natives have to tell us of the creative activity of 
uNkulunkulu, umVelinggangi, &c. 

We have already heard from “an old Zulu Refugee” (p. 81-82) that 
it is not he, but the old ones who say that wNkulunkulu exists, and that He 
made the first men, the primeval ancients, come into being, and these others 
by way of generation. 

Mpengula stated (0. c., p. 20), “That which I heard, is that men had 
their origin from uNkulunkulu; for He made them through His being in 
existence.” Again (0. c., ibid.), “When men see things, as rain, or food, 


sorghum, they used to say ‘Yes, these things have been made by Nkulunkulu”. 


And (0. c., p. 24), “The sun and the moon we gave (attributed) to uNkulu- 
nkulu, also the heaven we gave to Him, ...we said ‘all has been made by 
uNkulunkulw’.” 

According to old Bebe (0. c., p. 54) “it was said uNkulunkulu ordered 
us to be men, and to cultivate crops, and eat. The grass was made to come 
forth by uNkulunkulu, ordaining that the cattle should have whereon to feed”. 

When questioned on wNkulunkulu, Njani replied with another question 
saying (0. c., p. 60), “The one of whom we said (sc. at a previous occasion) 
that He made all things?” Twice, in the course of the interview, he came back 
upon the same topic:—“Don’t you see, he said, that we said uNkulunkulu 
made all that we can see and touch?” “The old ones said it is uNkulunkulu 
who made men come into being, as well as everything else, also the cattle, 
evervthing, also the wild beasts.” 

Fulatela stated (0. c., p. 14), “In the times previous to the arrival of 
the missionaries, when we asked ‘By what being were the stones (rocks) 
made?’, it used (because the verb is in the Participal Past) to be said ‘They 
were made by umVelingqgangi’, it being said ‘we men have come out of reeds 
(emhlangeni, recte ohlangeni) whence we originated. And then we asked ‘By 
what being was the sun made?’, and they answered ‘By umVelinggang?’.... 
The old ones used to say ‘All things were made by umVelingqang?’.” 

Nzukuzonke has already told us that “the origin (uhlanga) was made 
by umVelinggangi. UmVelingqangi made sprout the grass, made come forth 
the trees, all the animals, also the cattle, the game, the snakes, the binds, and 
the mountains. He made the origin (whlanga), and that origin produced the 
protoparent and his wife. The protoparent begat primeval men.” 

We have also heard already from two Bacas that uNsondo was at first, 
that He is the very Origin (uHlanga) of men, that He created (dala) them, 


being the Creator, the Creator of the earth or world (p. 362). Another Baca, - 


as we know already too, made wNsondo the one who sent the messengers of 


+. 
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life and death, the chameleon and the salamander, thus clearly identifying him 
with the Creator, otherwise called uNkulunkulu and umVelinggangi. My own 
investigations have left me without the slightest doubt as to the identity of 
uNsondo, in the native mind, with the Creator, the Maker. In fact, it is one of 
the Zulu God-names which are still used, in every-day speech, by any native, 
old or young, male or female, heathen or Christian, in a way absolutely identical 
with that recorded by CaLLaway (0. ¢., p. 18), on any occasion for praise, 
wonder, astonishement, and the like. “How delightfully the heaven of uN- 
sondo is raining!”, they will say. Or, “What a fine man of uNsondo he is! 
What a fine woman of uNsondo she is!” Or, when finding the soil very hard 
in tilling or ploughing, “How hard the soil of wNsondo is!” Or, when dis- 
gusted with the awkwardness of another, “What a fool of wNsondo/”’, and so on. 

I am fully aware of uNsondo sharing with uNkulunkulu and umVe- 
linggangi the fate of having been confounded with the first man, so that 
unsondo is also the u(n)kilu(n)kulu. | am also aware of what BRYANT has in 
his Zulu-English Dict. (p. 454) under the two headings Ntsondo, uNtsondo 
(recte Nsondo, uNsondo). The first is to him an “expletive common in 
familiar speech... somewhat similar to the English terms ‘old’..., ‘blessed’, 
or expressing thoughts of admiration for one’s performances, or of surprise 
at the vast quantity or numbers of a thing ...”, while the second is the “per- 


_ sonification of the above—the ‘old fellow’, ‘old chap’, meaning nobody in 


particular and only used as below”, where he has “Wancishana uNtswebo 


(wecte uNswebo) wantsondo! noNtsondo wafa eyaleza eti nako ukuncishana 
ku’ Ntswebo! He was stingy, was Ntswebo, the wretched old chap! why the 


Old One (or my grandmother) died, giving us directions that there you will 
find stinginess with Ntswebo.” I am not to expatiate here on the “expletive” 
nor on the “old fellow” or “old chap”, nor on wNsondo, or rather unsondo, in 
the quoted sentence referring not to the speaker’s grand-mother, but to the very 
first man. All I wish to say, is Bryant should have digged a bit deeper, and 
he would have found under the surface of the “expletive” a real live Zulu 


' God-name. He could have found that out from the one or other native, still in 


touch with genuine native tradition, as well as by reasoning. For, to quote but 
one example, izulu laNsondo ‘the heaven of uNsondo’, when rain is coming 
down from it, is not the heaven of ‘my grand-mother’ nor even that of the first 


-man (“The heaven we gave to uNkulunkulu”, stated even the sophisticated 


Mpengula), much less that of the ‘old chap’, and so on. Finally, by reading 
in CaLLaway’s book, of one Baca having made of wNsondo the sender of 


the chameleon and the salamander, and of two other Bacas having identified 
_ uNsondo with “the Creator, the Creator of the earth or world”, some du- 


bium prudens might have been raised in Bryant’s mind on whether uN- 
sondo was not something more than an “expletive” or an “old chap”, &c. I 
suppose he is right in stating that in English there is no equivalent of uN- 
sondo in expressions like izulu laNsondo, &c., when he says “for which we 
have no expression”. In German, however, there is, although not in High 
German; for, e. g., wmuntu waNsondo is literally ‘der Herrgottskerl’, isilima 
(f001) saNsondo ‘der Herrgottsesel’. 
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To an unpreoccupied mind, most of the foregoing statements, if not all, 
if referring to wNkulunkulu, &c., as Creator, as in genuine Zulu tradition they I 
do, are as clear as answers in a Christian catechism on creation. But striking 
as these statements on God the Creator are, it is still more striking that ; i 
Zulu tradition knows Him also as the Preserver of all He has created, aH 
under the name isaNda somhlaba. 


UNkulunkulu as Preserver. . 

BRYANT gives (0. ¢., p. 7) a word is-anda with three meanings, viz. (1) , 
remnant or remainder left over after the main purpose has been fulfilled, as 
a small supply of corn... remaining after planting; (2) ground plan of, or 
site got ready to receive a hut; (3) layer of reeds for storing grain upon; the 
latter he supposes to be restricted to Natal, and borrowed from the Xosas. In 4 
reality, it is three different words, viz. (1) is-anda, derived from ukw-dnda 
‘increase’ (as against ukw-dnda), with the basic meaning of ‘an increase’, as 1 
it were, the actual meaning being that under (1) as above; (2) isa-nda not 
is-anda) with L on ending a, ground plan, site; (3) isa-ndd (again not is-anda) 
with H on ending a, layer, support, of reeds or wood, &c., for storing grain, 
for supporting a roof, and so on; this word belongs to the Zulu vocabulary as 
well as the two foregoing. It is the one used in the God-name isa-Nda somhlaba. 

When old Sihlanu (a Zulu) had mentioned elikulu iTongo letu ‘our 
great iTongo’ (0. c., p. 98), Mpengula explained, “By using here the word 
i-tongo he does not speak of a man who died and rose again (i. e., he does 
not use it as synonymous with i-dhlozi), but of the ‘Layer, Support, on which 
rests the earth’ which (makes stand =) preserves men and beast in being. 
The earth on which we tread, is (also) an isanda ‘layer, support’; and the 
isaNda somhlaba ‘the Layer, Support, on which rests the earth’ is the one 
by which we live (which if did not exist —) without which we could not exist, 
by which we do exist.” In other words, the Supreme Being figures to the 
Zulu mind as an isaNda ‘Layer, Support’, just as It did to the Greek as the 
Atlas who sustains the world on his shoulders—Mpengula gave a lengthy 
explanation of the word in question (0. c., p. 98—99) which, after the fore- 
going, we need not copy. My own investigations have produced two results, 
viz. (1) that isa-ndd, as already remarked, is a genuine Zulu word, and (2) 
that with the Zulus proper, the usual traditional expression is not isaNda 
sezwe, but isaNda somhlaba ‘the Layer, Support, of the world’. 

Having established, so far, that, in genuine Zulu tradition, wNkulunkulu 
= umVelinggangi or umVelakuqalawetu = uNsondo is the Creator of men 
and all things, and as isaNda somhlaba their Preserver, it is but natural that 
we turn now to the chief product of creation: ukulukilu or unkilunkilu. 


Creation of man. 

The first thing to state is that, in spite of, and in contradiction with, 
genuine Zulu tradition in which dNkulunkilu is something very different from 
unkulunkilu, it is part and parcel of Zulu paganism to have confounded, to a 
certain extent, the Creator with man created, a fact testified to also by the 
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two original God-names umVelinggangi and uNsondo having been turned into 
the names um-velinggangi and u-nsondo of the first man = u(n)kilu(n)Rilu. 
From the time when the true sense of wN in wNkulunkulu was no longer under- 
Stood by the mass of the people, the door was opened to mixing up, in popular 
error and ignorance, two names so near one another as uwNkulunkilu and 
unkilunkulu. Not knowing the literal meaning of wNsondo, we cannot judge 
how far it lent itself easily to such a confusion; but umVelingqangi did. For, 
considering the literal sense of the word, Adam was also a ‘he-who-was-before- 
me’, although only in the limited sense applicable to a created being. So it 
was also with wHlanga and umDabuko. Other God-names, as umDali, umEnzi, 
uZivelele, inKosi epezulu, did not lend themselves to confusion, and actually 
were not applied to u(n)kiilu(nikilu. 

Another preliminary remark is a conclusion drawn from the traditional 
formula uNkulunkulu wadabula abantu ohlangeni, or, for that, from 
any such statements asuNkulunkulu wadala or wenza abantu; for no 
one can help seeing that the subject uNkulunkulu is, and must be, something 
different from the object abantu, and vice versa. Now, if in such sentences 
uNkulunkilu were == unkilunkilu, we would have the absurdity of man 
having ‘made men come into an existence of their own out of the origin, i. e., 
out of the earth’, or of man having ‘created, made, men’, whereas, as we 
have heard already, genuine Zulu tradition says that uNkulunkulu made the 
uhlanga, and out of it, He made the oldest blood-relation, the u(n)kiilu(n)kulu, 
come into an existence of his own. And the same Zulu tradition, on the one 
hand, attributes no creative power to man nor even to the amadhlozi, and, 
on the other, loudly declares that men came into being from the oldest blood- 
relation, from the u(n)kilu(n)kulu by way of generation. 

Now we are ready to listen to what Zulu tradition knows of u(n)kiulu- 
(kiln. 

Neggeto said (0. c., p. 34), “The old ones say, ‘The protoparent (unku- 
lunkiulu) came into existence, and made men come into existence. He came 
into existence out of the reeds (recte: out of the origin, the earth), he came into 
an existence of his own out of the reeds (the earth).” After relating that no 
one knows any longer where those reeds are, he continued, “They (sc. the old 
ones) say they speak the truth: the reeds (the origin) do exist.... Tradition 
has it that the protoparent came into existence, and begat men, he made men 
come into being by way of generation. ... They do not say that that unkulunkulu 
(i. e., the first blood-relation or protoparent with regard to mankind in general, 
as against the onkulunkulu, the protoparents of the several tribes or clans) 
who came forth from the reeds, is (still) living, they say the unkulunkulu who 
came out of the reeds, is no longer here (on earth); they say ‘We don’t know 
where he is’.” 

Mfezi, after having stated practically the same, added (0. c., p. 36), 
“Some say men were belched up by a cow (an idiomatical saying, used even 
at the present day of a very nicely built person, which means ‘they came into 
being as fullgrown fine, handsome human beings—is this not true of the biblical 
Adam and Eve?); others say (quoted once before) they came into an existence 
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of their own out of a rock that split into two, and came out of it. God (uN- 
kulunkulu) split them out of a rock.” 

One of two Bacas stated (0. c., p. 42), “The protoparent (unkiulunkiulu) 
came out of the reeds (the origin, the earth), and so did the wife too. They 
share the same name of protoparent (unkulunkilu).... Men had their origin 
from the protoparent by way of generation. ‘He-who-was-before-me’ (umvel- 
inggangi) is the same as ‘the protoparent’ (unkuilunkulu). The earth did exist 
before the protoparent came into being (quite biblical again—The Author). ... 
All things came out from the reeds (the earth), together with the protoparent. 
Everything, also the game and the sorghum, everything came forth together 
with the protoparent.” 

Nzukuzonke said (0. c., p. 44), “There came into being a man, and then 
a woman. Both are called ‘protoparent’ (unkulunkilu). They came into be- 
ing out of the origin, that origin which is in the water (recte: the earth). The 
origin was made by umVelinggangi. ... He made the origin, and the origin 
made come into being the protoparent and his wife. The protoparent begat the 
primeval men.” Continuing, he predicated wku-zala ‘beget, give birth’ of both 
umVelinggangi and the origin (uhlanga), a clear sign that he used zala not 
in its proper sense; for, certainly even in his own mind, ‘the origin which is in 
the water’ did not figure as a human being, therefore neither umVelinggangi did. 

Gxumela stated (0. c., p. 46), “When our fathers told us, saying that 
they had been told too, that ‘The first that came forth, was a human being 
(umu-ntu) which was a man (in-doda), and afterwards a woman. After that, 
a cow came forth, it came forth going with a bull; after that, a female dog, 
and after her a male dog; after that, all the smaller animals as we see them 
now, and also the elephants, all in pairs. After that, came forth the sorghum .. . 
When man came into an existence of his own, he said referring to the doings 
in the reeds, they had not seen their coming into being (of course!). They simply 
found themselves, all of a sudden, crouching in the reeds, without seeing 
anyone who made them come into being.’ As to what those reeds were doing 


when they (sc. men) came into being, tradition says, they burst open (wa-~ 


guma, as against CaLLaway’s “swelled”), and when it had broken open 
(u-dabukile, as against his “burst”), they came forth. And then broke open 
(kwaseku-dabuka, as against his “broke off’) that (sc. u-hlanga) of the cattle, 
and so on of all animals.” Gxumela was inconsistent in speaking first of um- 
hlanga, and then, in the end, presupposing u-Alanga, ulu when he said 
olwenkomo sc. uhlanga. For the rest, the very verbs wku-quma “burst” and 
uku-dabuka “break open” presuppose something that coud burst or break open, 
as the earth or a rock, not um-hlanga ‘reeds’. 

Koto (a Zulu) stated. (0. c., p. 50), “It used to be said that two human 
beings (aba-ntu) came out of the origin (uhlanga). There came out a man, 
and then a woman. They (sc. the old ones) said also all the works (in Latin 
cpera) which we see now, as cattle, food, all the eatables that form our food, 
came out there.” 

Bapa’s old mother, after relating the creation of sorghum, continued 
(0. c., p. 52), “We asked ‘Where did it come from?’ But the old ones said 
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‘It came from the Origin (wmDabuko) who originated (owa-dabula) everything, 
but we do not know Him (personally, we have not seen Him).’ We persisted 
in asking ‘Where is that Origin?’ (Why don’t we see Him) whereas we can 
see our kings?’ But the old ones said ‘no’, saying ‘These kings whom we can 
see, there is an Origin who made them fo come into being’. But we insisted 
again ‘Where is He? He is not seen. Therefore where is He?’ But we heard 
our fathers say, while pointing towards heaven, ‘The Origin of everything is in 


heaven (or above). And there is a nation of people there too’.” As to this last 


statement, I may remark incidentally that I myself heard, Jong years ago, of 
such ‘nations in heaven or on high’. Proceeding from the expression fAwezi- 
pezulu, | asked my interlocutor, an old native woman, “izini?”, i. e., “What 
kind of things of the izi-class?”. She replied at once “izizwe ezipezulu”, i. e., 
‘nations in heaven or on high’. 

On p. 678 (1923—1924) of this treatise, we have quoted SCHNEIDER’s 
teference to a tale related by BLEex, “in which God (Unkulunkulu) rose from 
below, in Zulu belief the seat of the spirit world, and created .. .”; “from below” 
is in Zulu pansi. And in CaLLaway’s book (p. 40), Shunguyiwane states, 
“Others say, ‘Omunye unkulunkulu wavela pansi, omunye wehla nenkungu 
pezulw’.” Prima facie, Shunguyiwane corroborates BLEEK’s tale; for the 
first part of the text might be rendered with “One unkulunkulu came from 
below.” Much depends on the real meaning of pansi. It is usually termed 
an ‘adverb’, philologically it is a prepositional phrase, consisting of the pre- 
position pa + obsolete noun in-si (the stem of which appears in other Ntu lan- 
guages as ki, as also in Sumerian) ‘earth, ground’, meaning therefore literally 
‘in, on, at; to; from; the earth or ground; and therefore also ‘below’. To pansi 
corresponds pezulu, of prep. pa + i-zulu ‘heaven’, literally ‘in, to, from, heaven’, 
and therefore also ‘above’. The first part, therefore, of the above text, may 
mean as well “One unkulunkulu came forth from the earth”, to which corre- 
sponds the second “the, or an, other came down in a (mist=) cloud from 
heaven”. In accordance with general native tradition, the first can but be 
unkilunkilu ‘the first man’. Thus, by interpreting pansi in its proper, because 
literal sense, we arrive at a literal corroboration of the conclusion obtained by 
means of an indirect method (p. 362sqq.), viz. that the whlanga ‘origin’ out 
of which wNkulunkulu made men come into an existence of their own, is the 
earth. The other unkulunkula who came down from heaven, cannot be 
unkilunkulu since genuine as well as spurious Zulu tradition is unanimous 
in letting him come into being somewhere pansi ‘below’, be it out of the earth, 
or of reeds, or of water, or of the ocean. Therefore it can but be iNkulunkulu. 
But at present we are not to occupy ourselves with the tradition related by 
Shunguyiwane in connection with the above text, which may possibly repre- 
sent a case of theophany. 

Old Bebe said (0. c., p. 56), “The protoparent (unkilunkulu) was 
black, for we see that all those from whom we descend, are black, and have 
black hair. They practised circumcision, because the protoparent gave the com- 
mand, saying, “Let men circumcise, so that they be no mere boys. Also the 
protoparent himself practised circumcision, for he commanded us to do so.” 
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Another ‘informant, Nolala, without touching the question of what co- 
lour the first man was, said (0. c., p. 38), “When I, Nolala, was still quite 
a little boy, I heard a tale from Nogopoza, an old man, a relation of ours. 
He said, ‘In the beginning, there were two women in the reeds (recte ‘origin’). 
One gave birth to a white man, the other to a black man. Both these women, 
tradition says, are those who share the name protoparent (unkulunkilu) of 
primeval men.” It would be very interesting to know how far the tradition 
dates back. Three different times may be in question. One would be that of the 
settling of the white people among the Zulu speaking population, that is, the 
first quarter of last century; but this, I believe, is too near, considering that 
Nogopoza, was an old man when he told the informant Nolala the tale; that 
would bring us at least to the beginning of last century, if not beyond it. Another 
date of the origin of this tradition might be the time when news of white men 
(Phoenicians, Portuguese) having rounded the Cape, or else of the settling of 
the white people at ihe Cape, reached the Zulu speaking natives. A third series 
of dates would bring us much farther back: the forefathers of the Zulus may 
have had intercourse with white-skinned people, at different times, and at 
different places, or else the knowledge of the existence of white races goes 
back to primal tradition (‘Urtradition’). 

Of the several traditions centring round the unkulunkilu, as put 
down by CaLLaway, | propose to quote only one more, viz. that which reminds 
one of Gen. ii, 19—20. “Two Strangers” stated (o. c., p. 44), “He (sc. the 
protoparent, unkulunkiulu) saw the sun already fully formed and said, ‘Here 
is the light which will shine for you that you may see’. He saw the cattle and 
said, ‘Here are the cattle. Come into being to see the cattle which will be your 
food, so that you can eat meat and sourmilk’. He saw the game and said, ‘This 
is the game of such and such a name. That over there is the elephant, that 
other the buffalo’. He saw the fire and said, ‘Kindle it, and cook, and warm 
yourselves, and eat meat cooked by means of it’. He saw every thing and said, 
‘This is called so-and-so, and that so-and-so, down to the las?’.” 

Before taking leave of the subject of uNkulunkilu and unkulunkilu, we 
must still listen to what the natives themselves have to tell us of 


The moral relations between uNkulunkudlu and the race of the 
unkilunkilu. 

To begin with the lapse into heathenism, Mpengula, though not reliable 
in all ways, described it quite aptly. He said (0. ¢., p. 20) the natives do not 
worship wNkulunkulu, nor, although they used to say that all the several things 
were made by Him, do they thank him for them; on the contrary, “they took 
them away from uNkulunkulu,” and made of them “things of he amadhlozi”. 
“At first,” he continues, “we saw that we were made by uNkulunkulu, but when 
we fell ill, we, nevertheless, made no mention of Him nor asked anything in 
prayer from Him”, but turned for help to the amadhlozi. 

In another statement (ébid., p. 26), he hit upon a point only too well, and 
too sadly, known to the missionary. He said, “If there is a prohibition saying — 
‘Such and such a thing, it is not proper to do; if you do it, you disgrace your- — 
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self’, we do it all the same, telling ourselves, (Why shouldn’t we do it) since 
this thing has been made by wNkulunkulu? Therefore where is its being bad?” 
Then he illustrates this attitude towards polygamy—how could they deprive 
themselves of such “fine food” (read ‘fine women’), it being there in such 
quantities and alll having been made by wNkulunkulu? And once more he says, 
“Ti one find iault with us, asking why we do such and such a thing, we shall 
retort at once, ‘But-.if it is bad, why has God made it?’ And the other gives 
” The climax of this attitude is expressed in the current phrase “Angizenzi, 
ngenziwa”’, with which the native excuses his wrong-doing. The sense of this 
phrase which cannot be rendered literally, is “I am not active, I am passive”, 
i. e., I cannot help sinning. 
A similar attitude is revealed in the answers given by “a Zulu Refugee” 
(0. c., p. 84), remarkable also for another reason. The interview was opened, 
on the part of CaLLaway, with a question that scunds quite natural to a 
European ear: “Who is uNkulunkulu?” To such a question we Europeans 
expect a definition in answer. But its literal Zulu equivalent which was actu- 
ally used by CatLaway, viz. “UNkulunkulu ungubani na?”, means to the 
native “What is the name of wNkulunkulu?” Ji a definition was expected, it 
had to be ‘UNkulunkulu uyini na?’ ‘What is uNkulunkulu?’ In any case, to 
the native ‘UNkulunkulu ungubani na?’ is as puzzling as ‘What. is the 
name of Napoleon?’ to a European. Taking this into consideration, we shall 
easily understand why the Zulu in question answered at first easly, whereas, 
atter the first two evasive sentences, he became very definite. His answer was, 
“We don’t know uwNkulunkulu (perhaps implying: Our knowledge of Him is 
much too small than to enable us to answer any such questions). I don’t know 
uNkulunkulu (sc. personally: | have never seen him). I point to heaven and 
say ‘Here is uNkulunkulw’. Asked then wether the natives “worshipped” (bam- 
bonga; the word means ‘praise, thank’, and ‘sacrifice’ to) wNkulunkulu, he 
replied, “Yes, they do. We love wNkulunkulu for our eating sorghum (i. e., 
drinking sorghum-beer), for our eating sourmilk, for cur slaughtering cattle, for 
our eating mealies and sugar-cane. We love uNkulunkulu for his ordaining 
that we should take ten wives. We love wNkulunkulu for his saying we should 
eat meat. This same wNkulunkulu did wrong by ordaining that we should be 
killed (in native thought, not only by means of weapons, but also by that of 
any sickness) and die, and by his saying that we are to die and not rise again. 
Yes, He did do wrong by ordaining our dying without rising again. UN- 
kulunkulu is good on the ground of His ordaining the payment of our cattle 
in dowry, and so to get a wife in exchange. We love Him also for the following 
reasons: that we eat ground-nuts and umhlaza-tubers, and drink our beer, 
and eat game.” Part of the foregoing sounds, undoubtedly, blasphemous, but 
I don’t believe he intended any blasphemy, although, no doubt, he meant the 
true God: “I point to heaven and say ‘Here is uNkulunkulw’.” Confronted by 
such a blunt statement, quite divergent from his foregone conclusion that 
uNkulunkulu could in no case mean the true God, CaLLaway was evidently 
nonplussed, and he would have done better not to make such a futile attempt 
to divest zhe statement of its obvious sense, as he did by supposing, in a foot- 
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note, that his informant “thinks he must refer to the legend of the ascent of 
Senzangakona (Zulu king, father and predecessor of Tshaka) into heaven”. 
Members of the royal Zulu family who had their traditional knowledge from 
a son (king Mpande) and grand sons of the very Senzangakona, ridiculed the 
idea of the “Zulu Refugee” having had before his mind their great-grand- 
father Senzangakona ‘because no genuine Zulu would ever dream of attributing 
what belonged exclusively to uNkulunkulu, the Maker, to any mere man, even 
though he be a king’. For the rest, anyone conversant with genuine Zulu 
tradition, be he a native or a European, knows that, to select only one point, 
the message of life and death to which the Zulu Refugee alluded, came from 
uNkulunkulu, not from Senzangakona, or, for that, from any Zulu king. 

Having identified, so far, (1) aNkulunkulu ‘the All-Great God in Hea- 
ven’ with (2) umVelinggangi He-who-was-before-me, (3) umVelakugalawetu 
‘He-who-was-before-us’, (4) uNgunanapakade ‘the Eternal’, (5) uSimakade 
‘the Eternal’, (6) uwNsondo?, (7) umDali Creator, (8) umEnzi Maker, (9) 
umDabuli He who made come into existence of one’s own out of something, 
(10) umDabuko Origin, (11) wHlanga Origin,—already a fair number of 
God-names for a people ‘once upon a time’ credited with none at all—, we are 
yet far from having given all the traditional Zulu God-names, although 
happily they will not take wp as much space as the foregoing eleven. 


UNkulunkulu = inKosi epezulu. 

Many a reader may have been wondering why in this, the positive part 
of our study, we have not brought up inKosi epezulu ‘the Lord in Heaven’ or 
‘the Lord above’ before. One reason was that we deemed it advisable not to 
give this name more prominence than the natives actually do (0. c. p. 51). 
And probably the reason why they do so, was our second reason: the name 
in question is, as a rule, not used by them in connection with creation. Al- 
though there is not the least doubt on inKosi epezulu being in their mind one 
with uNkulunkulu, umVelinggangi, umEnzi, &c., all the same it does not 
occur in the old “texts”. No native, in accordance with the actual usage of 
the language, will say ‘InKosi epezulu yadabula abantu ohlangeni’, 
but invariably “U Nkulunkulu wadabula...”, nor ‘InKosi epezulu 
yadala, yenza, yabumba, abantu nezinto zonke’, but “UNkulunkulu, or 
umVelinggangi, or uNsondo, wadala...” “God created, made, 
formed, men and all things”, or “Um Enzi wenza abantu...” “The Maker 
made men...”, or “Um Bumbi wabumba abantu...” “The Former formed 
“Tele wees 

The point under discussion can be illustrated also from passages 19 
CaLLAWay, 0. c., if they be only rightly understood. Thus Mipengula, after 
having stated, (0. c., p. 22), “This Lord in Heaven we have not heard of from 
the white people”, in the course of the same statement, said, “But that Lord in — 
Heaven, of whom we knew because the heaven thunders, in accordance with 
our saying, ‘The Lord is playing’, we don’t say that He had His origin from — 
uNkulunkulu. Of uNkulunkulu we say that He is the beginning. As to the — 
Lord, we don’t know that which He is and does (i. e., tradition tells us no — 
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Special details) except that that saying concerning heaven (sc. ‘The Lord is 
playing’, &c.) has remained with us. We know nothing of His life or of the 
kinds of His ruling. It is that smiting of His (sc. by means of lightning and 
thunder) which we knew, in accordance with what we use to say to one who 
shows fear (sc. while a thunderstorm is going on) ‘Why are you afraid, when 
the Lord is pleased to play? In what have you wronged Him?’ That’s all. This 
our knowledge (sc. of the Lord in Heaven) is not on the same level as that of 
UNkulunkilu (as against CaLLAway’s “There is no connection between .. .”); 
for of that of uNkulunkiilu we can give some account, while we can give not 
much of an account, only little, of that of the Lord. What we know best, is 
what concerns the unkiilunkilu (\protoparent), because he was here on earth; 
the stories, therefore, which concern him, we can (easily) tell. (By recon- 
sidering the original text, I have arrived at the conclusion that the foregoing 
passage cannot possibly be referred to 4Nkulunkilu, as | did in my re-editio 

for besides the above clause “because he was here on earth”, there is the fact 
of Mpengula having differentiated three degrees of knowledge: regarding 
uNkulunkilu he used singaku landalanda ‘we can give some account’; 
regarding inKosi epezulu he said singekulanda kakulu ‘we cannot 
give much of an account’; in the third case, he used the intensive form sazis a, 
thus expressing a superlative degree of knowledge ‘we know thoroughly’ or 
‘best’; now, if this were to refer to uwNkulunkiilu, it would be a flat contra- 
diction of the previous singakulandalanda—The Author.) The sun and 
the moon we (gave =) attributed to iNku/unkilu, and as there is heaven, we 
attributed it too to iNkulunkilu. But that Lord, although He dwells there, 
we did not say that it is his, because we said, ‘Everything has been made by 
uNkulunkilu... We (sc. differently from you missionaries) did not say that 
the Lord made all things, we used to say only ‘uNkulunkulu (made all 
things)’.” In other words, Mpengula said ‘We natives do not use inKosi 
epezulu, but uNkulunkulu as subject in such sentences as the above, 
where the predicate is ‘made all things’.—Very likely also the following 
words of Gxumela’s (0. c., p. 46), “The old ones did not say that in heaven 


“there is a (or ‘the’?) Lord”, have a similar sense. For, considering that ‘the 


Lord in Heaven’ is known among all natives, Gxumela could not mean to deny 
this knowledge. His whole statement was on creation, and with creation before 
his mind, he denied that the old ones attributed creation to ‘the Lord in 
Heaven’, that is, that they, in the traditional phrases, made Him subject te 
the predicate ‘create’ or some of its equivalents. 

This is precisely the chief reason why we may assume that inKosi epezuli 
is of comparative recent origin, and this fits in with our assumption that aN, 
when no longer understood by the bulk of the people, was translated into 
relatively modern Zulu with iNkosi epezulu. On the other hand, it was but 
natural that the name inKosi epezulu (of a-i-palizulu), once given, was 
thenceforth connected with izulu, not only in its primary sense of ‘heaven’ and 
therefore also ‘above’, ‘on high’, but in its secondary of ‘thunderstorm’ 
and ‘lightning’ too. 

I am not going to inflict on the reader all that has already been said on 
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inKosi epezulu (p. 560 sqq, 1925). But some points have not been re- 
ferred to yet. 

As to the age of the name,-old Koto (a Zulu) said (0. ¢., p. $0) 21t 
was always said (vela in “sivele kutshiwo” is an auxiliary, expressing the 
sense of ‘always’; literally ‘when we came into being, it was already said’) 
‘The Lord is in heaven’. This is what we heard up from infancy: when the 
Lord was pointed to, He was done so by pointing to heaven. We were not 
told His proper name (i-bizo is the equivalent of our personal or baptismal 
name), but only the saying ‘The Lord is in heaven’. We were told ‘The Origin 
(umDabuko) of the world is the Lord in heaven’. When I was growing up,. 
it was said the Origin of the world is in heaven (pezulu), while (sc. when 
saying so) the people always pointed towards heaven.” Bapa’s old mother 
said the same of wNkulunkulu (0. c., p. 54), “UNkulunkulu is the very one 
who is in heaven (pezulu).” As the reader will remember, also the ‘Zulu 
Refugee’ said (0. c., p. 84), “I point towards heaven and say ‘Here is uN- 
kulunkulw’.’—Also Fulatela testified to the great age of the name inKost 
epezulu when he said (0. c., p. 14), “When we were with the Boers, they did 
not tell us that the Lord is in heaven. What they told us, was that we black 
people. were to burn, that we have no soul...” As jit is useless to multiply 
statements of this kind, we prefer to produce another proof of the great age 
and the general importance of the name in question, viz. the fact of the Zulus 
taking their most solemn oath by ‘the Lord in Heaven’, more solemn even than. 
that by the living king (inkosi). The one who is taking it, either spits lightly on 
the tip of his right forefinger, or takes with it a little spittle from his tongue, 
points with it heavenwands, while saying inKosi epezulu ‘by the Lord in 
Heaven’, and some will immediately make the gesture of cutting the throat 
saying gwi. | know that there are some who allege that this form of oath was — 
introduced by the Boers or other Europeans. But what would have prompted 
Europeans of any kind to ‘introduce’ the ritual use of spittle, entirely absent 
from ceremonies otherwise performed by Europeans when taking a solemn 
oath, even more or less abhorred by them, but quite familiar to the African 
Ntus, as also to non-Ntu peoples like the Masai. Again, what would have 
prompted the Europeans in question to make the natives use inKosi epezulu, 
since even the first missionaries, as already said, were unable to find out any © 
of the Zulu God-names, and therefore introduced the non-Zulu uTixo? 

Most of the several authors have quoted the traditional phrases, used by 
natives while a thunderstorm is going on, as “The Lord is playing. Why are — 
you afraid? In what have you wronged Him? What of that which belongs to 
Him, have you ‘eaten’ (appropriated) ?”, and the like—phrases still alive 
as much as they were perhaps thousands of years ago. But other matters 
connected with the Lord in Heaven are, I believe, not so generally known. j 

We have already alluded, in another connection, to the following. Com- 
paratively modern heathenism ascribes power over lightning and hail to the 
magician or witch (umtakati). But the older traditional belief in the Lord in | 
Heaven is still so strong that, if someone has been killed by lightning, the 
natives will, in naive inconsequence, say in one breath “So-and-so has beet 
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taken by the Lord”, and “So-and-so had the lightning sent to him by So-and-so 
(the supposed male or female witch).” Old Bebe stated (0. c., p. 58), “When 
(heaven —) lightning has struck cattle, this is no occasion for grief. It will 
be said ‘The Lord has slaughtered from among His food-supplies’, or ‘Is it 
your property, forsooth!, is it not the Lord’s? He is hungry and has slaugh- 
tered at his pleasure’. If a kraal has been struck by lightning, or it be a head 
of cattle that has been killed, it will be said ‘This kraal will have blessings’. 
If a person be struck, it will be said ‘The Lord has found fault with him or 
her’.” Quite differently, in certain parts of Natal it is believed to be a 
distinction to be ‘taken by the Lord’. 

Quite in accordance with this deep-rooted belief that to be struck by 
lightning is to be ‘taken by the Lord’, no native will interfere with any person 
or animal so struck. Long years ago the present writer, then still quite in- 
nocent of any knowledge of the inKosi epezulu, was called to a native catechu- 
men who had just been struck by lightning. I found him dead. My inquiries 
elicited that he had been touched but by a so-called ‘cold’ stroke. When I 
tried to remonstrate with the heathens and Christians present, for not having 
saved him by administering some emetic, say milk, they, in evident conster- 
nation, replied, “How could we have dared to, since he was taken by the Lord?” 
—Similarly no beast killed by lightning is eaten by natives, exceptions having 
been met with only quite recently. Beef is, otherwise, the acme of gastric pleas- 
ures to the native. To measure the strength of their belief that it is the Lord 
who has taken such a beast, one must have witnessed with what relish they 
do away with veritable heaps of beef, if they have the opportunity. 

There are further consequences of this belief. For no one “taken by the 
Lord” the customary ‘dirge’ (isi-lilo) takes place. Nor is he buried, as 
otherwise he would be, at home with the other abapansi, the literal equivalent 
of the Latin inferi ‘those who are below’. Nor can he be received into the 
number of the amadhlozi, for the simple reason that one taken by the Lord 
cannot possibly be “brought back” (0. c., p. 29).—From one part of Natal 
there is an authentic report of the way in which those who have been taken by 
the Lord are buried there. The native way of greeting is to raise the right 
hand and point upwards with the forefinger. Now, one taken by the Lord 
must be buried in such a manner that his right forefinger appears above 
ground, so as to enable him to show reverence, even after death, to the Lord 
who has taken him. 

Finally we must remember that this belief of the Zulus in the Lord in 
Heaven, is not solitary in the Ntu field, there being two. identical God-names, 
viz. At-e-mit and mo-To-nda-use, as recorded by JoHNSTON (see p. 572, 1925)— 
patient research work may unearth more—, and besides, again according to 
Jounston (0. c.), there being “180 Ntu peoples which have for their name 
of God words identical with those used by 214 Ntu peoples for heaven” (see p. 
571, 1925), all of them identical in meaning with Sumerian Anu and Zulu 
uN(u) ‘God in Heaven’. 

If Cattaway had been aware of all this, I rather believe that he would 
not have allowed his jpreconceived ideas nor his bias against CoLENso, to 


376 Rev. W. WANGER, 


carry him so far as to conclude his Appendix on “The Lord of heaven” with - 


the following words:—“It appears, therefore, that in the native mind there 
is scarcely any notion of the Deity, if any at all, wrapt up in their sayings 
about a heavenly chief. When it is applied to God, it is simply the result of 
teaching (?!). Among themselves he is not regarded as the Creator (recte: He 
is not used, in the old traditional phrases, as subject to the respective predi- 
cates (0. c., p. 99), nor as the Preserver of men; but as a power, it may be 
nothing more than an earthly chief, still celebrated by name (which?—one of 
his informants stated expressly that tradition gives Him no ibizo ‘personal 
name’, p. 100),—a relic of the king-worship of the Egyptians (!); another 
form merely of ancestor-worship (!).” 
Five more God-names are connected with inKosi epezulu. 


UmZimu. 

One is umZimu. Formerly this word did not figure in my jist of the 
Zulu God-names. In the meantime, however, I have arrived at the conclusion 
that in the only expression in which it occurs in Zulu, namely inkomo 
yom-Zimu, it is not um-zimu in the sense of i-dhlozi ‘spirit of a dead blood- 
relation’, but is actually one with inKosi epezulu, under the special aspect of 
His being the one onisa izulu ‘who makes the heaven rain’. Be it noted here, 
in parenthesis, that wku-na ‘to rain’, of which (uwku-na-isa —) uku-n-isa as in 
the foregoing o-n-isa, looks remarkably like Sumerian na ‘heaven’ (one with 
an; Detitzscn, Gloss., p. 195).—I need not say that Zulu wm-zimu is one 
with the wide-spread mu-zimu and its several equivalents, as mu-rimo, mo- 
dimo, &c., used by one part of the respective peoples for ‘God, the Creator’, 
and by the other for ‘the spirits of the dead (amadhlozi)’. Further, while 
ten peoples use muZimu or some of its equivalents for ‘God’, there are five 
others, who use it for ‘heaven’ (see list p. 571, 1925). Therefore, on general 


Ntu grounds, there is nothing to prevent umZimu being used by the Zulus asa 


God-name. The proofs that it is actually so used, are based on Zulu grounds. 


First, in Zulu um-zimu is not in use as a synonym of idhlozi or i-tongo. 


Secondly, in genuine Zulu tradition, there is only an inkomo yom Zimu ‘a 


(sacrificial) beast of the (one) umZimu’, not an inkomo ye mizimu (as added 4 


by Bryant, Dict., in parenthesis) ‘a beast of zimus’. Thirdly, at the solemn 


rain-sacrifice, according to my information, no mention at all was made of 


the amadhlozi in the customary prayers [ukutanda(la)za], they being addressed 
exclusively only to umZimu or else expressly to inKosi epezulu. And my in- 


formation is supported in an interesting way by what two genuine Zulus had — 


to tell CaLLaway. We begin with old Bebe’s respective statement (0. c., ip. 58). 
“Uma lomile (in full it would be Uma izulu lomile),” he began, that is, 


“When (the heaven is dry —) there is a great drought, the kraalheads and — 


chiefs come together and go to (not, as CaLLaway translated, “to a”, but to 


‘the black king’. as opposed to the white king, the king of England) the 


Zulu king. They (sc. when before the king) speak, the subject being to petition 
for rain (sc. because all the usual means of obtaining rain through magical 
‘medicines’ and rain-doctors have proved fruitless, they apply to the king for 
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the performance of the solemn rain-sacrifice). The purpose of their petition 
is (that the king give the order) that each kraalhead keep ready a black ox, 
not a white; not that all be sacrificed, they being sacrificed but by the mouth, 
it being only one that is actually sacrificed, while the other remain untouched 
(wherefore the traditional formula is in komo yomZimu ‘an or the beast of . ..’, 
not izin komo zomZimu ‘the beasts of ...’). Original tradition had it that the 
rain comes from ‘the Lord’, and the sun, when rising, comes from ‘the Lord’, 
and ihe moon shines with a white light at night-time in order to enable men to 
walk without coming to harm.” CatLaway adds in a footnote, “It is supposed 
that black cattle are chosen because when it is about to rain the sky is overcast 
with dark clouds (it is one of the numberless instances of ‘magic homoeopathy’ 
as I would call it—The Author). When the ox is killed, its flesh is eaten in the 
house, and perfect silence is maintained till the whole is consumed, in token 
of humble submission to the Lord of heaven, from whom, and not of the chief, 
the rain is asked...” Old Sihlanu said (0. c, p. 94), “There was the 
tradition on the Lord in Heaven, that is, relating to rain, viz. relating to our 
prayers: when we prayed for rain. This does not date even from Tshaka (sc. 


_ though many things date from him), prayers for rain having been in use also 


; 


with those living in primeval times. But what Tshaka did (ufike was not 
recognised by CaLLaway as what it iis, viz. an auxiliary), was that he sur- 
rounded the occasion at which he prayed for rain, with an immense ado. He 
summoned the people, the great ‘senate’ of the chiefs (in Zulu proper, 
abanumzana are what in Natal are amakosi). He ordered them to bring black 
oxen, black sheep and rams (a very interesting particular, proving, at the 
same time, that the sacrifice was not offered to the amadhlozi, for whom only 
cattle and goats can be sacrificed, because they ‘speak’ (low, bleat) when being 
stabbed, while the sheep do not—The Author). Finally (Waza) he prayed, 
took up the counterpart of the national anthem (which see below; 0. c. my 
Zulu grammar, p. 653; Cattaway did not grasp the proper meaning of 
wavuma ingoma “he sang a song’), and thus he prayed to ‘the Lord in 
Heaven’. He told his ancestors (okoko) to intercede with ‘the Lord in Heaven’ 
for rain. And indeed! the rain came. The national anthem: (Soli) J ya wu. 
Awu. O ye i ye. (Chorus) I ya wo. Those cattle are the cattle of umZimu...” 
Then follows a lengthy description of how they were sacrificed and eaten. 
Tshaka, doing things in grand style, did not follow the custom of sparing 
all but the one inkomo yomZimu, but made of the other beasts a great feast. 
CaLLaway added in a footnote, “‘The cattle of umzimu’, that is, of the itongo— 
especially dedicated to the ifongo. Capt. Burton mentions a word very much 
like this, as being used for Ancestral Ghosts, Muzimos, among the people to 
the South-East of Dahome.” I believe only his preconceived tendency—one 
might call it a mania—to refer everything, even in the face of convincingly 
clear statements to the contrary, in this case to ‘ancestor-worship’, and ex- 
clude any reference to a being different from, or higher than, those ‘ancestors’, 
explains how he could so flagrantly contradict the very words of Sihlanu. 
Sihlanu made a clear distinction between “the Lord in Heaven” and Tshaka’s 
“ancestors”, saying that Tshaka wanted the latter to intercede with the former 
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for rain. If the word um-zimu were used at all by the Zulus synonymously 
with itongo and i-dhlozi, these ancestors would be the imi-zimu; but Sihlanu 
neither called them imizimu, referring to them as o-koko, nor did he say Lezo 
zinkomo ez em izimu ‘the.cattlé of the spirits of the dead’, saying, as he did, 
ezomZimu ‘the cattle of the being called umZimu’. For the rest, if one 
reads Sihlanu’s statement with an unpreoccupied mind, and therefore takes 
them as they stand, they admit of but one conclusion, viz. umZimu == inKosi 
cpezulu. And had CaLLaway not gone as far as Dahome, but only to the 
Sutus, the next neighbours of the Zulus, or, nearer again, to those Sutus who 
had been incorporated by Tshaka in his kingdom, he would have found that 
with them the Zulu wmZimu, in the form moDimo, is their principal 
God-name. 
uDumakade. 
The second is zDumakade. Its etymology is quite patent: u/Duma-ka-de, 
ukuduma means ‘thunder’, ka-de is preposition ka > ku, and the adjective de, 
in its temporal sense of ‘long ago, far off’. The literal meaning, therefore, is 
‘He who thunders since long, far-off times’, and the idiomatic ‘He who thunders — 
ever since the beginning’. This God-name belongs to a class of proper names — 
I would call ‘titles of honour’ (izi-bongo), as does also the following. 


UMabonga-kutuk-izizwe-zonke. 
The third closely related to the foregoing, sounds uma-Bonga-kutuk- 
izizwe-zonke ‘He who roars (uma-bonga) so that (in Zulu expressed by the 
subjunctive) all nations (izizwe zonke) be struck with terrer (ku-tuk for the 
full form ku-tuke)’—No distance, then, of space, and none of race, is wide 
enough to divide the one human kind in the face of elementary truths: the 
‘Odin’ of the Anglo-Saxons at the European end of the world, re-appears at 
the African as uwDumakade ‘the Thunderer...’ and umaBonga-kutuk-izizwe- 
zonke ‘the Roarer...’. 
uGugabadele. 
The fourth is wGuqabadele. For a long time the present writer himself 
was at a loss whether to believe those who persisted in holding that it was one 
of the traditional God-names, or those who, like Bryant in his Zulu-English 
Dict. (p. 753), held that it was of Christian origin. Bryant has (1. c.), 
“wGuqadabele, isibongo or praise-name given to God by the early Christian 
Natives of Natal on account of His answering their prayers for rain, etc., 
literally: He to whom one kneels and gets his heart’s desire.” I knew the name 


going translation, until, in a conversation with a native, my attention was 
drawn upon it quite casually. The fact is that the re-translation of ‘He to 


kneel and get their heart’s desire (b adele)’ is not u/Guqa-badele, but u/ Ba- 
guga-badele, while the true literal meaning of u Guqa-badele, is ‘He who goes 
down on his knee, and they have enough of it’. So far, I knew only that th 
origin of wGugabadele had nothing to do with a more or less miraculous ful- 
filment of prayers addressed to God. The true explanation came from a very 
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different quarter. Those conversant with things native, know that in families 
in which medical science (‘medical’ in its ordinary sense as well as that of 
magic) is hereditary, one may look for thorough knowledge of language and 
tradition. It was a member of one branch of them, called “abafana bezulu” 
“boys of heaven” because their special profession is to deal with thunder- 
storms and lightning (izulu), from whom, in the course of a conversation, [ 
elicited quite casually the following titles of honour (izibongo) which they are 
taught to address to the izulu, or rather to the inKosi epezulu, when actually 


engaged in conjuring a thunderstorm:—“Hamba nKosi yenkosi, hambu 


Somnganiso, hamba Gugqabadele...” “Move away Thou Lord of the 
lord, move away Thou Greatest of Friends, move away Thou ‘who needest but go 
‘down on Thy knee, and they (Thy adversaries) will have enough of it’.. .”. The 
first title i7Kosi yenkosi ‘Lord of the ond’, that is, of the king, is but another 
version of wGobangqonggo ‘He who bends down even majesties (kings)’, of 
which later on. The second is a double superlative of um-ngane = um-ngani 
friend’, resulting from magnifying so being prefixed and suffixed. The native 
trend of thought underlying the third, is this. If one wishes to throw his spear 
with all his might, he, in the very act of throwing it, goes down on his right 
knee to give himself a firm support. This is well instanced in one of the 
“titles of honour” of the Zuluking Cetshwayo, wma-Hlaba-itole-eguqile ‘he who 
stabs the young bull, resting on his knee’, that is, with might and main. 
Applied to inKosi epezulu, or, for that, to uNkulunkulu, uGugabadele means 
)that all He has to do in order to mete out justice in punishment, is to hurl 


_ His spear like a mighty warrior resting on his knee, and all give in (ba-dele), 


all confess themselves vanquished and powerless: He is the irresistible Deus 
Vindex. The old age of this name is guaranteed by its being one of the 
traditional ‘titles of honour’ as used by ‘the boys of heaven’. And that. the 
natives themselves understand it in the general sense of “the inresistible Dexs 
Vindex” is not a personal assumption of mine, but the explanation tendered 
by them. For the rest, considering the true etymology of the word, and the 


_ trend of thought to which jit owes its coining, the word admits of no other 


interpretation; for, irresistibility being clearly given, against whom should He 
show it if not against those who, by offending Him, have roused His wrath? 


/Langa. 

A fifth is iLanga. The primary literal meaning of i-langa is ‘sun’, 
of the secondary it will suffice to mention ‘sun’s heat, sunshine, day’. Such 
of my readers as are acquainted with the Zulu language or with the literature 
on the Zulu God-names, will be surprised at my enumerating ‘Langa among 
them. Therefore, how did I find it out? The answer to an unanswerable 
question, such as, e. g., ‘When will this misery (wkuhlupeka) come to an 
end?’, is often the formula-like saying “Wobuza elangeni or rather eLangeni” 
“You will put this question to the sun or rather Sun”. Being quite accustomed 
to this saying, I had never thought of asking for an interpretation, until one 
day, as recently as in 1919, when my native interlocutor used it, I said “Why, 
by the way, do you natives send people to the sun for an answer? /langa lazi-ni? 
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i. e., What does the sun know?” A smile, saying as much as ‘How can one be 
so ignorant?’, was followed by the words “Kanti siyabatuma kuleli langa eli- 
pezulu na?” “What? do we send them to this sun which is in the sky? But, — 
did you really not know that by saying Wobuza eLangeni, we send them to 
uNkulunkulu, the Maker?” At that time, I did not know yet that, according 
to JOHNSTON (see list p. 571, 1925), as many as 110 Ntu peoples use as 
their God-name words which, with 196 Ntu peoples, mean ‘sun’; otherwise I 
would not have been so surprised as I was, nor so unbelieving. For, although 
I did not wish to offend the native in question by showing my unbelief, I 
went to many other natives, feigning an ignorance which had been very real 
in the first instance, and everyone of them was likewise astonished at my 
ignorance on such a matter of course, “of course” to the native.—Considering 
that the literal meaning of this God-name is ‘sun’, it might be asked why I 
insert it here, in connection with inKosi epezulu. The answer has been antici- 
pated |. c.: “The great majority of Ntu God-names denote, in the first 
place, ‘heaven’, and, in the second, things connected with it, as ‘sun’, &c.”, 
and on p. 572: “As to the other words (sc. besides those signifying ‘heaven’), 
it is a case of pars pro toto: sun—heaven—God ...”.—On the same page, 
it has already been stated that the Ntu peoples do not worship the visible 
heaven as such, nor the sun, &c. It is either a case of personification, as the 
kaLaka (k > ng, laka = langa) of the Nyangwes (Jonnston, vol. i, 
p. 475) ‘the Sun-Person’, or of applying a word in its original form to a 
person, as Zulu ‘Langa.—I have not come across any other similar saying or 
formula in Zulu, besides Wobuza eLangeni. Perhaps others will be more 
fortunate in detecting one or another in which iLanga figures as God-name. 


UGobangqongqo. 

The further God-name uGobanggonggo has been alluded to above in 
connection with inKosi yenkosi. The latter means, as already said, ‘the Lord 
who is lord even over the king’, a name very forcible to the native mind, wont 
to see in the king the very representative of power. The other, w/Goba-nggongqo, 
is even more forcible, because more drastic, meaning, as it does, ‘He who 
bends down even such as are i(zi)ngqonggo’, an inggonggo being ‘one who 
has quite the mastery over others. To inggonggo belongs the verb uku/nggo- 
nggo-za ‘rap’, predicated of one who has thoroughly beaten another in fightning, 
because custom gives him the right to ‘rap’ him on the head with his stick as- 
a sign of his triumph. The king is, of course, ‘the’ inggonggo of a tribe or 
people, and therefore the word is usually rendered with ‘majesty’. UGoba- 
ngqongqo, therefore, that is, ‘He who bends down even majesties’ is the native 
mode of expressing the omnipotence of wNkulunkulu—one so mighty as to 
make bow down even the king, the very embodiment of authority and power, 
can do anything, nothing is too much for him, he is almighty. 


[Cibi-elinomnqwazi-pezuln. 
Another name, or rather ‘title of honour’, of wNkulunkulu is iCibi- 
elinomnqwazi-pezulu. It must be very ancient, considering that no native 
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could give an authentic literal interpretation, although they were definite 
enough in taking the word as a whole for an expression of immensity. In pre- 
sent usage i-cibi (aspirated dental click) signifies ‘a considerable sheet of 
water’, a lake, and, in poetic language, also ‘sea, ocean’. Umngwazi, as con- 
tained in elinomnqwazi, at present means ‘a small band worn by married women 
round the head just below the top-knot (inkeAli)’. One more or less literal 
meaning would be ‘the Immense Being with the circular band above’. Accord- 
ing to another, also approved by the natives, uNkulunkulu would be ‘the 
Immense Ocean whose circular head-dress is the heaven (horizon)’. 


UZivelele. 

The last in my list of traditional Zulu God-names, wZivelele, will per- 
haps cause a considerable wagging of heads; however the name is there, and 
this is how I hit upon it. Not long before I chanced upon the discovery that 
iLanga was a God-name, I was struck by the word u-zivelele in the course 
of a conversation with a Natal native whose grand-mother had been a sister 
of the Zulu king Mpande. I forget on what topic we were conversing, but I 
remember this much that it had nothing to do with the subject of the traditional 
God-names.: Wont to inquire at once after the meaning of words new to me, 
I asked, “What do you mean by u-zivelele?” He replied without the slightest 
hesitation, “I mean, of course (pela), uwNkulunkulu.” | knew enough of Zulu 


-to grasp at once the literal meaning ‘He who is of himself’. My next question, 


therefore, was not ‘What does it mean?’, but “Do you really mean to say that 
uZivelele is one of the names of wNkulunkulu, on a par with such as um- 
Velinggangi, umEnzi, &c.?” His reply was the simple question, “If it were not, 
how should I know of it? If I did not know of it from the old ones, do you 
think I could invent it on the spur of the moment (bengingazigambela yini 
na?)” This was in the evening. The following morning I sent a letter to a 
member of the royal Zulu family, with the two following queries: (1) Do you 
know of wZivelele? (2) If so, what do you know of it? The answer was 
couched in the following words: “The old ones say of wNkulunkulu that He is 
the wZivelele ‘He who is of Himself’; proceeding from umVela-kugala-wetu 
‘He who was before us’, uZivelele was named after ‘Him who was before’.” 

We know already (p. 353) that wku-vela, otherwise ‘come forth, come 
into being, &c.’, may also take the place of wku-ba ‘to be’ in forms in which 
the stem ba is not used. Thus umV elinggangi is ‘He who was before 
me’, and um V ela kugalawetu ‘He who was before us’. Now, wku zi- v el -ela 
means either ‘to come into being of oneself’ or else ‘to be of oneself’, the respecti- 
ve form of wku-ba, viz. (uku-zi-ba-ela =) uku-zi-b-ela being not in use. 
The name wZivelele is formed of the Presentic Perfect (as against Historical 
Perfect) ubani uzivelele ‘someone is in the state of being of oneself’. In this 
way, it appears that wZivilele actually signifies ‘He who is of Himself’, ex- 
pressing, besides individuality and eternity, vi verbi the aseity of uNkulunkulu. 
UZivelele is literally the Ens a seipso of the Scholastics, as well as the equi- 
valent of the Yahveh of the Hebrews, the Sum qui sum of the Vulgate. 

Finally a word on iTongo. I have already referred to the possibility of 


382 Rev. W. WANGER, 


it having been, in pre-pagan times, a name of the true God under the special 
aspect of His being the ‘Inspirer’. In CaLLAway’s book, Mpengula (p. 78—82, 
99, footnote) and Sihlanu (p. 98) use it evidently of the Supreme Being, in 
such expressions as iTongo elikulu ‘the Great iTongo’ and iTongo elipezulu 
‘the iTongo in Heaven’. In my own experience, both heathen and Christian 
native meu spoke of God, at rare occasions, as iTongo elikulu. When I asked 
whether they meant an idAlozi elikulu, the somewhat impatient answer was 
couched in these or similar terms: “But don’t you see that 1 mean uNkulunkula 
lowo owadabula abantu ohlangeni, i. e., that uNkulunkulu who made men 
come into an existence of their own out of the origin?” But all this is not 
sufficient to settle the crucial point: has iTongo originally been a name of the 
true God, and then been applied to the spirits of the dead, or else was it 
originally, like idhlozi, a name of the latter, and is now, proceeding from the 
practical omnipotence of the amatongo, by way of comparison, applied to the — 
Supreme Being? On the other hand, the fact that no native will ever refer to 
God as the idhlozi elikulu, whereas, occasionally, He is spoken of as 
iTongo elikulu, seems to point to the probability that iTongo was once 
a God-name before it became a mere synonym of idhlozi, at it is now. Under 
these circumstances, I have not accorded it the same rank as the other in my 
list of the traditional Zulu God-names. 
Having treated at length of the several traditional God-names as well 
as the terms for ‘protoparent’, so far as I am cognizant of hem, I suppose 
the following list will be welcome to my readers. 


Graphical List of the traditional Zulu 


God-names Terms for ‘protoparent’ 
(1) GNkulunkdlu . | ukilukilu, unkdlunkilu 
the All-Great Un the oldest blood-relation, 
the All-Great God in Heaven protoparent, male and female, 
first man, first woman 
(2) umVélingqangi umvelinggangi : 
He who was before me he who came into being before me 
(8) umVélakuqdlawétu 
He who was before us yy 
(4) uNgdnanapakdde l= 
the Old One who was old {= 
from ever and is to last for ever s 
(6) uSimakdde {s 
He who is standing firmly = 
stationary from ever 
(6): uNsondos .. 6 )  e e unsondo 
? ? , first man; 
(7) umDali his personal name:— i 
the Creator unHlabati: Earth-Being, Earth-Man, 
(8) umEnzi iS Ada 
the Maker mi: 
(umBumbi) 
ide who forms out of Baht 
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God-names Terms for ‘protoparent’ 
(9) amDabali 
He who makes come into 
existence out of something 
(10) amDabiko 
the Origin 
(11) uwHldanga 
the Origin J 
(12) is4Nddé somhldba 
the Support of the world 
the Preserver 
(13) inKosi epezilu 
the Lord in Heaven 
(14) umZimu 
the Heaven-Being 
the Rain-Being 
the ‘Rainer’ 
(15) uDumakdde . 
He who thunders from ever 
the Thunderer 
(16) umaBonga-kutik-izizwe-zonke 
He who roars so that all nations be 
struck with terror, the Roarer 
(17) uGuqabadéle 
He who need but go down on his knee 
and they givein, the Irresistible 
the Avenger 
(18) iLanga 
the Sun-Being 
(19) uGébangqénggo 
He who bends down even majesties Almighty 
the Almighty 
(20) iCibi-élinomnqwazi-pezilu 
the Immense Being with the circular 
band above, the Immense Ocean whose + Immense 
circular head-dress is the heaven .° 
the Immense One 
(21) uZivelele 
He who is of Himself 
Ens a seipso 
Yahveh 
(iTongo elikulu) 
(the Great Inspirer). 


In view of the foregoing list, it cannot be denied, I believe, that genuine 
Zulu tradition knows a great deal more of the true God than the Zulus were 
credited with, not only by such as were a priori averse to admitting any 
religion at all in the South East of the Ntu field or, at least, any knowledge 
of the Supreme Being, but also by those who were ready to accept truth 
whereever, and in whatever form, it presented itself. 

In unison with the universal belief of the human kind, it is in heaven 
(pezulu) that the Zulus seek God: uN, inKosi epezulu. More than that, 
in uZivelele they have a God-name more philosophical and theological, more 
precise and significative, than any European people can boast of. That He, 

Anthropos XXI. 1926. 3 


Origin 
Creator 


Lord in Heaven 


Aseity 
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and He alone, is the Creator, the Maker, is a matter of course to the average 
Zulu speaking native, a raw heathen though he be, as much as to any Christian 
in the wide world. Tradition has further given Him in His capacity of Pre- 


server a very expressive name. Moreover, He is to them the Eternal, the 
Irresistible, the Avenger, the Almighty, the Immense, and possibly also the 


Inspirer. In fact, the above list is nothing more nor less than a summary of 
the treatise De Deo Uno, except that there figures no name for ‘All-Merciful’. 
Divine justice is represented, to a degree, by uGugabadele; of Divine justice, 
however, being meted out after death, no tradition has been preserved. 
The Zulu God-names are also quite in keeping with those of the Ntu 
peoples in general. Besides the uNkulunkulu of the Zulus being re-found 
again in identical forms (Nungungulu, Ngongolo), their uN, inKosi epezulu, 
and umZimu are met with again as muLungu, &c.; Zuba, Duba, &c.; muKurl 
lu, Julu, &c.; Wasi, &c.; moDimo, &c.; Lesiza; Atemit, moTondause; uNya; 
ka-Laka; Papuan; Foi;—their uDumakade as Les/za;—their iLanga as kaLaka, 
nyAmbi, &c.; Zuba, Duba, &c.; Ho; uNya;—their umEnzi as kaTonda. 
A final objection from the part of some, perhaps many, of my readers 
may be that there is a good deal of reconstruction in the foregoing treatise, or, 
at least, that a good deal of it is based on conclusions. As long as conclusions 
are legitimate, and reconstruction is based upon them, both are beyond ex- 
ception. Now, my aim, as the reader may have noticed, has been to arrive 
at genuine Zulu tradition. In this regard, I can vouchsafe, I believe, for 
(1) having received in my list only such God-names as are preserved in the 
memory of the bulk, or else of a greater or lesser number, of the Zulus proper 
and other Zulu speaking natives, or in certain formulas, as uNkulunkulu 
wadabula abantu ohlangeni or inKosi iyadhlala, or in solitary expressions, as 
Wobuza eLangeni or inkomo yomZimu. (2) 1 can vouchsafe also for having, 
all through, drawn from Zulu mentality, without ever having intro- 
duced into it any European views. To make quite clear what I mean, let 
me use a comparison. If you draw water as it wells out from a spring, you 
have that identical water. If you make a hole just above the spring and pour 
water had from elsewhere, into that hole communicating with the spring, you 
will be right in saying that you have drawn water from the spring, but it is 
no longer that of the spring alone. It will be practically the same if you pour 
first water into the spring where the water is welling out. And if you draw 
first water from the spring, and then add some other water, you have again 
two waters. Applicatio patet. In a case like ours where we wish to establish 
the Zulu notion of God, true science can have but one aim, viz. to ascertain 
not only what the Z ulus actually know of God, but also how they view it, 
that is, what the several names, formulas, and expressions mean or imply to ~ 
them. The investigator must be able to put aside, as it were, his European 
world and way of thought, and receive the information tendered by his Zulu 
informant, into his Zulu mentality, exchanged for his European, the more 
passively the better. He must be able, to use another comparison, to view 
things native through native spectacles, not through European: ones. | . 
Having thus been enabled by the natives. themselves to: enucleate the 
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genuine Zulu tradition regarding their knowledge of God, do I mean to say 


that all that has been said of uNkulunkulu versus unkulunkulu, and of all 
the other God-names, forms the universal ‘Creed’ of the Zulus proper and 
the other Zulu speaking natives? Of course, not. And yet ail that has been 
said is there among them, some of it being known pretty well universally, 
while much of it is not actually present to the individual native, or not known 
at all to him, while it is to others. For the rest, how much of the Christian 
notion of God is actually present to the mind of the average Christian peasant 
or carpenter or merchant or even academician, or simply unknown to them? 
All the same, no one will say that this alters, or influences at all, the genuine 
Christian notion of God. 

One word more, and I have done. There are some who look askance at 
research work on native religion carried on in places where “Christian 
Missions have already influenced the natives”. Much might be said on this 
point. For our purpose it will suffice to state from jpersonal experience that 
even the native convert draws a sharp line between what he or she knew 
from his or her father or mother or grand-mother, and what afterwards the 
white missionary had to tell them. What Jacotrer in his “Treasury of 
Basuto Lore” (Morija, Basutoland, 1908) says with regard to native folklore, 
applies here as well. In speaking of tales in which guns figure, instead of 
native weapons, fired at the critical moment, or Mission Stations as a place 
of refuge for the hero of the tale when hard pressed by adversary powers, he 
‘rightly maintains the ancient origin, while he admits the modern 
form. In other words, the body of the tale has remained unchanged from 
ancient times, but has been clad in modern garments. Therefore even if the 
native of South Africa, heathen or Christian, were to present some or other 
of the ancient traditions on the Supreme Being in a more or less Christian 
form, it would prove nothing against the essence or the ancient origin of such 
traditions. 

P.S. Many months after I had finished the foregoing treatise, I re- 
ceived a reprint of “Die religidsen Anschauungen Stidafrikas” by Rev. P. 
Scnepesta, S. V. D. (“Anthropos”, vol. XIX).-It would be too long to deal 
here with the study as a whole, or even with all the author says on uN- 
kulunkulu. | therefore content myself with one remark. 

SCHEBESTA writes (p. 7, in my translation), “With regard to wN- 
kulunkulu the most contradictory assertions are made. Some, basing their 
opinion on the researches made by CaLLaway, are inclined to hold that wN- 
kulunkulu is the protoparent of the Zulus. Others, as WaNGER, persist in con- 
tnadicting this view. Both are right (whitened by me). For wNkulunkulu 
must not be taken as a homogeneous ‘phenomenon’ (“Erscheinung”’), on the 
contrary, different traits of a mixture of cultures are reflected by it.” I need 
scarcely say that, scientifically, it is impossible that “both are right’. 
For the rest, I believe that, if ScHepersTa had been aware of the difference 
between uwNekulunkilu and wkilukulu or unkulunkilu, he would have arrived 


at a different conclusion. 
Po 


3 


386 


Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 

Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mitteln der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung. 
Von Prof. Dr. K. TH. PRESS, Direktor am Staatlichen Museum fiir Vélkerkunde, Berlin. 
(Fortsetzung.) 


E. 


eibi, eivi Mais, Maiskolben 72, 1; 
137 passim. 

eibi ataSsi junger Maiskolben. 

eibin gadkuei, ejbin ktiiane 
(kuihi) Maiskorn. 

eibigskala (ejbi, kala), 1. Mais- 
staude; 2. entkérnter Maiskolben 
(sp. tusa). 

eibi vulu Maiskorn. 

einunka, hanunka viel, sehr 8, 8; 
18; 105°16, 175 1879; 

eitagua neun, zum neuntenmal, 
neunmal 2, 16; 106, 1f.; eita- 
gula neun Klafter 24, 5; eitakase, 
eitakhase neunzig 120, 1; ejta- 
kula (hula) neun Realen, ejta- 
kulu neun 5, 37; eitaksei (sei) 
neun Nachte 5, 34; eitakuiza, ef- 
takhuiZa (huiza) neunmal, zum 
neuntenmal 2, 4, 16; 1385, 2; ei- 
tarlui (nui) neun Tage 9, 58. 

eitSata, eitSuiza siehe atsata, 
atsuiza. 

Eivaliue, Mutter —, Name eines 
Sees 58, 5. 

eivi siehe ejbi. 

eivi kalahi, F. kala, kale, Neid 
einfléBen. 

eizua, 1. eins, einer, auch in der 
Bedeutung des unbestimmten Ar- 


-ga, 1. bei Pronomina: selbst 1, 10; 
6, 17; 11, 4; 187, 4; 2. bei allen 
Wortklassen zur Hervorhebung, 
meist nicht iibersetzbar 2, 2; 5, 
21; 182, 2; 187, 14, 23; nafiga 
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tikels 18, 1f.; 19, 2; 59, 2; 120, 
1; 2. einmal, zum erstenmal 11, 
14; 28, 8; 106, 1; siehe askala, 
askui, askulu, atséjn, atSata, a- 
tsuiza, atsuif, atsula. 
ejzua-kala, 1. zuerst, im Anfang, 
in friihester Zeit 21, 1; 58, 2; 
133, 1; 2. der, erste. 
éjzuaki... éjzuaki, ejzuanki... 
eizuafiki der eine... der andere 
>, 25 47,043 18, 6. 
ejzua-ma (ama) erster, urspriing- 
lich, eigentlich, meist Plural 61, 
1; 133, 2; wenn es ohne Sub- 
stantiv steht, ist zu erganzen: 
Geschlechter 11, 6; 18, 3; 42; 
Tempel 11, 29; 87, 6. 
éjzuane ein anderer, -kuej einige 
9, 35; 17, 1; 19, 21; der emer: 
der andere 19, 20. 
Enkimaku Priester von Makotama; 
ihn lehrt die GroBmutter Mufkuli 
einen Gesang 87, 1. 
Estivita (sp. Esteban) Name eines — 
Priesters aus dem Geschlecht Kul- — 
t§avitabauya’s. 
Evan Mannername. 
Ezafina Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 


(na) mit (Begleitung) 59, 52; — 

3. bei Verben zuweilen: nicht 3, — 

24f.; 5, 8; 60, 1; vgl. gaba. 
ga siehe gai, ga zahi, gajtsahi. 
ga agisahi siehe ga zahi. 


4 
-_ 


-gaba, -geba (-ga), 1. bei Prono- 
mina: uniibersetzbar oder: selbst, 
sogar 2, 16; 11, 4; 19, 21; 137, 2; 
2. bei allen Wortklassen zur Her- 
vorhebung, mit ,immer, voll- 
standig, alle, dringend, sehr, selbst, 
in der Tat, wirklich“ usw. zu iiber- 
setzen 2; 54f, 5%; 3,16, 18; 5, 
fo S,02 709) Onl 0 58 f+ 10, 21); 
eo el Soe LO"! 23,6, 9: 
ads Isivel oreo; 41,3107, 2; 
3. beim Imperativ: ,nicht* 3, 11; 
5, 17, 20; °9, 13; siehe néigaba, 
zefigaba. 

gagi, kagi Schwiegermutter 9, 62. 

giha, kaha Landsmann 5, 42; 18, 
2; 58, 6. 

_ gahi, kahi, F. ga, gaha, essen, 
fressen (von Menschen und my- 
thischen Personen), kauen, auch 
Koka und Kalk 2, 19; 5, 2, 15; 
Uh tee TRONS A) Bi Pasa dra bps 

| 4, 17; 15, 6f.; 16, 3; 54f.; 63, 
2; 86, 6; 1138, 1; fressen von 
Tieren, auch Insekten, beifien (von 
Schlangen), stechen von Insekten 
13, 6; 21, 8; 47, 1; 83, 11.; 84; 
117, 1; fressen von seiten der 
Naturobjekte: Schnee, Seen 6, 9; 
13, 8. 

gahuisi siehe agahuiSi. 

gai, ga Exkremente, Kot 137, 10, 
14; siehe gaitsahi, gazahi. 

gai kaltsahi siehe gaitsahi. 

Gdila, Gaira Dorf bei Santa Marta 
66, 1. 

gaimikSsihi (gaimisi), F. Sa, ver- 

anlassen, daf§ einer sich bemacht 

137, 10, 14. 

gaj-miSi, ga-misi, F. mi, mika 
kacken 4, 8. 

gaimiskui (gaimisi, gui) Ge- 
schlechtsteil der Frau; vgl. gai- 
tsahi. 

ga isahi siehe ga zahi. 
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gaisi, F. gai, gajka, auch a-, ein- 
handigen, iibergeben 2, 58f.; 3, 
16; (Ste 8.885" 1069. $2. 415; 
111, 3; 187, 24; siehe nui agajsi. 

gaitsahi (ga zahi) eigentlich Kot 
fressen, F. sa, beschlafen, Bei- 
schlaf ausfiihren, auch wider- 
natiirlichen 3, 21; 5, 8f.; 6, 4; 
15, 1. 

gaiyugi kleiner Sperber (sp. ga- 
vilancillo) 69. 

gaizd vutsi weifBe Gujave 31, 5. 

gaka siehe géka. 

gakuali siehe agakuaili. 

Gdkabala, Gakavala (géka) ,,vor 
dem Berge‘, Tanzplatz zwischen 
Takina und Makotama 134, 1, 3. 

gaksihi siehe agasihi. 

gakuali siehe agakuaii. 

gakue siehe makakue. 

gakuej, gakué (gahi, kualii), 
1. meist: Feldfriichte, Friichte der 
Baume, daher Saat, Ernte, Ge- 
wichse 2, 6; 5, 29; 16, 3; 59, 3; 
86, 6; 104; 2. selten Fleisch- 
speise 54 (Krebs); 76 (Fischotter). 

gakulu siehe kagulu. 

gala, gela, 1. Feder der Vogel 9, 
49; 19, 12; 2. Schamhaar; vel. 
uvasefigala; 3. Vorhaut, siehe 
saulizgela. 

-gala siehe -kala. 

galabala (gala) behaart (von der 
Haut) 

galapatu (sp. garrapata) Zecke. 

Galdéuna Ortlichkeit auf der West- 
seite von Palomino 5, 31. 

galauni verfaulen 59, 10; 72, 1 
(verfault). / 

galikutsi, 1. Wolf, Begleiter Zdn- 
tana’s 2, 9; 2. eine Art Leguan. 

galofigui (galayni, gui) in Faulnis 
versetzen 13, 2; 114, 1. 

gali kleiner Kochtopf zum Kochen 
von Bohnen (kdl/gula) fiir Priester 
und Novizen. 
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gamd, gamei, gamafkala, kamei 
Umhdangetasche im allgemeinen 
9, 27; siehe mifi, nuizi, kame, 
geikame, sugaméj, Sikame. 

gamagaSihi, gamajzgasihi, ga- 
maiskasihi, F. gasi, gaSa, tadeln, 
schelten, bestrafen 8, 18; 5, 35; 
9, 31, 44; 10, 17, 20; 120, 2; 
vgl. gamd, agasihi. 

gama kaui, gama iskaui (gai) 
beladen (einen Ochsen); dazu 
werden grofe Taschen benutzt. 

gamalabési, gamalaveSi (ga- 
md), F. bé, eine Last tragen; vgl. 
akualabesi. 

gamafikala siehe gama. 

gamiSi siehe gajmisi. 

gamizi Tasche mit weiten Maschen. 

gafiguakuej (gakuej) Lebens- 
mittel. 

ganifiku Kafer. 

ganukSiza (Siza) Darm. 

garla, garlabala Nacken 10, 35. 

gas mit folgendem Verbum: krach! 
bezeichnet das Zerschmettern, 
AusreiBen 11, 13; 14, 2. 

gasa heift die Form des Henkels 
des Kérbchens. kdku. 

gastf siehe agasif. 

gasunejsi siehe sunejsi. 

gasi, kasi, auch aga-, F. gaka, 
schicken, auch: (einen Pfeil) als 
Boten senden 17, 3, 6f.; 19, 14, 16, 
21; 26, 2; 56, 8; 187, 214 

gaSsihi, kasihi (gahi) zu fressen 
veranlassen 18, 11. 

gata Fleisch im allgemeinen, Fleisch 
des menschlichen K6rpers 3, 12. 

Gatana, Priester von Tsindukua, 
schiitzt die Felder 111, 1; 112 
passim. 

gatekui dick. 

gati siehe gatsi. 

gatsali siehe agatsali. 

gatsi fremdes Eigentum 11, 4. 

gatSsi, gati eine Schlingpflanze (sp. 


copai) (copaiba?, Copaifera offi- 
cinalis); siehe katsiveizi. 

gaugi eine Art Pfeife in der Maske 
von sdka Mufikuli (die Verdickung 
in der Backe). 

Gauhuizavé, 1. Priester von Noa- 
vaka verlegt die Salzseen in die 
Kiistenebene 61, 2; 2. ein in Stein 
verwandelter menschlicher (my- 
thischer) Puma bei Takina. 

gauj, kaui, auch a-, akayi, aga- 
kaui, aka-, iz- bzw. ikaui, iSkaui, 
F. gau, gaua, 1. machen, anfertigen 
(Holz- und Metallgerat, Maske, — 
Falle, Kleid, Hangematte usw.) 
2, 57f.; 8, 1, 10£., 10, 13, 39;°19, 
19; 23, 1, 3; 90, 17 107,4; 225 
1; 187, 6, 8; 2. banen (Haus; 
Tempel, Schiff, Weg, Briicke usw.) 
2, 40, 48, 50; 9, 59f.; 21,1; 22, 
2; 24, 5; 106, 3; 3. bebauen, 
bearbeiten, anlegen, roden (Feld, 
Feldfrtichte) 6, 7; 16, 3f.; 28, 1, 
3; 29, 3; 31, 2; 838, 2; 89; 187, 1; 
4. gebaren, hervorbringen, schaf- 
fen, legen (Personen, Friihling, 
Speichel, Eier) 1, 1; 6, 18; 38; 
59, 2; siehe skawi; 5. meist agauyi, 
ausfiihren, tun im allgemeinen 
(selten) 2, 7; 65, 1. 

gaui, F. gau, gaua, gauka, pfliicken 
(Koka, Bohnen usw.) 5, 8f.; 9, — 
31; siehe aga-, is-kayi. 

gaukdaka (kaka) Siiden. 

gaukséj siehe gukséj. 

gaukta rotes Vogelchen (sp. libe 
ral, sangretoro). 

gauktaSsi (atasi), -husu griiner 
Krebs 54. ; 

Gaukutsi Mannername. 

gaulhuvé (gauli, huvé) kleine 
Hiitte fiir den Beischlaf des Paares 
bei der Hochzeit. - = 

gauli, 1. Hiitte fir den Priester 
bei der Taufe; 2. der Akt der 
Taufe; siehe gauli gui. - 
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gauli gui, auch agagui, izgui, 
ifkagui, F. gua, taufen 1, 10; 18, 
4; 27, 2; 57; 63, 2; 66, 2; 101, 2. 

gaulkuitsi (gauli) Zauberstein, 
bei der Taufe und Pubertadt ge- 
braucht. 
Gaultsangui, Tempelberg Kultsa- 
vitabauya’s nahe dem Kasikial. 
Gaunaulie Priester und Haupt- 
ling von Noavaka, der sich in einen 
Tempelberg verwandelt; Vater der 
Hirsche, dargestellt auf einer Keule 
63, 1; 120, 1; 121, 2, 4. 

gaunéSi, F. né, néka, helfen 2, 
48; 9, 17. 


Gaunkd Priester, 1. aus dem Ge- 


schlecht SeiZafikua’s; 2. kommt 
in der Erzéhlung von den Chimila 
vor- 16, 2f. 

Gaunkuané néumdf Tochter Sei- 
Zafikua’s und der Mané néuman. 

Gautéovaf, 1. Name der Allmutter 
in Palomino 4, 11; 6, 18; 10, 1; 
12; 1; 56, 1; 98, 1; 122, 1; 128; 
2. Gattin Sintana’s 5, 12; vgl. 10, 2. 

Gautuei Berg im Siiden von Pueblo 
Viejo. 

gauvindulu siehe guvindulu. 

gavilutsu grofer Geier (sp. buitre) 
130. 

gaya, kaya Geliebte, Nebenfrau. 

ga zahi, F. za, eigentlich: Kot 
fressen, beschlafen, Beischlaf aus- 
fiihren, auch widernatiirlichen 8, 4, 
7, 14; 11, 4; vel. arzahi, gaitsahi. 

-geba siehe -gaba.. 

gei Brennholz 31, 5; siehe ahuiSi, 
agahuisi, itej. 

Geiatsufgui Name des Vaters der 
Voégel im Himmel; vgl. 126, 2 
und Anm. 

geikame (gei, gama) grofe Tasche 

zum Tragen von Holz. 

geima (gei) Holzer zum Feuer- 
quirlen 31, 5.) 

geina siehe akeina. 
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&eka, gaka, kéka, kaka Gebirge, 
Paramo, Berg, Bergriicken, ge- 
wohnlich gégaka, gékali im Ge- 
birge usw. 2; 37; -4, 2; 413, 7; 
21, 8; 22, 4; 82, 1; 97, 1; 116; 
117, 2; siehe tuvdgetse. 

gékala (gala) Fliigel, Flosse 9, 35. 

gékuali siehe agékuaii. 

-gele nicht, dient zur Verneinung 
des Verbums 2, 54; 8, 9; 11, 6; 
21, 6; 58, 5; siehe aksufize, zuka-, 
zukuaka-, tua-. 

gemiséj wildwachsende Ananas; 
vel. miséi. 

gésubuku Sonnenfinsternis. 

getse siehe agatsali. 

gilisa siehe alisa. 

Gonduzué ein Berg und Tempel 
bei Surivaka 138, 2. 

gofisd weifer Frosch = maykui 
butsi 38. 

gua, kua Untergebener, Untertan 
(sp. vasallo), gewéhnlich Plural 
guakuei Leute 9, 19; 19, 3; 31, 
2; 89. 

Guahizu Goajiro 30, 2; 68, 1. 

guakai (gui, kai) darauf, und; 
meist gufguakai oder an andere 
Verben gefiigt 4, 18; 8, 12; 23, 
5; 137, 5; vgl. akai. 

eualini, kualini (gui, Zini) darauf, 
und 25, 2; 30, 1. 

gudn, \. meist nach kaiga und aiki 
zur Bekraftigung: wirklich, in der 
Tat, 6fters nicht iibersetzbar 2, 9, 
34, 45; 9, 15, 22; 10, 38; 18, 9; 
19, 23; 2. genug, geniigend 7, 4; 
11, 25; vgl. guasi. 

gua (guani) bezeichnet einen un- 

-angenehmen Gemiitszustand, nur 
in Verbindung mit Verben; vgl. 
— arlési, — hafigui, — itsani, 
— nési, — Sisihi. 

gua-nalé, gunalé (gui), eigentlich: 
hatte gemacht, war gemacht, daher 
auch: darauf, dann, und, aber 2, 
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3; 9, 4, 8, 25, 30f.; 11, 10; 12, 
2 16,47. 4710. 

guanale-ni, gunaleni, guanalefiki 
darauf, alsdann, aber, und 9, 28, 
62; 16, 4; 17, 4. 

guanalgué, guanalguenki, 
gunalgué (gui, narld), eigentlich 
hatte. getan, daher: darauf, und, 
aber 5, 30, 32; 9, 27, 54f.; 12, 
4; 19, 7, 15; 111, 3. 

gud arlési traurig sein 137, 11. 

gudnena (gui, na), eigentlich tat, 
daher: darauf, dann ii, 8, 32. 

guafgua (gudfi) Warme bezeich- 
nend, nie alleinstehend; vgl. — 
ar2ési, — lesi, guafguarzé, — 
zala, — Si. 

guafgua arzéSsi Fieberhitze haben. 

guafngualési (neisi), auch iZ-, 
F. Jé, sich erhitzen, sich erwarmen 
3, 6. 

guanguarzé (arzé) warm (z. B. 
Milch). 

guafhguasi, auch iZ-, erhitzen, 
erwarmen 3, 3. 

guafhgua-zala, 1; 
22,1; 2. warm. 

gudaf hafgui Gefalligkeit, Gnade 
erweisen, bemitleiden 19, 21; 32, 
1; 59, 8. 

guani, auch zukuani, F. guana, 
kochen, gekocht sein (intr.) 12, 
14; 23, 5; 119; siehe nisa —. 

gudf itsani traurig sein 9, 20. 

guafi-nési (neisi), auch agakuan- 
nési, F. né, um eine Gefalligkeit, 
eine Gunst bitten 2, 4, 6f, 53; 
le 

gudf Sisihi um eine Gunst bitten. 

guarzinakaj (gui, zina, kaj), 
auch gufi-, darauf, dann, und 16, 
5 A7, Sigel 0 22, 

gudsi, kudsi, F. guaka, toten, auch 
vom Hagel, der die Friichte ver- 
nichtet 5, 24; 9, 1f.; 12, 11; 19, 4, 
19f.; 28, 4; 187, 27; vgl. akuasi. 


Fieberhitze 
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gudsi siehe kuasi. 
guaSsi, kuasi, 1. auch a-, aga-, I- 


kuasi, F. gua, guaka, sagen, et- 
zahlen, iiberliefern 2, 33f., 45f.; 
4, 125° %e187,41, 305 13, ;41 5689, 
12; 48, 1; 45; 54; 82, 3; 83, 2; 
93: 96; 103, 1; 105; 114, 2; 
138, 3; 134, 3; 2. zu einem 
sprechen 8, 23; 8, 8; 31, 7; iiber 
einen sprechen 10, 19; befehlen 
59, 3; nennen 122, 3; siehe akaz-, 
akazakuasi, iz-, iskazakuasi, zu- 
kuasi, aluna izguasi, dulan-, 
guiva-, ualauala-; 3. guasi witk- 
lich, in der Tat (vgl. gudn, na- 
linguasi), in Beziehung auf, im 
Vergleich mit 10, 11. 

guasifgimini (guasi, ibini) durch 
Toten lahmen, unschadlich machen 
12s 

guataugueiniki, guataygu- 
enki (gui, guejni) darauf, und 
9, 48; 1387, 9. 

guataykajniki, guatay-kenki 
(gui, nejki) darauf, und 9, 20, 28, 
4Ay 280209; 

guatsd, -kaj, -(r)iaga, -(r)na, -(r)ni 
(gui, atsihi, iaga, kaj, na, ni) 
darauf, dann, und 5, 6; 11, 27; 
18, 7; 17, 8, 10; 110, 2; 187, 7. 

guatsiga, -kal, -nd@ darauf, dann, 
und, aber 2, 24; 5, 6; 8, 8; 47, 
1; 61, 1; 187, 2. 

Guavejzu Priester, bei der Her- 
stellung von Regen und Trocken-— 
heit tatig 9 passim; aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauya’s. 

guej-ni, gueini-Zini, gueiniki, Ruej- 
ni (gui) darauf, dann, und 8, 6; 
9, 21, 27f.; 19, 3; 58; 6; 106, 1. 

guejni, guini unten, unterhalb 11, 
26.4207 + 19, 13. 

guéinine huala untere Zahnreihe. 

guejni zala nach unten gehorig, 
unten befindlich 86, 3. 

guejSald deshalb 2, 48f. 
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Gueivé ein Gefolgsmann Zédnta- 
na’s, stellt eine Maske von sich 
her 229: 

gui, kui, F. gu, gua, gue, 1. tun im 
allgemeinen, einem antun 3, 5; 
10, 24; 11, 26; 59, 4; 120, 1; 
2. mit Sa, Safiga einem Ubles tun 
2, 25; 3, 4, 7; 9, 138; 15, 4; 19, 
22; ava gui das Auge schliefen, 
einschlafen 15, 6; 3. einen zu 
etwas machen, z. B. nebin- zum 
Puma 18, 10; munZzin- zu einer 
Frau machen, wie eine Frau zum 
Beischlaf benutzen 2, 38; 3, 12; 
hdntsigetse sdiZuka- (eine Frau) 
sch6nes Haar habend machen, mit 
sch6nem Haar ausstatten 3, 12; 
vel. iskdgabakui; 4. gui als En- 
dung intransitiver Verben zur Ver- 
wandlung in aktive, siehe z. B.: 
akhiefigui, galofigui, ibufigui; 
5. zur Wiederaufnahme (Wieder- 
holung) des Verbums und zugleich 
zur Formbildung 2, 24; 3, 14f.; 
8,8; 11, 198; 14,.2-,17, 4;.18, 
141962823, 8°. 2b sored ial: 
120, 2; 6. daher Satzkonjunktion, 
siehe guakai, gualini, guanalé, 
guanaléni, guanalgué, gudnena, 
guarzinakai, gueini usw.; siehe 
arztikui, zukui, gauli-, mali-, todi. 

guiaka, meist: Kiistenebene, Sa- 
vanne, aber auch Ebene, Stellen 
im Gebirge (sp. savana) 2, 45; 
6, 11; 18, 9; 21, 8; 22, 1f.; 38; 
50; 102, 1; — zala zur Kiiste 
gehorig 102, 1. 

guialési siehe guilesi. 

guiava, nur in Verbindnng: — ar- 
veihi, — guasi. 

guiava arvejhi, auch guiava 
aga-, agu-, izgaveihi zusammen- 
gezogen: guiaveihi, F. vei, veia, 
Rat erteilen, tiberreden, einwirken, 
verbessern, helfen, ziichtigen 2, 
30; 5, 34f., 41; 7, 2, 7; 10, 38; 


11, 32; 13, 41; 14, 2; 86, 6; 88, 
-2; 100, 3. 

guiava arvéinsihi (arvethi, sihi), 
F. veinsa, veranlassen, daf jemand 
einwirkt, verbessert 2, 28. 

guiava guaSi, auch kuasi, izguasi, 
F. gua, guaka, Rat erteilen, auf 
etwas hinwirken 2, 30; 11, 29f., 
31; 62, 3; 86, 6f.; strafen. 

guihuava (huava) ausgedehnte 
Anhohe (sp. loma) 19, 11. 

Guikinmakii siehe Akinmaki. 

guikuitsi ein Zauberstein, der bei 
der Taufe gebraucht wird. 

guiléle (guilési) erwachsen, grof, 
von Personen 11, 31; 15, 6. 

guilési, guialesi (neisi), F. lé, leka, 
wachsen, groB werden, von Men- 
schen, Béumen usw. 8, 25; 120, 
2; vgl. iZguiaksihi, zukuiaksihi. 

guini siehe gueini. 

guinui, guinuei Berg 2, 60; 7, 
3; 16, 5; 79; 86, 3; 106, 3. 

guinunuei Berg. 

Guinunizaua ein Berg im Westen 
von Pueblo Viejo. 

guiuala Schlingpflanze (sp. abra- 
zapalo), daraus der Hut guiza- 
safkale u. a. gefertigt. 

guivt Affenart, kiindigt Regen an. 

guivu (sp. huevo) jEi 38. 

guivuka kleiner rétlicher Vogel 
der Sierra, kiindigt den Tod an 73. 

guiza-sadfikale, guizisdfkale aus 
einer Schlingpflanze (guiuala) ge- 
flochtener Hut als Gestell fiir den 
Federschmuck. 

guizi, 1. Matte aus Rohr zum 
Schlafen 28, 7; zur Bedeckung 
des Kopfes der Novizen, wenn 
sie bei Mondschein ausgehen; 
2. im tibertragenen Sinne: Matte 
von Erde 6, 11. 

guizisdfikale siehe guizasdfkale. 

gukane (gusi) Abbild, Bild; vgl. 
izZgust. : 
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gukséi, gaukséi Feuer 3, 6; 9, 50. 

guksej-nési (nejsi), F. ne, zu 
Feuer werden, sich in Feuer ver- 
wandeln 3, 3; 10, 11. 

Gukudnmaki Priester aus dem 
Geschlecht Seizaftkua’s. 

gula, 1. Arm 8, 2; 14, 2; 2. Klafter 
24, 2. 

gulakatsi schwarze Wespe. 

gunalé, gunaléni, gunalgué 
siehe guanalé usw. 

Gtnaliue Priester aus dem Ge- 
schlecht Kultsavitabauya’s. 

gufgt ein Baum, der als Brenn- 
holz dient (sp. cordoncillo). 

guniguakaj siehe guakaj. 

gurlaua schwarzer kleiner Frosch 
118 und Anm. 

gusgutsi Name einer Maske in 
Noavaka. 


-ha, hafki, meist nach Personen- 
namen und Bezeichnungen fiir 
lebende Wesen: dieser 1, 13; 2, 
63 10,9235 3 1920-947, 2 Be: 
Dredd} eel tase: 

haba siehe hava. 

hadbihi, hdvihi, auch izga-, iska-, 
izgaza-, F. habi, Adbia, kaufen 
3, 16; 5, 32, 40; 15, 3; vel. ar- 
zahabihi. 

habisihi, havisihi (habihi), F. Sa, 
einen zum Kauf veranlassen, ver- 
kaufen 5, 32ff. 

haduka siehe hatuka. 

hagala (hagi, kala) auf einem 
Stein, auf Steinen 9, 4, 8. 

hagi, auch hagu, hakai, 1. Stein 
11, 27; 21, 3; 28, 4; siehe Aarlia; 
2. Berg im Nordwesten von Pueblo 
Viejo (sp. cerro cuadrado). 

hagi ateima, hakteima Fels. 
hagiskala (hagi, kala) Steinbeil. 
hagu siehe hagi. 
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gusi, kusi, auch a-kusi, aga-kusi, 
F. gu, guka, fangen, ergreifen, 
packen (Tiere und Menschen) 2, 
11:4) 148% 5, 26;°9; 5,18, 41; 
100 1119 i, 2975 42°6; ioe; 
19, 9, 14f, 17; 58, 2, 4; 87, 1f, 
7; 187, 10; nehmen (einen Gegen- 
stand) 7,:10; 10, 29; 11, 6, 12, 
96; 238, 4, 7, 9; 59, 7; holen 
(Wasser usw.) 2, 21; 23, 5; 30, 
3; ernten (Friichte) 110, 2; 137, 
1; eindringen, verwunden (vom 
Pfeil) 87, 4; nehmen, beschlafen 
(Frau) 144; siehe ikusi, izgakusi, 
iska-gusi, iZgusi, agakuka huvéij, 
alitsangusi, gukane. 

Gutsiza, Gutizat Priester aus 
dem Geschlecht Séokukui’s. 

guvindulu, gauvindulu (sp. go- 
vierno) der Regierende, Beamte, die 
Obrigkeit 2, 62; 121, 2; 134, 1. 


haguinse (hagi) Steinplatte 10, 14. 

hahaha Bezeichnung des Lachens 
10, 23, 26. 

hahdn arzéSsi gahnen. 

hahiokalda Querstibe, die die 
beiden horizontalen Bretter zu- 
sammenhalten, die je oben und 
unten als Lager fiir die senkrechten 
Quetscher der Zuckerrohrmithle 
dienen. 

hahiti Koka 5, 4; 19, 16; 44; 
hahiti-kala Kokafeld 5, 7, 10. 

hai, hajki siehe aj, ajki. 

hain alle 16, 3; 17, 5; 19, 22; 129. 

haingalaka siehe ajngalaka. 

hainguéka siehe hainkua. 

haini siehe aini. 

hainkua, hdingueka (ai, kuali) 
hier, am selben Orte; vgl. ufkuei. 

haisun arzéSi niesen. 

(h)aj-tadba-li, haj-tdva-li unten 
18, 9; 56, 7; 109, 2. 

haka Briicke. 


hakaj siehe hagi. 

ha-kala (hagi) Herdsteine 6, 13; 
12, 13. 

hakaskasa (hakda, kasa) Aufgang 
zur Briicke, auch: Pfeiler, die die 
Briicke tragen. 

hakata Hohle. 

hakaukd tischartiges Gestell zum 
Aufschiitten von Feldfriichten (sp. 
troja) 137, 8, 24. 

hakokt6 haksifikana (hagi, 
kuktu) Steinsitz der Priester aus 
zwei Steinplatten, als Sitz und 
Lehne. 

haksurli (hagi, surli) unter einem 
Stein, unter Steinen 10, 41; 21, 3. 

hdkSiza (hagi, asiga) Fels, Fels- 
riicken 6, 11, 14. 

Haktami eine Erscheinung, mann- 
lich, verkérpert das Echo. 

hak-tasi (hagi) griinlicher Zauber- 
stein 8, 16, 19; siehe muku-. 

hakteima siehe hagi ateima. 

haku, 1. Frau im allgemeinen 7, 10; 
2. Stiefmutter. 

hakuéi Penis. 

hakuakuéj (hagi) ein alter Stein- 
weg am Kasikial. 

hékulue (haku) weiblicher Ge- 
schlechtsteil 8, 12; 11, 10. 

hala, halala Gestank, Geruch. 

hala kuka (kuksi) iibel riechend. 

hala kuik§i, hala ziksi, F. ku, 
iibel riechen 9, 24; vgl. ihia kuksi. 

halala siehe hala. 

hale siehe ale. 

hali, 1. Biene; 2. Wachs 10, 34. 

haltsiputsi siehe kaltsiputsi. 

hdlvala (kala) Tanz 117, 1. 

halyié Donner. 

hand kleine Fischart 16, 1; 18, 2; 
58, 1. 

hana wie, in der Art wie, als ob 
(Vergleichung) 2, 62; 5, 11, 27; 
oes 10,2408 21) 112°, 77,33 
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117, 2; hdna-mei ganz wie 10, 
40; 58, 6. 

hana agatsali ahnlich sein. 

hana agatse, hadnagetse ahn- 
lich 2, 54; Adna-mei agetse ganz 
ahnlich Ill, 3; siehe abutsi, kasi- 
kuamanagetse. 

hanankala, |. Giirtel der Frauen; 
2. Korper 12; 1. 

hanaSihi siehe atsihi. 

hanavala arzési Husten haben, 

Hdndigua Familienname. 

hdfiguakukui (hafigui, kukui), 
1. die Aufpasser, Gehilfen der 
Tempelnovizen 7, 11, 14; 11, 33; 
Gehilfe im allgemeinen, meist mit 
besonderer Zauberkraft ausgestat- 
LeDe2 NOG EM IoO ls 9) ¢, be wt 14 
2. Name eines Priesters aus dem 
Geschlecht SeiZafikua’s. 

hafgui, auch aga-, F. gu, gua, 
1. auch mit aluna: an etwas 
denken, einen Gedanken fassen, 
sich iiberlegen, glauben, mei- 
nen, fiir einen sorgen 8, 26; 
gh VE IBIBU Ihe te a eae 
19, 14) 21; 21:5; 61,.4; 78) 3; 
87, 3; 187, 7; aseiava aluna — 
‘gute Gedanken denken 15, 9; a- 
luna — etwas nur in Gedanken, 
nicht wirklich ausfiihren 62, 2; 
peivu— als Freund behandeln 
18, 2; 2. auch i-, auch mit Sa 
usw. etwas Boéses planen, Streit 
anfangen 6, 4; 10, 11, 15, 29; 
24,14; 47, 2; 59, 4; G1, 3; 114, 
1; 187, 25; 3. nur mit gudf 
eine Gefalligkeit erweisen; siehe 
guan —. 

hafiki siehe ha: 

hafiku Bezeichnung jemandes, der 
nichts zum Essen besitzt: Armer. 

Hafikuama Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

Hafikua taukaj das Geschlecht 
Seizafikua’s. 
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Hantdi Priester, zu dessen Zeit Ei- 
sengerdte eingefiihrt wurden 20, 3. 

hantejna siehe mama —. 

hadntsi, -ga, -gatsali, -geba, -getsé, 
-ye, -vei (agatsali), 1. gut, hiibsch, 
schén 3, 12; 5, 40; 9, 48; 56, 
5; 58, 6; 2. wirklich, in der Tat 
9, 48; 19, 13. 

hanufika siehe einufka. 

Harau Priester von Sekajno, stiirzt 
sich in die Unterwelt, um die 
schwarzen Wespen zu verscheuchen 
109, 1f. 

harbaka (hagi) Schleuder. 

harlé, hadrléka (harlési) die Stein- 
verwandlung, das Steinbild 5, 28; 
24, 14; 60, 3. 

harlé-kuali in Stein verwandelt 
sein 60, 4. 


harlési (hagi nejsi) in Stein ver- 


wandeln, sich... 

harlia Stein 1, 4; siehe hagi. 

hdrligi eiserne Axt 20, 1. 

hdrlula, auch hagi lula Arten 
von Steinen, Steine 10, 3; 11, 1; 
133, 1. 

harsukale (hagi, asuka) spitzer 
Stein, auf den sich eine Frau zur 
Strafe setzen muf. 

haruéj (hagi) Handstein fiir den 
Mahlstein; vgl. Adérvala uéi, uéin- 
pakue. 

hadrvala (hagi) Mahlstein. 

kdrvala uéj Handstein fiir den 
Mahlstein; vgl. Aaruéi. 

Harvaska (Harvazi, ka) Ort am 
Rio Harvazi, wo Niualue seine 
Pflanzungen anlegt 9, 52, 56. 

Harvazi Nebenflu8 des Rio Di- 
bulla von Osten. 

harvitaka (hagi, mita) inmitten 
eines Steines 4, 15. 

hadrvulu (hagi, avulu) zerstoBene 
Zaubersteine 62, 1. 

hase Einheit von zehn 19, 12; vel. 
avikase, eitak-, teigase. 


TE SS, ey ee 


hasu, 1. jiingere Schwester 5, 5; 
9, 26; 12, 15; 24, 1; 2. auch als 
Anrede bei jiingeren weiblichen 
Verwandten gebraucht. 

Hasana Rio Hacha 2, 62. 

hatej Vater 5, 23; 50; 93. 

hdtia (hali), 1. eingedickter Zucker- 
rohrsaft (sp. mie/); 2. Bienenhonig. 

hato (sp. hata) Viehherde 33. 

hatéa (hagi) ein Zauberstein. 

hatsd, hatséj, 1. Handgelenk; 
2. auch hatsd-siza der ums Hand- 
gelenk getragene Baumwollfaden. 

hatSiua finf, ftinfmal 106, 1f.; 
hatsiase (hase) fiinfzig; hatsizui 
(nui) fini Tage; hatsisei (sei) 
fiinf Nachte 10, 8; Aatsiua uhase 
fiinfhundert; Aatsiuiza (huiza) 
fiinfmal 2, 4; 5, 6; Aatsula (hula) 
fiinf Realen. 

hatuka, haduka Keule 5, 24; 19, 
3, 18. 

haui, F. haya, 1. auch aka — 
scharfen, schleifen; 2. auch aga — 
mahlen (Juka) 81, 4. 

hayi Meerschnecke, als Giirtel beim 
Tanz getragen: 

Haukéd Motilone. 

haulihi, F. hauli, haylia beifen, 
benagen (Baum) 9, 15f. 

Hauma Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

Haumajsvala Berg im Westen 
von Santa Rosa. 

hausi, hauksihi, F. hau, hayksa, 
jemanden (ein Kind) baden; vgl. 
ahausi. 

hava, havej, haba Mutter 5, 11; 
32, 1f.; 99; 109, 1. 

Havila (sp. Javier) Name. 

Hazizi Nebenflu8 des Rio San — 
Antonio bei Pueblo Viejo von 
Westen. ; 

Heiluksava Erscheinung einer 
Frau, ahnlich Saymd. 

hejiséi siehe hiséi. 


ga eee 
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heisd kalé ein dinner Baum. 

Hézatana Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s 

hi was, was fiir ein, fragend und 
indirekt 11, 19f., 22; 19, 8; 32, 2. 

hid Ausdruck fiir das Schieben eines 
K6rperteils unter den K6rperteil 
eines anderen zur Unterstiitzung 
u. dgl. m. 3, 27; 9, 35; vgl. hiéni. 

hia? selten: wer? 

hiana gerade; siehe hién. 

hitdt bezeichnet das Zischen sieden- 
den Wachses im Wasser 10, 34. 

hiba, hiva Arbeit, auch im Sinne 
von Tanz 126, 1; meist mit atsihi. 

hiba atsihi, hibatsihi, F. atsd, 
Arbeit verrichten, arbeiten 11, 6; 
LO oe i sers 

hibaléka (hibalesi) das Arbeiten, 
die Arbeit 20, 3. 

hibaléksihi (hibalési, Sihi), F. Sa, 
einen zur Arbeit anstellen, arbeiten 

lassen 16, 3; 24, 8. 

 hiba-lési (neigi), F. lé, léka, auch 
is-, arbeiten 2, 3, 54f.; 9, 58; 
15, 3; 20, 2; 23, 1; 89; mit ¢ej 
das Feld jaten 11, 2; 24, 2. 

hibulu (abulu) kleiner Frosch, eine 
Froschart der Sierra 3, 16, 19. 

hiélini, auch aga-, F. li, lina, 
unterliegen, verlieren 4, 4, 9f.; 
11, 9; 17, 5, 7; 187, 20, 23. 

hién, 1. gut (z. B. Gedachtnis), 
richtig (zielen); 2. sicherlich, ge- 
wif 187, 11; vgl. hiana. 

hiefigui (hiéni), F. gua, einstecken 
(einen Pfahl in den Boden) 4, 6. 

hiéni, F. hiéi, hiéna, 1. herab- 
steigen 6, 14; 2. den Kopf beim 
Einschlafen sinken lassen, ein- 
nicken (sp. cabecear) 107, 1; 
3. einstecken (einen Pfahl in den 
Boden); siehe aga-, agu-, ak-, 
lZga-. 

higbeni schleppend (Gang). 

hi-geba etwas. 


hika Sache, Ding 19, 2; 41; meist 
hika hika alle (anderen) Dinge, 
und so weiter, auch von lebenden 
Wesen gebraucht 2, 57; 13, 6; 19, 
2; 100, 3. 

hika-geba etwas. 

hina, hinak, hinaksi weshalb, 
fragend und indirekt 2, 24; 3, 5; 
Ore2 BO wo 4c cal SZ tle 

hind kleine Palme. 

Hindukana Sohn der Sonne, 
Morgenstern 3, 2, 4, 29. 

Hisanéumdfi (hiséi) die Mutter 
im Totenreich 15, 4. 

Hisatana (hisé&i) der Vater im 
Totenreich 15, 4, 

hiséi, hisd, heiséi, 1. der Tote 
15, 7{.; 18, 4; der Tod siehe 
hiséi uakaj; 2. Zaubersteinpulver 
72, 1; vgl. ahuba. 

hiséj huvéi (hui) Hiitte fiir den 
Beischlaf bei der Heirat. 

hiséi kuakulu kleiner Papagei 
86, 4; 126, 1. 

hiséi muzusi schwarze Wespe 
109, 1, 3; siehe muzusi. 

Hiséi uakai, 1. Hiséi-Maske, 
jiingerer Bruder von Surli 27, 1f.; 
31, 1; 2. allgemein: Maske gegen 
den Tod 18, 5, 10. 

Att mit dutuni bezeichnet das Zu- 
sammenziehen der Gliedmafen im 
Krampf 19, 20. 

hita Bohne 9, 31; —huva (ahuba) 
Bohnenschote; — kala Bohnen- 
feld 9, 31; vgl. Rdlgula, navaua. 

hiua arzéSsi sich schémen. 

hiuava Scham. 

Hiuika Sohn Sintana’s 3; 5; 6 
passim. 

hitla Zuckerrohr 42; — huva (a- 
huba) Trester des Zuckerrohrs; 
— kala Zuckerrohrfeld. 

hiulakave (hiula) besondere Art 
Zuckerrohr (sp. cafia criolla); vgl. 
kagabahiule. 


396 Prof. Dr. K. TH.-PREUSS, 


hitfgula, 1. Weg 19, 5; 26, 1; 
137, 10; 2. meist hidfigule: be- 
treffend 20, 2; 26, 1; 40; 92; 105. 

hiva siehe hiba. 

hivaka siehe nabi —. 

Hizdéndita, Hinzdndita anderer 
Name fiir Suri. 

hizba Speise jeder Art 11, 6; vgl. 
huizakui. 

hizbakséka (hizba) grofe Kale- 
bassenschale fiir Essen (sp. totuma). 

hizinse kleine Eidechse. 

Hizuksa Mannername 68, 1, 5. 

hofika glatt machend; kutSala ulu 
— Léffel zum Glatten der Tépfe. 

hu siehe Aui. 

huaba siehe huava. 

huagapejsi, huagakpejsi (hui), 
F. pei, die Tiir éffnen (Wehr) 9, 
5f.; (Himmel) 2, 39; (Schiff) 2, 
44; vgl. akpeisi. 

Huahué Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

huahuéna (ahuisi) Feuerfacher. 

hudi, mit hatuka, mit der Keule 
schlagen, bezeichnet das Schlagen. 

huaini, F. huaina, schwimmen. 
huaka eine Fischart (sp. wacarote) 
(griin) 9, 12; (rot) 9, 13. 

huakalihi (hui, akalihi), F. li, 
lia, 1. etwas absperren (Weg) 6, 
6; .(Fln8)9;..1,, 735 (See) 6h2 
2. jemand oder etwas einschliefen, 
einsperren 2, 29; 5, 18; 9, 50; 
10, 41; 111, If. 

huala Schneidezahn 9, 17; 187, 
10; huala siza obere Reihe der 
Schneidezahne. 

huan-arzé leicht von Gewicht. 

hudfigala Zunge. 

(h) uasa Bart. 

Huasafini Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

hudt Laut zum Zeichen des Auf- 
fliegens und heftiger Bewegung 
9, 34; 12, 16. 


huava, huaba Gipfel, Kuppe, Berg- 
vorsprung (sp. oma) 6, 7; 9, 46; 
21, 8; vel. gui—, niua —. 

Huavaka Ansiedlung Santa Cruz. 

huazéSi (hui), F. sé, séka, sich 
verheiraten. 


huazgui, huezgui (huazési) 
Schwiegervater 5, 19f.; 9, 53f, 
62; 11, 19; 


huazi (huazési) Schwiegersohn 9, 
62; 11, 19; Schwiegertochter 5, 19. 

huba siehe ahuba. 

htiibala siehe hivala. 

hubéxu, huvéxu, hubia (sp. oveja) 
Schaf 1387, 19f., 22—24, 26. 

hubi siehe huvi. 

hudbi (huazési) Schwagerin. 

huehtehi (hui) fliegen. 

huéi hoch am Himmel, von der 
Sonne =7 bis 8-Uhr morgens 
87,, 2. 

huejzdukale (huézihi) alle not- 
wendigen 86, 3. 

huéjzihi, auch aga-, F. 4, Za, 
fehlen, notwendig sein 16, 4f.; 
23,7; 49; 66, 2; 102, 2; 187, 21. 

huévuksukui Schrei des Vogels ~ 
muksukuizi (sp. cuivalu). 

huezgui siehe huazgui. 

hugakdj (hui, kaka) Tiir. 

hugatejzZa, hugatejzaka (hui, a- 
teiza) neben dem Hause, an der 
Tiir, bis zur Tiir 10, 38, 50. 

hi-gukui (hui, kukui) Oberhaupt, 
Oberpriester, Herr=Besitzer, auch 
= hafiguakukui 5, 24; 7, 11; 11, 
1,.32; 79; 100, 1, 3. 

huhuhu Ruf der alteren Schwester 
Saumad 9, 27 Anm. 

hui, hu, 1. Hiitte, Nest, Hohle (des 
Giirteltiers), Termitenhiigel 6, 13; 
9, 25,.p3% 16, 25 17S) 195 
15; 22, 1f., 4; 238,.9; 24, 13; 42; 
ahuka ahuli in, nach seinem Hause 
8, 5; 23, 4; mama-ts-u Haus der 
Sonne 3, 22; nui ahi, nui ahuka 
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die Sonne in ihrem Hause, d. h. 
im Sitiden: Dezember 110, 3; 
2. in Zusammensetzung bezeichnet 
das Verschlossen-, Vereinigtsein; 
siehe huagapeisi, huakalihi, hui- 
Zakui, huizalési, huizi, huiskalihi. 

hui bezeichnet das schnelle Laufen 
und Fliegen 9, 52; 137, 22; hui 
Zeihi (neihi) fliegen 9, 52; vel. 
huizgaki, huis, kui. 

hui akalési, hui sagen =anblasen, 
eine zauberische Handlung 4, 9; 
5, 26; 10; 28; 24,14. 117;. 2. 
vgl. Awisi. 

Huiansiki Priester aus dem Ge- 
schlecht KultSavitabauya’s. 

huilvizu (huisi) Tonpfeife in Ge- 
stalt einer Figur; vgl. kuivizu. 

huini siehe ahuini. 

huini huini (hui), besonders mit 
atsihi, bezeichnet das schnelle 
Hin- und Herbewegen 136, 16, 19. 

| Huinuki Priester aus dem Hause 
Kultsavitabauya’s. 

huis bezeichnet mit feihi: 1. das 
SchieSen mit Pfeilen 6, 13; 17, 2; 
2. die schnelle Bewegung: husch 
4, 8; vgl. hui, huiZgaki, kui, kuis. 

huisi, auch agaza—, za—, zu—- 
(hui akalesi), F. hui, huikd, ein 
Blasinstrument spielen, blasen 2, 
A185 3 4101, 20; sable 91; 
102, 2; 184, 3; siehe aga —, 
izgaza —. 

hui-Skaki/ wohlan! 109, 1. 

huiskalihi (hui, izgalihi) ver- 
schlieBen (Schiff) 2, 40. 

huitsali (zali) tief. 

hui-tsukua kleine Hiitte, Hiigel 
(der Termiten) 22, 1. 

Huivitsukui (hui akalési) ein 
Priester von Noavaka mit Vogel- 
schnabel, schuf durch Anblasen 
einen Vogel 117, 1f. 

Ahuizi Urin siehe huizi misi. 


huizi misi, F. mi, mika, pissen 
137, 28; vgl. gai misi. 

huiza mal; einunka — vielmal.18, 
12; siehe atsuiza, eitakuiza, ha- 
tSiutza, RkukuiZa, mdikuiza, ma- 
kéi—, mikuiZa, miuitsuiza, teis —. 

huizakui, auch aga — (huizi, 
gui), F. kua, einsammeln, ernten 
(Friichte) 24, 3, 6; 31, 4; ver- 
einigen, versammeln (Leute), zu- 
sammenbringen (Steinpulver) 62, 1. 

hu-izalési, auch i- (hui), F. lé, 
1. vereinigen, versammeln (Leute); 
2. sich versammeln 136, 2. 

huizi (hui, Zé) vereint mit, mitsamt 
2, 6; 6, 6; 10, 39; 11, 13; 100, 3. 

hukad, 1. eine Palme. des Tief- 
landes (sp. palma real); 2. der 
aus den Blattern gefertigte Rock 
fiir die Maskentrager. 

hukaha (hui) Wand der Hiitte; 
vgl. akaha. 

hu-kasa Hauspfosten 6, 13. 

Hukavalu Name einer Maske von 
Noavaka, die die Trockenzeit ruft 
9% A. 

Aukua Priester aus dem Geschlecht 
Sintana’s. 

hukultsuni weif (Stein) 11, 27; 
vel. sufini. 

Hukumeizi, 1. Dorf Palomino; 
Hukumeiska in Palomino 11, 6; 
Wo OAS 4 112 oie dss, 
2. der Bach Palomino 18, 8; 
3. die Bewohner. von Palomino. 

Hukufigadka (géka) Berg bei San 
Sebastian 101, 1. 

hula Real (Miinze), nur mit Zahlen: 

. at§ula, avikula, eitakula, hatsula, 
ku-, makéula mdlkula, mutsula, 
teiSula, ukula. 

hula, hule rohrenférmige Perle 8, 
»2; 10, 13,.21. 

Hulagauizda, 1. die Gattin von 
Akinmaku; 2..der Tempel fiir die 
Frauen in Takina. 
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Hulaka Priester aus dem Geschlecht 
Kultsavitabauya’s. 

Hulakaj (lakaj) eins der vier 
Frauengeschlechter 10, 22. 

Hulakasizif Priester aus dem 
Geschlecht KultSavitabauya’s. 

Hulakufgui mythischer Berg. 

Hulafikasa, HulagvézZu, Hu- 
latave drei Priester aus dem 
Geschlecht KultSavitabanya’s. 

hulkui (hiluni, gui), F. Rua, er- 
schrecken, verscheuchen 73. 

hulukSsihi, auch i- (hiluni, Sihi), 
F. Si, Sa, hineinstecken, hinein- 
ziehen, hineinlegen, einsetzen (No- 
vizen), ableiten (Wasser) 2, 35f., 
40: 9, 15415 3056, 5; 16755. 
19, 12; 238, 4, 7. 

hiluni, auch i-, agakuluni (hui), 
F. hulu, hiluna, eintreten, sich 
hineinbegeben 2, 23, 36, 40, 60; 
3:8; 18,..1; 10; DS 
24, 4, 7; 109, 2f. 

hulvita (hui, ni, mita) mitten in 
der Hiitte 16, 2. 

humSeisi (humsi), F. Sei, Seika, 
bliihen 71, 4. 

humsSi Bliiite. 

huna huna bezeichnet das Lodern 
des Feuers 3, 6. 

hunukala Schnabel 117, 2. 

HunSi Priester aus dem Geschlecht 
Seizafikua’ s. 

hu pasu viereckige Hiitte. 

hirlési (neisi), F. lé, leka, htir- 
lékSihi (hirlési, sihi), F. léksi, 
lékSa, lékSika, 1. mit einem sein 
Spiel treiben, sich lustig machen 
iiber einen, mit einem anbinden, 
wettkampfen, kampfen 3, 9, 27; 
40.4, 3f, 163 116 89252 aor. 
18, 1; 14, 1f.; 109, 1f.; 115, 1; 
2. spielen mit Frauen meist in 
geschlechtlichem Sinn 9, 43, 46; 
10, 25; 11, 9; 12, 9; 3. spielen 
Drei 


hutt (hui, tu) Speichel 38. 


hurluvd (hurléksihi, nuva) Vogel, 
der sein Spiel mit einem treibt, 
Zaubervogel 48. 

hu-sdédfkala (hui) Hausdach 2, 
52, 56. 

Hisikufigui mythischer Berg. 
husta-ka, kustaka (hui) im 
Winkel; vgl. stabita, stakala. 
husu, 1. Krebs: — butsi weifer 
Krebs; — gauktasi griiner Krebs; 
— tsusi roter Krebs 11, 6; 53, 2; 

54; 55; 2. Sternbild: nui — die 
Sonne steht im Krebs. 

hu-sukala, husukula (hui) der 
einzelne Stab auf der Spitze 
mancher Dacher runder Hiitten. 

hutama siehe ahutama. 

hutava, -ka, -li, hutaba (hui, tava), 
1. in der unteren Hiitte, an der 
unteren Seite der Hiitte; nui ahu- 
tava(ka) die Sonne in ihrer unteren 
Hiitte, im Siiden, im Dezember; 
2. hutdvali auB®erhalb oder unter- 
halb der Hiitte 8, 27; 3. Autd- 
vali zur Seite oder unterhalb: 
nufthud hutdvali unterhalb, des 
Tempels 5, 12f. 

Huténaka einige Hiitten siidéstlich 
und nahe Palomino. 


hu tukale (hui) die horizontalen 
Rohrstabe der W4nde. 

huva siehe ahuba, huvé. 

hivala, -ka, -li, hibala (hui), 
1. vor dem Hause oder auferhalb 
des Hauses 11, 12; 18, 10; 186, 
1; hatejtsivala vor dem Hause 
des Vaters 17, 2; nui htibala vor 
dem Haus der Sonne, d. h. dem 
Tempel; 2. vor, vor der Tir: 
nufhudn hivalak vor dem Tempel 
475. 737:24&.73 SB; 5. 

huvé, huvéj, huva Hiitte; siehe 
agakuka—, gaul—, hiséi —; siehe 
ahuba. 


Auvexu siehe hubéxu. 

Auvi, hubi Gemach 5, 21; 28, 7; 
106, 3. 

huvinékarsa (huvinési) atemlos. 


Dood l. auch 14:8, 13° 9. 8t.; 
17,7; 18,3; 2. zur Satzverbindung 
gebraucht siehe atsa(r)iaga, gua- 
ts(r)iaga. 

ialasi (nasi), F. laka, 1. sich nieder- 
lassen, sich setzen (von Vogeln) 
9, 39, 40f.; 2. untergehen (Ple- 
jaden) 71, 3; vgl. a-, abu-, aga-, 
iZga-lasi. 

iasihi (Sihi) sich ausbreiten (See, 
Nebel, Regen) 2, 41; 18, 3, 7; 
auf Grund bleiben (Schiff) 2, 42. 

iatei, tatéi (tei), 1. sich nieder- 
lassen, sitzen (V6gel, Ameisen, 
Menschen) 22, 3; 73; 74, 2; 
2. untergehen (Sonne). 

id hinreichend, gut. 

daukui antworten; vel. akiaui. 

éaveisi, F. vei, veika, 1. hinauf- 
steigen (Gebirge, Baum, Himmel) 
Dem ea OO N29 19 bi 2349: 
88, 3; 100, 1; 187, 26; 2. daher 
iaveika: bis (oft mit vorausgehen- 
dem panane, angefangen, von) 2, 
37; 86, 1, 4; 88, 1; vel. ar-, é-, 
iz-veisi, meizgul. 

iaZeini siehe itsejni. 

ibateisi ringsherum. 

ibeisi siehe iveisi. 

ibini, ivini (mini), F. bi, bina, 
1. etwas mit Agavefasern anhangen 
zur Aufbewahrung 11, 21; vel. 
mifikai kalvifikd; 2. fesseln, er- 
greifen (vom Krampf); siehe gua- 
Singimini, ivikue. 

ibisa siehe ivisa. 

ibufigui (ibuni, gui), F. gua, zu 
wachsen veranlassen (Dinge am 
K6orper) 9, 49; 19, 10. 

Anthropos XXI, 1926. 
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huvinesi (hui, neisi), F. né néka, 
Atem holen. 

huvisko (sp. obispo) Bischof 134, 1. 

huvu siehe sipu. 


tbuni (muni), F. buna, wachsen 
(Federn) 9, 42, 49; siehe ibufgui, 
izbungui. 

ibusi, ipusi (musi), F. bu, buka, 
werfen, schleudern 10, 23, 26f., 
30, 41. 

ihafigui siehe hafgui. 

thia, 1. Rauch; 2. Ausdruck fiir das 
Herausprusten einer Masse kleiner 
Teile aus dem Mund 5, 14. 

ithia kukSi, F. ku, rauchern, wehen 
vom Rauch 81, 5; vgl. hala kuksi. 

ihialakali (ihia, kali) Baum, dessen 
Holz zum Anfertigen von Haken 
gebraucht wird und beim Ver- 
brennen viel Rauch entwickelt. 

thiti, F. hiu, 1. hinlegen, aus- 
breiten (Matte) 6, 11; 2. einsetzen 
(Auge) 11, 24; siehe aga-, ak-, 
iZga-hiiii. 

thudli (hui) einem etwas anziehen 
2, 12ff., 14 (Ralhualyi er zog ihnen 
an); 130, 5; siehe ifsuali, ihua- 
nausi. 

ithuanauySsi (ihuali, nausi), F. nau, 
nauka, bekleidet sein 2, 12. 

ihuizalési siehe huizalesi. 

ihuluksihi, ihtiluni siehe hu- 
luksihi, hiluni. 

ikabaSsi siehe kabasi. 

ikaikuali (kuali), F. kue, kuala, 
vorhanden sein (von ausgedehnten 
Dingen) 6, 1; 61, 1; siehe Ruka 
ikaikue. 

ikaui, yekayi (haui), F. kau, kana, 
hineinstecken (in den Mund, die 
Tasche) 2, 12; 5, 14; 10, 34; 
einsetzen (Auge) 11, 24, 26f. 

ikaui siehe gaui, kaui. 

4 
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ikaukuali (gaui, kuali) hinein- 
gesteckt sein 5, 13. 

ikauli, yekauli (kayli), F. kaula, 
rufen (auch Regen, Wind) 2, 48; 
5, 16; 7, 45 40; 7718) 41 ae, 
1; 48; 59, 5; 73; 88, 3; 187, 5, 
7; 140. 

ikeihi siehe kejhi. 

ikuali (kuali), F. kua, 1. in Ver- 
wahrung haben 98, 1; 113, 2; 
haben, besitzen 13, 7; 115, 2; 
120, 2; enthalten; 2. beschiitzen, 
verteidigen 9, 20; 75, 2; 137, 10; 
3. sich aufhalten. 

ikuasi siehe guasi, guiava guasi. 

ikuaSsi (kuasi) mit teizZaua ein 
Zaubermittel anfertigen 19, 9; 86, 
3; 141. 

ikuauka (ikuali) das Vorhandene, 
alle 110, 2. 

ikuizihi siehe kuizihi. 

ikusi (gusi), F. kuka, 1. wegnehmen 
3, 14; 10, 11; 11, 21 (Ralguka 
er nahm ihnen fort); 187, 11, 15; 
herausnehmen 23, 6; 2. abnehmen 
(das Gesicht, um eine Maske zu 
haben) 56, 8. 

ilaSi, F. ila, ilaka, hinlegen, auf- 
haufen (Steine) 10, 33. 

Jli Gatte von Bufikuéi 5, 7 ff. 

Ilteisi, F. tei, teika, sich reichlich 
vermehren 17, 8; 131, 2. 

ingahi (gahi) essen 9, 8. 

Ingilisi (sp. ingleses) Englander 
2, 58. 

inzi, ii Juka.9, 615. 26, 45.85 
-bula Jukamehl; inziskala Juka- 
pflanze, Jukapflanzung. 

ipakuali (pakuali), F. kuej, 1. vor- 
handen sein, bestehen (Uber- 
lieferung) 9, 29; 18, 6; 2. ein- 
gesetzt sein (Horn) 12, 11, 

ipani (pani), 1. F. pana, pa, in 
Empfang nehmen, sich aneignen 
2 162--1220.3) 13h. 3s dea 


mit vorhergehendem sui: packen,. 
ergreifen 9, 27; 14, 2; 19, 12; 
137, 12, 20; 2. F. pa hinlegen 
10, 14. 

ipeisi (peisi), F. pej, den Deckel 
abheben. oa 

ipusi siehe ibusi. 

ipuli siehe puli. 

isa kleine Ameise. 

isalavé (isa) Ameisenbar. 

isa sdfkale das kurz abge- 
schnittene Haar der Neger (sp. 
pelo tusa oder hormiga). 

isteihi siehe tejhi. 

istui (tui), 1. sehen, gewahr werden 
82, 2; 2. die Zukunft voraussehen. 

isuka-lesi (asuka) endigen, auf- 
horen (intr.) (Himmelsrichtungen) 
2, D. 

isingele (sufze, gele) nicht haben, 
nicht enthalten 5, 40, 42; 113, 1; 
siehe aksufize. 

ishibaléSi siehe hibalesi. 

ighiti, F. hiu, sich aufsetzen (Kopi- 
putz, Hérner) 67, 1; 18%, 233 
siehe aga- ak-, i-, iZga-hiti. 

isihi (Sihi), F. Sa, hinsetzen, hin- 
legen 2, 45; 6, 4; 10, 35; 18, 12; 
ansetzen (Sage) 6, 12; legen (in 
Asche) 11, 14; legen, anwenden 
(Zaubermittel) 86, 5; wauan- einen 
Sdugling weihen, taufen; siehe 
kag-, karbata-. 

igimi siehe Simi. 

iskabalékatauka der fiir sich 
Arbeitende — Brautigam; siehe a-- 
balékataukd, hibalési. 

iskdgaba-kui (kdgaba), F. kua, 
zu einem Menschen machen, in 
einen Menschen verwandeln 10, 37. 

iskagabalééi siehe kagabaleési. 

iskagaisi (gaisi), F. gai, gaika,. 
sich gegenseitig etwas iibergebem 
100, 2. 

igkagusi siehe iZgakusi. 

iSkahdbihi siehe habihi. 


iSkalési (neisi), lé, léka, einander 
anreden, mit einander sprechen, 
einander nennen (Freund) 9, 54; 
Piiiiigecd 5S, 3) 6; 90,. ¥: 
109, 1; 134, 1. 

iskaliakudukale (iskalihi, kuali), 
mit gula, kala, was an Armen 
und Beinen angelegt ist, d. h. 
alle Arm- und Beinringe 8, 2. 

ifkalihi, iZgalihi (nihi), F. lia, 
1. sich anlegen (Goldschmuck) 8, 
6; sich, aufsetzen (Maske) 78, 2; 
2. suchen (Wild), auf die Jagd 
gehen 58, 1; sich gegenseitig 


elwaSsmesichens, 11s) 20 rie o uh ZF 


sammen vereinigen, versammeln 
(Leute), von zwei Personen gesagt 
19, 14. 

isSkasgui (gui), F. gu, gua, sich 
zu etwas machen, erscheinen als 
8, 12; 10, 40. 

iSkaSsihi siehe gamagasihi. 

iskaui, izikaui (gaui), F. kau, ab- 
brechen, zerbrechen (tr.) (Felsen) 
6, 14. : 

iSkavadsihi (mdsihi), F. si, Sa, 
hinterlassen (Erinnerung) 2, 27, 
46; 8, 13. 

iskayauSi siehe yausi. 

iSkazakuasi (guast) sich anreden, 
sich unterreden 100, 2; 134, 1. 

iskitasi (tasi), F. taka, sich (die 
Testikeln) zerstampfen 4, 10. 

iskuali (kuali), F. kue, wissen 2, 
65; vel. izikuali. 

iSkualiksihi (kudlini), F. Sa, zu- 
riicksenden 17, 4. 

iskudmakui (akuama, gui) hart 

machen 2, 47f. 

_tSkuani abbrechen; vgl. akuani. 

iSkuaSsi siehe izguasi. 

iskuéin (iskuani) der obere Rand 
der Wande, Beginn des Daches 
dh Os 

iskuizakSthi siehe izikuiZaksihi. 
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tsSkulasi (ulasi), F. la, laka, ge- 
baren 3, 24. 

iskuléhi (ulehi), F. lé, beriihren 
Qe 2. 

islébisi siehe iZgalébisi. 

iSpakuali (ispani, kuali), F. kua, 
gelegt sein. 

ispakuauka (ispakudli) was gelegt 
ist, alles Gelegte, alle Schichten 
(der Erde) 92. 

iSpani (pani), F. pa, legen; kau- 
gispani die Hand legen 38, 8. 

ispeini (peini), F. peina, einstiirzen 
Cs ie 

iStei (tei) sich aufsetzen (Feder- 
schmuck); siehe /zikte/. 

istulihi, F. li, zerreissen 9, 28. 

iSti (Sui), F. Su, Sua, herausziehen 
4,9; 9, 42. 

itdbisi, F. bi, ankommen 23, 9; 
vel. izabisi. 

itamalési (lamd, neisi) einen 
Fehler machen 19, 11. 

itani (tani), F. tana, treten, stampfen 
106, 1. ; 

itaSi (tasi), F. ta, picken (von 
Vogeln). 

itei (tei), 1. itéi, Pl. iteitéi, sich be- 
finden, sich aufhalten, vorhanden 
sein, sitzen, sich setzen 3, 17; 6, 
fe ogo2, 19, 12 21, 83-130; 2; 
125, 1; 187, 10, 14, 22; 2. itej 
hinlegen 11, 26; 24, 14; zulegen 

. (Brennholz) = Feuer anziinden 9, 
52, 62; 187, 21; zugieBen (Wasser) 
23, 5; aufstecken (auf Stange) 10, 
37; aufsetzen (Gesicht) 2, 18; ge- 
ben (Aussehen) 2, 18; hinsetzen 
(einen als Vogel, Steinbild) 5, 27f.; 
24, 14; 130, 5; legen, ziehen 
(Faden) 9; 19, 4; 142; 3. ite 
haben, besitzen 1, 7; 15, 9; 137, 
11; wauagitei hat ein Kind, 
schwanger. 

itsabisihi (zabisihi), F. Sa, her- 
abstiirzen (tr.) (Steine) 6, 11. 


4* 
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itsahi (zahi), F. sa, essen 22, 2. 

itsauli, F. tsayla, 3. Pers. Pl. Ral- 
tsauli, zornig, wiitend werden 2, 
17, 20; 8. 1f, 5, 9; 5, 26; 12, 
16; 18, 9; 187, 14. 

itseisi (zeisi), F. tsei, vergehen, 
von der Zeit, daher mit Angabe 
der Jahre: alt sein 238, 4; siehe 
munitsési, toan-. 

itsuli (sungui), F. tsu, gieBen; ni- 
tsuli Wasser gieBen 23, 5. 

itsani, F. tSan, tSana, 1. auch mit 
aluna: denken, in Gedanken (nicht 
in}Wirklichkeit) tun 9, 22; 62, 2; 
2. wollen (nur heim Verbum) 10, 
38; siehe mihd-; 3. betriibt, un- 
zufrieden sein 137, 8; siehe gua, 
zefi-; 4. jemandes Unzufriedenheit 
erregen 21, 2. 

itSei nausi, itsei itéi, itse{ kuali 
(itSeini) oben vereinigt, zusammen 
sein 2, 6; 7, 6; 87, 3. 

itsei-kualauka (kuali) alle, die 
oben vereinigt sind 9, 22. 

itSei-kuali, F. kue, oben vereinigt 
sein 9, 16; 35. 

itseini (Zejni), F. tej, tsejna, 
1. darauflegen, setzen 2, 45; 9, 
4, 8; 12, 13; 28, 4; ausbreiten 
(Erde) 2, 5; 2. 3. Pers. Pl. iazeini 
einfallen (Vogel) 2, 64; fiber einen 
herfallen 10, 32; 19, 3. 

itgeinsihi siehe Zejnsihi. 

itsudli, iZahudli (ihuali), F. itsu- 
ali, sich etwas anziehen 10, 40; 
siehe ihuali, ihuanausi. 

itSuizaksihi, auch ag- (itsuizani, 
Sihi), F. Sa, Si, Sika, vernichten, 
fortwerfen, verlieren, den Verlust 
verursachen, verwischen (Spuren) 
2,145 9, 36, 40, 57% die, 
14, 1; 19,°13; 41; 48, 2; Ya, 1. 

itsuizani, auch ag- (Suizani), 
F. Za, zugrunde gehen, verloren- 


gehen 4, 11; 5, 20; 7, 9; 9, 25; 


a eee se ian 


41, 174.5 19, 125 -20,3; "34g 
56, 6; 58, 4f, 6. 

itui (tui) anschauen 7, 12. 

itukaléési, F. le, beriihren (eine 
Frau) 7, 10. 

ituSeijsi siehe tuseisi. 

iudtsihi, F. si, sia, zerschmettern, 
abreiBen 11, 11; 15, 8; siehea-, 
aga-, Zi-udtsihi. 

iveihi (mejhi), F. vei, veja, singen 
(von Menschen) 116. 

ivéiksihi (iveisi, Sihi), F. Sa, in 
die Héhe heben, an einen hohen 
Ort bringen 3, 29; 23, 8. 

iveingui (mejngui), F. gua, ab- 
schneiden (Krallen, Kopf) 10, 35; 
ey tk 

iveisi, ibeisi, F. vei, veika, auf- 
setzen (Kochtopf) 6, 13; 28, 4; 
107, 3; hinaufbringen 3, 28; kay- 
giveisi (kay) die Hand iiber etwas 
gleiten lassen 3, 3, 6; siehe ar-, 
ia-, iz-vejsi, mejzZgui. 

ivizihi siehe mizihi. 

ivikue (ibini, kuali) eingekerbt — 
(Pfeilspitze). ; 

ivini siehe ibini. 

iviga, ibiga, ubisa, uvisa, aguvisa ¢ 
(uvisihi) viel, sehr, iberwaltigend | 
7, 4: 9,24; 12, 8. 

iyausi siehe iZausi, yausi. 

iza abschiissiger Bergabhang 7, 6; 
18, 3: 418, 15,124). 4 

izgui siehe todf. 

izukéitihi, F. ta, herauskommen — 
9, 9; siehe agaza., zu-keitihi. 

izdbisi (ndbisi), F. bi, kommen 
5, 19; 87, 3; vgl. itdbisi. ' 

izahual siehe itsuali. 

izdkuisi siehe ndkuisi. ) 

izalali (é, nali) vereint, gemein-— 
sam 2, 35; vgl. izalesi. 

izalézi (2é, neisi), F. le, sich ver- 
xe sich versammeln 2, 48; 

, 10; 19, 18; 61, 2; siehe hui- 

ee 


izaliane (Zé, nihi) verknotet. 

izadfnkahi (ndfkahi), F. Zafka, 
1. gelangen 9, 46; 2. izZafika, zu- 
weilen mit vorhergehendem Zini 
yvon“: bis (raumlich) 6, 10; 7, 2; 
10, 29, 33; 11, 6. 

izgankasihi (izdfkahi), F.kasa@ hin- 
gelangen lassen, hinbringen 59, 6. 

izaugauka, izugauka (iyausi) 
was da ist, was einer hat — alle, 


alles 3, 28; 4, 17; 12, 11; vgl. 


naugauka. 

izauluka, iZuluka (izausi, nuksi) 
in gleicher Weise, zu gleicher Zeit, 
entsprechend 9, 4; 11, 6; -dula 
iZgasihi sich in gleicher Weise be- 
sprechen =iibereinkommen 130, 5. 

iZauSsi, iZusi, iyausi (Zausi), F. Zau, 
Zauka, 1, auch ak- sich aufhalten, 
sich befinden, leben, sein 2, 24, 
AO moa NOs Oe Dh 9927, 
Dose 2 Lonel) 2 O19, 8320, 
3; 21, 4; 22, 2, 4; 88; 48; 50f.; 
137, 9, 29; sich verhalten 2, 24; 
vorhanden sein 18, 10; das Eigen- 
tum sein 65, 1; sein (Hilfsverb) 87, 

7; 2. sein, zur Bezeichnung der 
Dauer bzw. als Ersatz des Verbums 
21,6; 23,3; 3. haben, besitzen 2, 
Teo ele 2 26289) gS. 105.24) 
80% 18; 6; 63, 1; 87, 4; 117, 2: 

iZbeisi siehe (Zveisi. 

izbufigui (muni, gui), F. gua, sich 
anwachsen lassen 12, 11. 

iZeini siehe itseini. 

izgahadbihi siehe hdabihi. 

izgahiéni (hiéni), F. hiéi, abwarts 
gehen (Sonne) 15, 6. 

izgahiwi, F. hiu, hineinlegen; su- 
gaméi mauzua izZgahiikuei Tasche, 
in die man zweimal hineinlegen 


kann = mit zwei Fachern; siehe . 


aga-, ak-, i-, is-hiti. 
iZgakaunéSi (gaunési) sich zu- 

einander gesellen, einander be- 

gleiten, helfen 9, 46; 19, 3; 61, 2. 
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izZgaksisihi siehe iZgasisihi. 

iZgakuali (kuali), F. kua, kue, 
kuala, 1. fiir einen in Verwahrung 
haben, einhandigen 1, 10; 2. be- 
schiitzen, verteidigen. 

iZgakuthi (kuihi), F. kuia, sich 
gegenseitig (die Augen) ausreifen 
Lye. 

iZgakusi, iSkagusi (gusi), F. gu, 
gilka, 1. fangen (Tiere) 4, 13; 9, 
14; 70, 2; 130, 1; 2. fortnehmen 
24, 9; 3. aufnehmen (Fortge- 
worfenes) 8, 24; 4. hervorsuchen 
3, 16; 100, 2. 

izgalasi (nasi), F. la, laka, laksa, 
aufstehen, sich érheben 3, 15; 4, 
8; 12, 16; siehe a-, abu-, aga-, 
ia-, (Zi-laSsi. 

iZgalébisi, auch islébisi, Zilé- 
bisi (nabisi), F. lebi, sich treffen, 
sich begegnen 9, 4; 11, 17; 109, 
3; 184, 1. 

iZgalihi siehe iskalihi. 

iZgapani (pani), F. pa, sich auf- 
setzen (Maske) 2, 30; 7, 8; 26, 
4; 88, 1; 89; 90, 2 

izZgapeiSi (peisi), F. pei, 1. ab- 
legen (Tasche) 9, 27; (Hemd) 12, 
10; 2. sich (das Gesicht) ab- 
nehmen, um eine Maske zu haben 
59, 7. 

iZgaSihi siehe gamagasihi, kau- 
gizgasihi. 

izgastsihi, izgaksisihi (Stsihi), 
F. si, Sa, fiir sich erbitten 9, 36; 
19, 16; 24, 1. 

izZgaSuizakSihi (§uizani), F. Sa, 
sich gegenseitig den Verlust (der 
Augen) verursachen 11, 16; vel. 
iggitsuizaksihi. 

izgatei (tei), 1. dastehen, sich er- 
heben (Baum) 9, 9; 2. sich em- 
porschnellen, aufstehen 4, 6, 8. 

izgatsingui, izgal(S)ingui, iz- 
gatsini usw. siehe tsingui, tsini. 

iZgaui siehe gaui, kayi. 


Lae es 
Te } + ‘ sue te : » 
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izgaveihi (mejhi), F. vei, veia, 
einander sagen, erzahlen, angreifen 
9, 46, 55; 11, 15; 187, 1; siehe 
guiava., 

izgaveingui (meingui), F. gua, 
zerstiickeln (Menschen) 18, 13. 

izZgazahadhihi siehe habihi. 

izZgazahuiSsi (huisi), F. hui, hutka, 
wechselseitig ein Instrument blasen 
134, 1. 

lZgenenéumadf Tochter Sejzan- 
kua’s und der Manenéumdn 142. 

iggitsuizaksihi (itSuizaksihi) ver- 
nichten, verderben (die eigenen 
Leute) 120, 1; vgl. Zgasuizaksihi. 

izguakSihi siehe aluna izguaksihi. 

iZguafigualesi siehe guafigualesi. 

iZguafiguasi siehe guafguasi. 

iZguani siehe nisa-. 

izguasi, iskuasi (kuasi), F. gua, 
1. verteilen (Pulver in die Zauber- 
packchen) 64, 2; 2. verteilen (Fest- 
speise in kleinen Mengen als 
Zaubermittel), daher essen 52; 
54; 57. 

izZguaSsi (guasi), F. gua, benach- 
richtigen 110, 1; siehe aluna iz- 
guasi, guiava izguasi. 

izguiakSsihi (guilési), F. Si, Sa, 
grof wachsen lassen (Tabakstaude) 
107, 2; vgl. zukuiaksihi. 

iZguSsi (gusi), F. gu, guka, sich 
abnehmen (Gesicht, Ebenbild, um 
eine Maske, eine Figur zu haben) 
S528; Tre ALL a 

iZi siehe indi. 

izibeisi siehe izveisi. 

iZikaui siehe iskaui. 


ka, 1. (als Suffix) in, nach, zu(vom Ort) 
66, 1; 137, 11, 25; an, wahrend, 
bis (von der Zeit) 2, 23; 5, 21; 
128; siehe aika, ainkdfi, kai; 


2. alle, vollstandig 2, 41, 45; 3,. 


iziksihi siehe kaugizgasihi, dula 
iZgasihi. y 

iziktej (tei) sich aufsetzen (Federn), 
sich anlegen (Kopfbinde) 29, 2; 49; 
sich aufladen (eine Last); vgl. istei. 

iZiktui (tui), F. tu, tua, sich vor- 
bereiten 31, 6. 

izikuali (kuali), F. kuei, enthalten, 
besitzen; mufiséi izikuéi nufhuéi, 
der Tempel hat einen Aufsatz. 

izikutZakSihi, iskutZaksihi, F. §a, 
vergessen, in Vergessenheit geraten 
lassen 11, 30; 14, 5; 115, 3; siehe 
akuizani; vgl. kuiZakSsihi. 

izilasi, F. la, sich aufsetzen (Feder- 
schmuck usw.); siehe a-, abu-, 
aga-, ia-, iZga-laSi. 

izipani (pani), F. pa, sich bedecken 
(mit einer Matte, wenn die Novizen 
bei Mondschein ausgehen). 

izitsini, izit(S)ini siehe tsini. 

iz(i)veingui (meingui), F. gua, 
durchschneiden, zersagen (Felsen) 
6, 8, 12; zerstiickeln. ; 

iznasékui (uaseisi), F. kua, zu — 
machen verstehen 3, 1. 

izveingui siehe iziveingui. 

iZukaui (kaui), F. kau, kaya, sich — 
bekleiden 117, 1. 

iZuluka siehe izauluka. 

iZusi siehe iZausi. 

iZveisi, izibeisi, F. vei, 1. um- 
wenden, umdrehen (tr.) 12, 15; — 
106, 2; 2. Wendungen machen 
mit einem Zaubermittel um den 
Kopf 66, 2; siehe aka-, ar-, t-, 
ia-veisi, meizgui. 


iZveizgui (izveisi, gui), F. gua, 


umwerfen (tr.) (Schiff) 34, 1. 


298; Bor; 62, 1; 3odals Sutixg 
= ga; siehe haingueka. 

ka bezeichnet das Schlagen mit 
Stock oder Keule, das Schleudern — 
mit Steinen, das Treffen mit dem 
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Piet! 5, 24; 12, 11; 19, 18; '24, 
11; 87, 4; vgl. Rakai. 

kabasi, kavasi, auch i-, F. ba, 
baka, schlafen, einschlafen 5, 22; 
Ooo; 12;,5715,.6; 19, 55-137) 
26 f. 

Rabasi arzési traumen. 

kagaba, kdgabei, kéguba, 1. Stam- 
mesbezeichnung der Arhuaco auf 
dem Nordabhang der Sierra Ne- 
vada de Santa Marta und in San 
Ose 2) O21, ot7 8; 18,7357 39, 1; 
45; 53, 1; 1384, 2; 2. Mensch, 
Person 2, 6; 5, 9; 6,18; 12, 14; 
18).<1 195) 2. 

kRagaba-hitile, besondere Art 
Zuckerrohr (sp. cafa criolla); vg. 
hiulakave. 

kadgabakuitsi, 1. Zauberstein; 
2. Steinperlen, die nur als Hals- 
schmuck gebraucht werden; -kaka, 
-kuizizi, -sefihi, besondere Arten. 

_kagabaléSsi, auch is- (kdgaba, 
neisi), F. lé, Mensch werden, sich 
in einen Menschen verwandeln, 
einem in Menschengestalt  er- 
scheinen 10, 1, 21; 115, 2. 

kaga-kalali (kagi), F. kale, Land 
besitzen 18, 9; 108, 1. 

kagaléila, kagaléiza After 9, 8. 

kagi siehe gagi. 

kagi Erde im Gegensatz zum 
Himmel, Erdboden 2, 3; 28, 9; 
Land zur Bebauung usw. 3, 2; 
18, 9; Erde als Material, daher 
die mit Erde ausgefiillte Hiitten- 
wand; siehe skataskagi 

kagi, kdgian Jahr 23, 4; 31, 2; 
vel. itseisi, mausi, zeigatsd, zeisi. 

kadgian kadgian jedes Jahr. 

kagi-geba vor kurzem, im selben 
Jahre. ; 

Rkagiltsakuali (kagisihi, kuali) 
beerdigt sein 60, 4. 

kagisihi, kagiltsihi (kagi, 
isihi), F. Sa, 1. mit Erde bedecken, 


beerdigen 10, 14; 18, 14; 2. sich 
mit Erde bedecken 5, 7. 
kdguba siehe kdgaba. 

Kaguisveizu, Kalkuisveizu Prie- 
ster aus dem Geschlecht Kultsa- 
vitabauya’s 59, 1, 9. 

Ragulu, gakulu (kagi) ein zu- 
sammenhangendes Stiick Erde, 
daher: Schlucht, Uferabsturz; wlu- 
Topischerbe; vgl. askulu, kalkulu. 

kaha siehe gaha. 

kahi siehe gahi. 

kai, 1. Holz, aus dem die Zaihne 
der einheimischen Kaémme_ ge- 
macht werden (sp. cafia brava); 
2. der daraus gefertigte Kamm. 

kai siehe akai. 

-kal, 1. in, nach (réumlich) 18, 6; 
19, 11; 115, 3; 2. bei ZahlwGrtern: 
in, innerhalb, nach (zeitlich) 9, 53 
17, 6; 23, 2; siehe a-, atsa-, ava-, 
gua-, kdsa-, miisa-, nala-, nau- 
kainiki; vel. ka. 

kaiga heute, jetzt 2, 30, 45; 7, 13 
verstarkt: Raigasina; vgl. gudn. 

kaiga zala heute zugehdrig, heutig 
9, 22; 45; 111, 2. 

kaimano (sp. caiman) Krokodil 123. 

kajud, Raiué Fu8knochel. 

kaiza, auch a-, Rand, Ufer, Winkel 
eT O2 ales hhiedss, Ol) Sant): 
50; siehe muli, nibun-, niuan-. 

kaka (ka) Kampf, Streit 2, 8, 17; 
18, 9. 

kaka siehe géka. 

kaka, kakai, 1. Mund, Maul 5, 13; 
9, 8; 21, 6; 187, 28; siehe nab-; 
2. Flu8miindung 6, 16; 24, 3; 
3. Olfnung siehe hugakdj, kdgaba- 
kuitsi-; 4. Westen siehe mamdis- ; 
vel. gau-. 

kdékabala siehe kékavala. 

Kakaizi Bote Zdntana’s 2, 9, 28. 

Kdkala Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizaftkua’s. 


406 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


kadkaf (ka) bezeichnet das Fest- 
schlagen 11, 12. 

kakanali (kakaf, nali) stark (Re- 
gen) 39, 1. 

kaka StZa siehe asiza. 

kaka-vakuali (avakuali) einen 
Mund haben 9, 8. 

kdkavala, kdkabala (kaka), 1.Rand 
der Topféffnung; 2. Unterlippe. 

kakSata siehe kakSiata. 

kakSeisei kleiner Vogel, dessen 
Gesang schwere Krankheit an- 
kiindigt. 

kakSiata, kaksata (kagi) Erd- 
beben 124, 2. 

kakSikuama siehe kasikuama. 

kadktula siehe kdlula. 

kaku Ké6érbchen, das die Surli- 
Maske in der Hand tragt. 

kakui gesalzen. 

kadkuSune (kai, kusuna) einheimi- 
scher Kamm. 

kakuveiza Federkrone der Frau 
fiir den Tanz 67, 1; vgl. veiza. 

kala, kale, kalazala Bein 12, 1; 
19, 5, 20; Unterschenkel; siehe 
makeiua kalezuka, mini, mulaf-, 
nuga-. 

kala, kale Tanz 93; 96; 1383, 1f.; 
kanzi-, kualama-, laku-, mahu-, 
sinduli- Tanz der Kanzi-Frucht, 
der Feldfriichte, des Salzes, des 
Pasaroyo, des Kolibri 27, 1; 72, 
2s 29.1 A763 11s 2: 

kala Gras, Kraut, Stroh zum Dach- 
decken (sp. paja, yerba) 9, 55; 
10, 3. 

kala (als Suffix), 1. die gewachsene 
Pflanzung; siehe hahit, hita, hi- 
ula, alukasi, manta; 2. Wald 38, 
24; siehe kalalizala, kalkala. 

-kala selten -gala bezeichnet u. a. 
Beziehungen zu dem regierenden 
Wort, 1. das aus dem Material 
Gefertigte oder Bestehende; siehe 


alu-, aluftka-, ha-, hagis-, nif- | 


gala, ni-, nuva-, Si-, tSui-; siehe 
das vorhergehende kala; 2, einen 
Fortsatz oder etwas Zugehoriges ; 
siehe bifigala, kalatias-, kasa-, 
katus-, kdu-, Sunu-, taig-; siehe 
das folgende Stichwort -kala;. 
3. eine Abart oder besondere An- 
wendung; siehe eibis-, ejzua-, 
inzis-, kafikua-, nabugaila, nu- 
meja-, nufihua-, sugd-, aSanan-, 
Sanan-, Sikua-, taba-, tarvi-, teiza-; 
4. das Werkzeug oder Material 
zur Herstellung oder ein Gerat 
zur Verwendung; siehe Zakua-, 
nuva-, Sejza-; 5. Identitéat; siche 
aliua-, gamaf-, kdu-, ku-, mdi-, 
makéifi-, sdfi-, sukales-. 

-kala, -gala, -kala-ka, -kalali (ni) 
auf, tiber 3, 17; 9, 4, 53; 23, 4, 7; 
siehe ajngalali, akalakai, ava- 
kala; vgl. vorhergehendes -kala. 

Kalabakéka (géka) Berg auf 
dem Wege von Palomino nach 
Curiua. 


Kalabdfigaka (geka) verlassener — 
Tempel westlich Santa Rosa am 


Bach Kavikofgui. 


kalabaula Baum mit eBbaren — 


Friichten 104. 

kdlahi, auch a-, F. kala, kdlaka, 
geben 3; 14, 16; 19, 20;) ven 
kalali. 

kala-humSi Blume eines Krautes. 
im Gegensatz zur Baumbliite. — 


KalaizZi, 1. Caracas, NebenfluB — 
des Rio S. Miguel gegeniiber dem — 
Dorf 88, 1, 3; 2. die Hiitten daran; 
Kalaiska in den Ansiedlungen am — 


Caracas 13, 10. 
kalaka siehe -kala. 
kalakvejsi siehe arvejsi. 
kalali siehe -kala. 


kalali, auch a-, F. kala, kale, ka-_ 
lala, haben, besitzen 2, 14, 51; 


8, 23; 58, 5; 137, 15; siehe kaga- 
kalali; vgl. kalahi. ‘a 


q 
* 


kalali zala (kala) zum Walde 
gehérig, aus dem Walde 18, 2; 
31, 3. 

kalamutsa das durch angeriebenen 
Kalk verdickte obere Ende der 
Kalkdose. 

Kalafikala, eine Stelle im Gebiet 
der Goajiro, wo Salz vorkommt 
30, 2. 

kalanteite lange Stange mit drei 
Sprossen am Ende. 

kalasuna (sp. calzon) Hose 10, 30. 

Kadlaté Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

Kalatia Apparat zum Drehen von 
Faden (sp. carumba). 

kalatias-kala (kalatia) der Haupt- 
stab des Fadendrehers, der die 
Umdrehungen macht. 

Kalaugi Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

kalaukd, kalaukdji Sitzschemel 
7, 5; vel. a-, sé-. 

kalaukdlabei, kalaukdlavei 
Fuchs (sp. zorra) 41; 112, 2; 
187, 13f. 

kala-veiza lahm. 

kala-vitu (mitu) Wildschwein (sp. 
mand) 4, 13; 31, 3; 25, 3. 

kalazala siehe kala. 

kalbofiki (kali, mofki) Kalebas- 
senbaum, seine Frucht. 

kale siehe kala und kaii. 

kale (kdlali) im Besitz von, be- 
haftet mit; siehe miua-, mul- 
bata-. 

kalga bezeichnet das Eindringen 
eines Stabes in den KG6rper 4, 8; 
vgl. ka, kaka. 

kalgudkala, 1. Penis 7, 12; 11, 
10; 2. Schliisselbein. 

kalguakuitsi ein dunkler Zauber- 
stein. 

kalguakuitsikala Penis 10, 36. 

Kalguasiza, 1. Name der All- 
mutter 8, 6; 82 Anm.; 33 Anm.; 
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113, 2; 2. Bezeichnung fiir gétt- 
liche Personen’ mannlichen Ge- 
schlechts 2, 44f., 65; 24, 12; 60, 2. 

kalgui Aufbau, Gestell 23, 3; der zur 
Briicke hinauffiihrende Kniippel- 
damm. 

kdlgula, auch hita-, besondere 
Art Bohnen der kalten Zone 84. 

kalgulalia Suppe von Kalgula- 
Bohnen. 

kalgusi siehe ikusi. 

kalhuali siehe thuali. 

kal-numsi (kali) Bliite von 
Baumen 71, 2; vgl. kalahumsi. 

kali, kale Baum, Staude 9, 16; 
We ole, teo,. AE bs = 22053 < 
Stange, Pfahl, Kniittel, Stab 3, 
28; -naudgetse, -vulu Staude, 
Strauch 10, 27. 

kali-katu Falle aus Baumstammen 
10, 25. 
Rali-lési (neisi), F. lé, sich in 
einen Baum verwandeln 5, 29. 
kali mutisga Holzschalchen fiir 
die Spindel. 

kalita mager; vgl. alita. 

Ralkdi (kali, akai) Baumblatt. 

kal-kala (kali) Wald 4, 14; 19, 8. 

kRalkua, Ralkuaf Jahrhundert 2, 
7 Gy, DIRS a hoy ioe 

Kalkuama Dorf Atanquez, Be- 
wohner und Sprache von Atanquez. 

Kalkuisveizu siehe Kaguisveizu. 

kalkulu (kali) Brett als Unter- 
lage fiir die Agaveblatter zum 
Herausnehmen der Fasern 18, 7; 
vel. as-, eita-kulu, kagulu. 

kalta (akaldasi) Nachricht, Uber- 
lieferung, Erinnerung, Auftrag (sp. 
carta) 8, 13; 9, 29; 10, 9; 56, 6. 

kaltésé (kali, lésé) Baumstumpf 
18, 12. 

Raltzizu (Zizu) kleiner Fisch, Wels 
(sp. bagre). 

kaltsauli siehe itsauli. 
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kaltsiputsi, haltsiputsi (kali, ibusi) 
Holzknauf an der Spitze des Vogel- 
pfeils. 

Raltsust siehe katsusi. 

kaltSuala (kali, §uala) Baum- 
wurzel. 

kaltutt (kali) Stangen, die hori- 
zontal von der Wand und dem 
Dach der Tempel nach innen ragen; 
vel. Rafmaili. 

kaltzizu ein Vogel. 

kal-uaka (kali) Holzmaske 18, 5f., 
74. 105 19, 2528) 1, S275 One 

kaluéi Frucht, Same der Baume 
5, 29; 104. 

kad-lula, kdtula, kdktula (kali) 
Baumarten, Baume, H6lzer (Klap- 
pern, beim Tanz gebraucht) 2, 6; 
10, 3; 46; 83, 1; 104. 

kalvaksu (kali, avaksu) Schwatrz- 
baum (sp. palo negro) (Liscio- 
plesium bogotense [?]) 104. 

kal-vala, kdlvale (kali), 1. Stock, 
Amtsstab 18, 6f.; 122, 1f.; 2. Be- 
amter, Obrigkeit 2, 62. 
kal-veiza (kali), 1. Bogen zum 
SchieSen; 2. Muster von Taschen. 
kalvini siehe mini. 

kalvifika (kali, ibini) Holzhaken 
zum Anhangen; vel. katsimifika. 

Kalvuksafnkue Berg in der Ge- 
gend von S. Miguel. — 

kalzezZad Miicke, Moskito. 

kalzulukui (nukut) fliegendes In- 
sekt 22, 3. 

Ralzuuiui (uini) Motte (sp. po- 
lilla) 22, 3. 

kama Kralt 17, 9. 

kadmakue (kama, kuali) fest, z. B. 
Erdboden. 

Kamalagui, 1. Gegend im Siid- 
stidwesten von Palomino 5, 31 f.; 
2. Bewohner der Gegend 5, 41. 

kame siehe gamd. 

kami Ameisenart, bei®t, fri8t die 
Nahbrungsmittel. 


kampdana (sp. campana) Glocke 
12, 14. 

kampdana-kéka (géka) Bergvor- 
sprung im Osten des Berges Cuba. 

kafi, akdfi, akafiga, 1. in alter Zeit, 
friiher, vorher 6, 6; 7, 11; 12, 28; 
16, 1;..26,°23 763-87, 7p 18623 
schnell, zuerst. 

kdnane (kani) getrocknet (z. B. 
Fleisch). 

kandalu (sp. candado) Schlof zum 
Zuschliefen. 

kafigui (kani, gui), F. gua, mit 
ni, einen Flu8 trocken legen 9 
58, 4. 

kani, auch a-, F. kana, trocken 
werden, austrocknen (intr.) 2, 43; 
99; 125; ausgetrocknet sein 5, 13. 

kani Fiillung eines Gebacks; papa 
kani drluka Juka mit (Bohnen-) 
Fiillung. 

kanzi Baum und seine efibare 
Frucht (sp. canchi) Metteniusa 
edulis 5, 23, 25, 28f.; 186, 1 

Kanzibuhu Priester vom Kasikial, 
kamp{t mit den jiingeren Briidern 
von Bufigd und Santa Clara 17, 1if. 

kadf-Zini seit alter Zeit, von alters 
her 48, 2; 50. 

Kanrikdlziza Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

kafikua-kala (kafkui) Holz zam 
Festschlagen der Gewebefaden. 

kafikwi Spatel zum Umriihren beim — 
Kochen 107, 4. . 

kafimali die Reihen horizontaler 
Stangen, die im Tempel der Rich- 
tung der Wande und des Daches | 
folgen; vgl. kadltutii. 

Kafimeizu Name einer in Noavaka 
befindiichen Maske. 

kantalulu (sp. cantar) Hahn. 

Ranta (sp. canoa) Kanu 34, 1. 

kdn-zala zur alten Zeit gehdérig, 
alt 7, 7; 40; 47, 2;.93; 108); om 


kapé (sp. café) Kaffee. 

Rarbata-isihi (kagi, avata), F. 
iSa, die Erde leer machen, ent- 
vélkern 19, 23. 

Karbuksu (kagi, muksu) mythi- 
scher Berg, in den die Chimila 
gesteckt werden 16, 5. 

kdrlabé Jaguar (sp. tigre) 48. 

Rarloavi (kagi, noavi) Erdschnee, 
yochnee, der die Erde frift“; La- 
wine? 116. 

karstinkue Zauberstein. 

karvaksu (kagi, avaksu) Schwarz- 
erdes2- 4.) 7. 

Karvamalué Name des Kasikial, 
zugleich ein Berg der Gegend. — 

Rarvaui (kagi, maui) diinne Wolke. 

karzusi (kagi, tsusi) Roterde 2, 
Oy ih 

Rasa, 1. Fu8 9, 28; 187, 13; Hut 
(des Hirsches); 2. auch kasa vulu 
FuSspur 2; 141.; 75, 1; 3. Zehe; 
siehe -kukui, -vulu; 4. der unterste 
Teil, die Pfosten (der Hiitte) 6, 13; 
11, 138; 22, 2; siehe hakaskasa, 
magimd; 5.zur Bildung der Zahlen 
von elf bis neunzehn siehe -bau- 
Zua usw.; vgl. hase; 6. zuerst, 
zundchst, unten 23, 4; 86, 1; 120, 
1; siehe kasakai. 

kasaba siehe kasava. 

kasabdigua siehe kasamdigua. 

kasa-banzua ee. zwolf 
18, 15. 

kasdbigua siehe kasévigua. 

Rasa bulu siehe kasa vulu. 

Rasagakpakue siehe akpakuali. 

kasa-itagua (eltagua) neunzehn. 

kasaizua (kasa, eizua) elf. 

kdsa-kai, kasak zuerst, zunachst, 
in erster Zeit, in friithester Zeit 
IS 226/52: 

Radsa-kala FuSknochel. 

Rasakhiui siehe akhiii. 

kRasa-kugua siebzehn. 

kasa-kukui groge Zehe. 
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kasalukse (kasa) Ferse. 
kasa-maigua, kasabaigua drei- 
zehn. 
kasa-makeiua vierzehn. 
kasa-muan, kRasamtiane Mittel- 
zehe. 
kRasa-teiZua sechzehn. 
kasa-tSiua (hatsiua) fiinfzehn. 
kasaugi Baum, dessen Holz zur 
Anfertigung von Gerdten dient. 
kasava, kasaba (kasa) Fubriicken. 
kas-dvigua (kasa) achtzehn. 
kasa-vita (mita) FuBsohle 3, 8. 
Rasa vulu, 1. zweite Zehe; — 


ateiza vierte Zehe; — kukui grofe 
Zehe, — aliua-kala kleine Zehe; 
siehe Rasa. 


kasike (sp. cazique) Beschiitzer, 
Obrigkeit 2, 62f., 64; 121, 1. 

Kasikidle (kasike) Tempel am 
Rio S. Miguel nahe und unter- 
halb des Dorfes S. Miguel; vgl. 
Seizuan. 

kastiu Stein zum Feuerschlagen 
(sp. piedra chispa). 


-kasuk Rasuk bezeichnet das An- 


einanderschlagen der Krallen 12, 8. 
kasi siehe alukasi. 
kasi siehe gasi. 
kaSsihi siehe gasihi. 
kRaSikunama, kaksikuama, 1. 
Schlingpflanze mit gelber Bliite; 
2. die daraus gewonnene Farbe. 


kasikuamanagetse (kasikuama, 
hana-agatse) gelb, 4bhnlich der 
Kasikuama-Farbe. 

Kasindukua Altester Sohn der 
Gauteovan, der Puma 10ff.; 98, 1. 

Kasifigui einer der ,jiingeren 
Briider“, auch Plur.; Verkehr und 
Kampf mit Namsiku 18, 1ff.; 19, 
1ff.; Besitzer von Steinbeilen 20, 1; 

kata kleine Schabe (sp. cucaracha). 
vel. Ziali kate. 

katsigila Sandfloh (sp. nigua). 


to 
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katsuma Zehen-, Fingernagel, 
Kralle 12, 3, 11; 19, 10; 187, 11. 

katsusu, kaltsust (kali), gegabelte 
Stange 10, 37; 2. die drei Paare 
von Stangen, die in rechteckigen 
Hiitten von der Dachspitze aus 
nach beiden Seiten das Dach herab- 
gehen (sp. tijeras). 

katsimifika (ibini) Haken zum Auf- 
hangen; vgl. akulakatsi, kalvifika. 

katsiuaka (avakaj) die tiber- 
greifenden Haken der Aste, die 
das Briickengelander bilden; vgl. 
akulakatsi. 

katSivejzi (iveisi?) der oberste 
Ring aus Schlingpflanzen rings 
um das runde Dach im Innern 
der Hiitte. 

kato (sp. cacho) Horn 87; 187, 15. 

katu Falle fiir Tiere im allgemeinen 
9, 39; 10, 13, 21, 23f.; 58, 2; -skala 
Fallenvorsprung; siehe kali-, Si-. 

katuka, 1. Gegend am Rio Chirua 
bei San Antonio; 2. Bewohner 
der Gegend 5, 37f. 

katuktséin (kati, seif) offene, 
d. h. zum Gebrauch fertige Falle 
10, 31. 

kdtula siehe kdlula. 

katuluéj strauchartige Gujawe. 

kaw Hand; siehe iSpani, ivejsi, 
Rauksihi, kaurvita. 

kaua (gaui) zerrissen, unbrauchbar 
(Tasche). 

kdugakua Rassel aus Holz 18, 6. 

kdugian die von den Kagaba ge- 
sprochene Sprache 2, 47. 

kRaugiSpani siehe ispani. — 

kaugiveisi siehe iveisi. 

kaugizegasihi, kawkuazibsihi 
(kauksihi) miteinander kampfen 
1 OD a ee 

kauwi, auch a-, aga-, F. kau, kaua, 
geben, einhandigen 3, 2, 18; 19, 
13 24,9375, 23 128 130 ee 
siehe i-, uza-, uzgaui. 


kauwi, selten gaui, auch i-, izgaui 
bzw. is-, F. kau, Raua, kauka, 
aufladen (eine Last), sich beladen 
9, 30f., 61; (am Kérper) verbergen, 
verwahren 9, 51; siehe gama kaui, 
iZukaui. 
kawi siehe gaui. 
kaui ihr, Poss. auf Plur. beziiglich, 
meist bei Personen 11, 20; 18, 
10; 19, 5. 
kauihi (kaui) ihr, Poss. auf Plur.. 
beziiglich, meist bei Sachen (Eigen- 
tum) 2, 60; 17,5; 109, 3; 121, 3: 
kauizéf sie, diese; Plur. 18, 3, 9. 
kau-kala Hand, Finger. 
kaukalaba siehe kaukalava. 
kadukala kukui Daumen. 
kadukala muan, kédukala muan- 
zala Mittelfinger. 
kdukala nafgutse kleiner Finger; 
vel. kaukala vulu. 
kaukalava, kaukalaba Hand- 
riicken. 
kadukala vita (mita) Handle 
4, 8. 
kdukala vulu (abulu) Finger 12, 
11; Zeige-, Ringfinger; -tejma- 
Zeigefinger: -muan, ~muanzala 
Mittelfinger; -ateiZa Ringfinger ; 
-aliua-kala kleiner Finger. : 
kaukstihi, kaugagasihi, kaugak- 
Sihi (kau, Sihi, aga-, ak-Sihi), F. 
Si, $a, Saka kampfen, Krieg fihren’ 
11, 9,.15, 21; 1%, 114, 4. “TOR 
19, 1,.3; 185, 1f., 3+ 137, 20, 235 
siehe kaugizgasihi kaukSisihi. ; 
kaukSisihi (kauksihi, sihi) einen 
zum Kampfe veranlassen 11, 22. 
kRaukuazikSsihi siehe kaugizgasihi. — 
hauli, F. kayla, quaken (Frosch), — 
-singen (Vogel) 38; 71, 3; 73; 
briillen (Puma) siehe i-. : 


nanen, Arracache, Juka usw.) snag 
sancocho). 


kaurvita (kau, mita) Handflache 
10, 15. 

kausu, — bala, Pflanzendorn; — 
butsi WeiBdorn, — tsusi Rotdorn, 
zwei Schlingpflanzen (sp. espina 
blanca und colorada) 104. 

Ravasi siehe kabasi. 

RavasizZuei Berg in der Nahe von 
Santa Rosa. 

Rkadvia reich. 

kavikofigui westlicher Nebenflu8 
des Rio S. Miguel, Miindung bei 
Santa Rosa. 

Kaviukukui (Okukui) Sohn Séo- 
kukuis, hartet nach der Flut die 
Welt 2, 47 ff. 

kavu (sp. cabo) Bote 2, 9, 28. 

kaxa (sp. caja) Trommel. 

kaya siehe gaya. 

RELL eeReia. 1. 
Strick); Aiséi—, einen Toten frei- 
machen, die Totenzeremonie ver- 
richten 18, 4; siehe aga-, keinsihi, 

_ 2ikeikuali; 2. auch i-, (Holz) be- 
arbeiten zur Anfertigung von Ge- 
raten, scharfen (Lanze) 19, 18. 

keinkéin (keihi) im Laufe 19, 15. 

Rein-Stihi (keihi) freimachen, los- 
lassen (Krankheiten) auf einen 
10, 34. 

kéka siehe géka. 

-ki, 1. zur Hervorhebung, uniiber- 
setzbar passim; siehe na-, nei-, 


nein-, nienkaf-; 2.zur Verneinung - 


des Verbums 5, 7; 9, 10, 40; 12, 
DO WIS Io t aeono, 0; 129: 
Rkinmatund, kinmatd, ma(k)tui ein 
Stein mit leichter Vertiefung in 
der Steintreppe am Kasikial, be- 
deutet eine Frau. 
Rkiusihi siehe akiusihi. 
Rokitiva, 1. Schildkrote; 2. Musik- 
instrument aus der Schale, die 
mit den Handen gestrichen wird. 
Rkokto siehe kukti. 


l6sen (einen | 
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Kofigui Beiname fiir jemand, der 
nichts besitzt und keinen festen 
Wohnsitz hat; vgl. Kufgui. 

kud Arara (sp. guacamayo); — tasi, 
— fsusi griiner, roter Arara 49, 
Anm.; siehe kudlugi, Sukuéi. 

Rua siehe gua. 

kud das schnelle Zuspringen be- 
zeichnend 137, 20. 

kRuadhu, mama —, Stein auf dem 
Wege nach Palomino, etwa 
11/, Stunden nordwestlich vom 
Berge Cuba, wird mit Blattern 
belegt, damit man nicht miide 
wird, 

kudi Hode; siehe Naémakus —. 

kuakala siehe akuakala. 

Kuakuanui Berg im Osten von 
Pueblo Viejo. 

Ruakué eine nicht eBbare Wurzel 
= dikuaya 138. 

kudkulu, auch — ateima, grofer 
Papagei (sp. loro grande) 5, 27; 
27, 1; 86, 4; siehe hiséi —. 

Kualakuintana, Kualakultse 
zwei Priester, beim Regenmachen 
behilflich 59, 5. 

kRualakutée eine Affenart. 

kualama Feldfriichte, Ernte 1, 5; 
82, 1; 33; 48, 1; 110, 1f.; vel. 
nikuala. 

kuale (kuei) dieser; vgl. kuetha. 

Kualénéumadn = Manenéuman. 

kualgui (gui), F. gua, zerbrechen 
(Topf) (tr.); vgl. akuani. 

kuali, kueili, F.Rkue, kuala, 1.leben, 
sich aufhalten 2, 22, 27; 53, 1; 
56, 5; 2. vorhanden, aufbewahrt 
sein 2, 25; 3. haben, besitzen, 
aufbewahren 4, 13; 17, 9; 43, 1; 
102, 2; siehe a-, aga-, agé-, I-, 
izi-, ikaj-, is-; 4. sein als Hilfs- 
verbum siehe akpei-, ava-; 5.-an- 
gefiigt an transitive Verben siehe 
zikei-. 
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kualini, F. kuali, kualina, um- 
kehren, zuriickkehren 4, 4; 19, 6, 
15; 86, 8; 109, 3; 187, 14; nui 
kuali die Sonne kehrt zuriick = 
Dezember-Janner; nui kuali uka 
die Sonne verlaft die Plejaden = 
Juni. 

kud-lugi (nugi) Schwanzfedern des 
Arara, als Kopischmuck gebraucht. 

kuama siehe akuama, 

Kuamaka, 1. NebenfluB des Rio 
San Antonio 6, 10; 2. verlassener 
Tempel daran, etwa 10 Am ober- 
halb San Francisco 138, 10. 

Kuamaliue, Mutter —, der Quell- 
see des Rio Kuamaka 114, 1. 

kuankud Schamschurz aus ge- 
webter Baumwolle beim Fest = 
maikuala. 

kuanst Schulterblatt. 

kuasi, guasi, F..kua, 1. mit und 
ohne Adrvulu, Packchen von Stein- 
pulver und andere Zaubermittel 
herstellen 64, 3; 66, 2; 77, 3; 
2. durch Zauberpickchen férdernd 
einwirken auf etwas, etwas weihen 
8, 6; 47, 13°78; 1280) Ta9s22- 
105525 :107,.3; "velar 

kua-Sihi (kuali), F. Sa, hinein- 
legen 6, 2. 

Kuauigela Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

-kuauka siehe a-, alalguauka, i-, 
iskalia-, iSpa-, tua-, tufigua-. 
kiba Hut, Miitze; siehe suguba; 

vel. kuvaha. 
kubad kleine Pflanze 107, 2. 
kubi, kuvi Schmetterling 9, 16, 22; 
70, 2; -butsi, -tasi wei®er, blauer 
Schmetterling 5, 14; vgl. kuva. 
kubi-tSakuéi (Zakud) eine ge- 
webte Kopfbedeckung als Fest- 
schmuck. 
Ktibuni zwei Priester aus dem Ge- 
schlecht’ SeiZafikua’s. 


kuei, kue (kuali) aufbewahrt, vor- 
handen 2, 25; 9, 6 (nikueigatéin); 

* Ok 

kuei-ha dieser. 

kueila (sp. escuela) Schule fiir die 
Tempelnovizen 11, 30. 

kueili siehe kuali. 

kugua, kuguei, kukala sieben, 
siebenmal'2: 10;-17,.37419;3) We 
106, 1; siehe -hase, kuhula, 
kukséi, kukuiza, kurlui. 

kugua-hase, kukhase siebzig 19, 
3f., 14. 

kiu-hula (kugua) sieben Realen. 

kiiiane siehe eibin-. 

Rui Laus. 

kui, kui bezeichnet das Empor- 
schnellen 12, 10; vel. hui, huis, 
kui kui. 

kuibulu (sp. pueblo) Dorf, An- 
siedlung 7, 9; 133, 1. 

kuidbaulu Zauberstein. 

kuihi, F. kuia, kuika, nehmen, 
ernten (Feldfriichte) 9, 30, 37; 
110, 2; ausheben, ausgraben (Erde) 
5, 7; 11, 2; herausholen, zum 
Vorschein bringen (Ameisen) 21, 
8; siehe eibi kuiane; t2ga-. 

kuii ein Tier ,wie ein Affe‘, das — 
in der Nacht ruft (sp. martica). 

kuikui groBer Sperber 68, 1 f.; 
69; -vutsi weifer Sperber 70, 1 ff. 

kui kui in Spriingen 4, 2; vel. 
uiniui. 

kuinta, kuinte (sp. cuenta) Glas- 
perlen. 

kuis mit folgendem Verbum be- 
zeichnet eine Aufforderung, etwas — 
gemeinsam zu tun: laBt uns... 
9, 6; 11, 8;°90, 1; 109, 1;-1877 
18, 27; siehe kuizali, Ruizehi; 
vel. hui, huis. 

kuispasu Steinperle mit zwet 
Durchbohrungen. ; 

kuisuku kleiner Vogel (sp. tije- — 
reta). 


\ 


Rkuisuna siehe kusuna. 

kuisvangui, kuisbangui, kuiz- 
wangui Donner 1, 2; 11, 11; 23, 
9; 79; 100, 1, 3; Unwetter. 

Kuitdmezi Berg nahe Santa Rosa. 
F. zé, Zeka, religidse Gebrauche 
lernen, durch Lernen mystische 
Krafte erwerben, besonders: lernen 
von seiten der Tempelnovizen 7, 
8, 101:;.10; 165 11, 131.; 20, 2; 
24, 4, 7; 55; siehe nufhuakuivi. 

kuivizu Tonpfeife in Gestalt einer 
Figur; vgl. huilvizu. 

kiutza (kuizi) Tanz 1, 12; 2%, 2; 
45; 91; Fest. 

kuizali, kuizéhi (kuis, zali, 
neihi) la8t uns gehen (sp. va- 
monos). 

kuizi Rohrfléte 8, 5; -(a)bundzi 
mit einem Loch; -(a)sigi mit fiinf 
Léchern; siehe §unukala. 

kuizihi, auch aga-, selten i-, F. 
kuizi, kuiza, kuiz, auch mit kala 
tanzented, 16. 18;-21° 8).6; 10) 
AQ, 13; 5; 20, 2; 24, 7, 135 27, 
2; 29, 3; 47, 2; 49; 54; 55: 59, 
10; 64,-1%; 67; 1f.: 76; 97, 1; 
110, 2; 115, 3; 182, 2; 133, 2; 
136, 1. 

kutzizi Zauberstein. 

kuizurla (kuizi, nurld) grofe 
Rohrfléte mit Schalltrichter 134, 
uo: ; 

kutizZaksihi, F. sa, schreien (Ka- 
ninchen) 137, 29; vgl. izi —. 

Kuizu Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizaftkua’s. 

kuizZvangui siehe kuisvangui. 

kuka, 1. Ohr, Topfhenkel; 2. auch 
a- Spitze (Tempel, Pfeil) 11, 11, 
13f.; 73; 180, 2; Griff (Hand- 
netz), Rahmen, in dem sich der 
Stab des Fadendrehers (sp. ca- 
rumba) dreht; siehe -gasufze, 
-ikaikue, Songela-, zala-. 
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kuka gasufize (agasufze) taub 

kuka ikaikue (ikaikuali) der 
ausladende Aufsatz der Tempel. 

kuka ivikue siehe ivikue: 

kukala siehe kugua. 

kuka-liza (nihi) Ohrgehange 8, 
OE Hille 

ktiikhase siehe kiiguahase. 

kukhuizZa siehe kukuiza. 

kuk-sei (kugua) sieben Nachte 
10, 8. 

kuk6§i siehe hala-, ihia-. 

kuktt, kokt6, 1. auch -ma, Ort, 
Punkt, Ansiedlung 14, 3f.; 77, 1, 
3; aliue- auBerste Enden (der 
Welt) 7, 2; siehe nuva-; 2. bei 
Steinen: Platte; siehe hakokto, 
mamakuitsi-. 

kukuba Schulter, Schulterblatt. 

kukubaba der an die Schulter 
grenzende Teil des Riickens. 

kukui siehe akukui. 

kukui, 1. Tante, Nichte 19, 20; 2. 
Trommelas sore ds l2e9 1: 

kukuiza, kuk-huiza (kugua) sieben- 
mal, zum siebentenmal 5, 6; 11, 
Was lr ogee aS (ee 

kukuzu kukui Abendstern. 

kukukSi siehe hala-. 

kula siehe akula. 

Kulaka Rio Noavaka. 

kulakala siehe akulakala. 

Rulalu, 1. (sp. corral) Zaun, Ge- 
hege 15, 8; 2. (sp. coral) Koralle. 

kultsa, 1. stets -/ula, Same, Frucht, 
bei Menschen und Pflanzen 1, 1; 
5, 40; 2. Abkiirzung des Namens 
Kultsavitabauya 85, 1. 

KultSsaka am Rio Sekaino, Wohn- 
ort Kultsaui’s 87, 6; auch Sitz 
Auamasi’s und Zuimakane’s 135, 1. 

Kultsa lakai, Kultsa taukai das 
Geschlecht KultSavitabauya’s. 

Kultsaui, 1.Priester von Makotama 
184, 3; 2. kampft mit Zuimakane 
87if.; 135, 1. 


a oe 
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Kultgsavitabauya, auch Kultsa- 
vitavauya, einer der vier Urahnen 
von Palomino, Stammvater des 
Priestergeschlechts von Noavaka 
1,012; 2) 1h jol6 Hy Bh, Aiea. 
48, 53, 60, 65; 60, 3Anm.; 124, 
1f.; 125; vgl. Kultsa, Kuntsaui. 

kuluksd Palmart des Gebirges. 

kilzakuitsi, auch a-, Zauberstein. 

Kufigui Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s; vgl. Kofigui. 

kufikaua Apfel. 

KuntSakala Familienname. 

Kuntsdlukua Mutter KultSavita- 
bauya’s 85, 1. 

KuntsSdfigama ein Freund Sin- 
tana’s 2, 18i. 

KuntsSafgui Familienname. 

Kuftgsatana aus Takina, sein Ge- 
sang 108, 1, 3. 

kuntSaua Auge 11, 25f.; Pupille. 

Kuntsaui anderer Name fiir Kul- 
tSavitabauya. 

Kuntsavéritana Mannername. 

Kurliuei Flu8 Curiua 6, 10; An- 
siedlung; vgl. Kurlui. 


Za, 1. war, ist (Hilfsverbum) 2, 51, 
54> 4, 1459» 49-57; 19 213k 
6) 83°32,.137 462008, by areas 
siehe na; vgl. narld; 2. iiber- 
fliissig dem Nomen zugefiigt; siehe 
arzd, arzé. 

Za siehe na. 

labi siehe nabi. 

Lakai, nakai Geschlecht, Abstam- 
stammung 2, 51; siehe Hulakai, 


Kultsa lakai, Nugi nakaj; siehe, 


Sei nakaj, Suknuginakaj. zizakai; 
vgl. takai. 

lakalyi siehe alakalyi. 

laku, naku Salz 13, 5; 29, 1; 30, 2; 
64, 3; 118, 1; -butsi weiBes Salz 
64,1; -tasi griines Salz (sp. sal 


de espuma) 65, 1; siehe seizaki. 


lausi siehe nausi. 


Kurlui Paramo de Dragona nahe ~ 
der Quelle des Curiua; vgl. Kur- 
liuei. | 

kuirlui (kugua, nui) sieben Tage ~ 
17, by 21, -G: 

kustaka siehe hustaka. 

kusuna, kui-Suna (Sui) eingefiihrter 
Kamm. ; 

kutdm mit dem Kopfe nach unten, 
kopfiiber 4, 4; 109, 1. 

kutefiku Eichhérnchen 58, 2; 112, 
oy tue, Se 

kutsala (sp. cuchara) Loffel 8, 11; 
pt ee 

kutsalakveiSsi siehe arveisi. 

KutSalui Berg oberhalb Santa Rosa. 

Kuvaha, Takubaha (kuba), kegel- 
formiger Berg Cuba nordéstlich 
von Palomino 112, 1. 

kuvakuva bezeichnet das Um- — 
herfliegen von Schmetterlingen 5, 
14; vgl. Rubi. 

kuvi siehe kubi. 

kuvita (sp. escopeta) Flinte 17, 10. 


see. 29, 3:61, 1f.; 61, 2. 
lala siehe narla. 
lalé siehe naleé. 
Zani siehe nani. 
la§i siehe nasi. 
laugdukale siehe naygauka. 
lauguejni siehe naugueini. 
lausu siehe naysu. 


Lavata Familienname. 
leihi siehe nethi. 
leisi siehe neisi. 
lésaf siehe alésan. 
Baum); siehe kaltese; 2. Baum- 


stumpf, aus dem immer neue Zweige 
sprieBen = Stammvater 87, 7. — 


Lési siehe neisi. 

li siehe ni. 

lihi siehe nihi. 

Lisi siehe nisi. 

Lo siehe nausi. 

lita siehe alita. 

Loma Schwager 24, 1 ff. 

lu siehe nu. 

lui, liian siehe nui, niiian. 

Luka Priester aus dem Geschlecht 
Séokukui's. 

lukSi siehe nuksi. 

Jula, 1. auch nula, Zula, Art, Gat- 


ma, maj, mi, vi, bi, auch va, ba, 
1. du, dir, dich, auch in Ver- 
tretung der Allgemeinheit: jemand, 
jemandem 2, 12, 51; 4, 14; 9, 
41; 13, 6f.; 21, 2, 6; 47, 2; 58, 
1; 110, 1; 115, 2; 116; 124, 2; 
137, 2, 22; 140; siehe mitava; 
2. meist mit Suffix 2: man usw. 
inteucheo, 1o- 1.319519) 19:: 
25, 2f., 4; 127, |. 

Mafeo (sp. mas feo) Priester aus 
dem Geschlecht Kultsavitabauya’s. 

Magetsinultiei Berg bei San 
Miguel. 

magi, 1. eine Rohrart (sp. cafia), 
die daraus gefertigten Stabe; 2. 
andere, wie Rohrstabe aneinander- 
gereihte Stangen, z. B. die Trager 
des Dachstrohs; 3. Rippeén. 

magimd (magi), kasali (kasa)- die 
senkrechten Pfosten der W4ande. 

Magutama, 1. Dorf Makotama 
2, 2; 18, 10; 2. Bewohner 90, 

iy De Oil; ; 
mahu Amphibie (?), ,,ahnlich einem 
Leguan, die schwimmend iiber 
die Fliisse setzt“ (sp. pasarroyo) 76. 

maj siehe ma. 

maj, 1. auch maia wer? 12, 16; 
2. wie? y 

Anthropos XXI. 1926. 


ae 
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tung, auch zur Bezeichnung des 
Plural: gebraucht 2,6; 10, 3; 32, 
1; 36; 37; 40; 45; 47, 2; 138; 
siehe hdr-, kd-, kultSa, maukui, 
ndb-, ninula; 2. Same, Steckling 
32, 2; vel. akd-, zula. 

luilini siehe niilini. 

lisani siehe alisani. 

lisi siehe nasi. 

Lutd Priester aus dem Geschlecht 
Alukufind’s vom Kasikial. 

Zuva, luvé siehe nuva. 

lyéka siehe nisi. 

lyui siehe nui. 


maigua, mdikala, maikulu, 1. drei 
9, 35; 16, 5; 23,4; 2. nur: mai- 
gua dreimal 9, 39; 106, 1; siehe 
mdihase, maiguhase, maikauei, 
maikuiza, mailui, malkula. 

madi-hase (maigua) dreifig. 

maig-uhase (maigua) dreihundert. 

maikauei (maigua) zum dritten- 
mal 9, 2;°11, 131. 

maikuala Schambinde der Manner 
= kuafikud. 

mdikuiZa (maigua, huiza) drei- 
mal, zum drittenmal 18, 11, 14. 

maikulu siehe maigua. 

mailui (maigua, nui) drei Tage. 

maisi, auch aka-, F. maika, aut- 
bewahren, zur Aufbewahrung, zum 
Dortlassen hinbringen 2, 26; 9, 
47; 56, 59;.40,-41;) 14, .21; 18, 
14; 25, 3f; 42; 62, 1; 78, 1; 
137, 6, 8. 

Maiskaizi Gegend oberhalb Santa 

_ Cruz, Bewohner von dort 5, 35f. 

maivék, majvakaj gestern 19, 8. 

maiyuli der senkrecht aufragende 
Stab der Zuckerrohrmiihle. 

makaisa ein Kraut, das bei der 
Taufe gebraucht wird 138. 

ma-kakue (gahi, kuali), Plural 
-kuei der dich frift,, sticht, fres- 

5 


an ear 
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Ai 
_ 


ae as te 


eer a wea. fs i i ih a 


send, stechend, von Seen, Insekten 
usw. 2, 57;'6, 15; siehe sanzisi, 
tugi. 

makansé, mafgasi lange, niedrige 
Bank im Tempel. 

Makéi Priester aus dem Geschlecht 
Séokukui's. 

makéiase (makejua, hase) vierzig. 

makejua vier, viermal 2, 23, Al; 
5, 21:0, 822-10, 14: 277 ee 
4; 106, 1; makein-gula vier Klafter 
24,2; makéin-kala vier 9, 9; 17, 
5; 19, 2; makeinkulu vier 16, 5; 
24,2; makein-tava an, nach vier 
Seiten 7, 1; 9,50; 15, 2; makéi- 
nui vier Tage 24, 4; 64, 2; 136, 
1; makéi toku vier Arroben; ma- 
kéi-(h)uiZa viermal 9, 39; 15, 6; 
16, 2; 24, 3. 

makeiua kalezuka (kala, izausi) 
Vierfiigler 63, 1. 

makéiufihase (makeiua, uhase) 
vierhundert. 

maksu siehe avaksu. 

makSiua Muschel zum Kalkessen 
(sp. pichipichi) 34, 2. 

maktu kleine Fuchsart 42 Anm.; 
58, 2. 

ma(k)tu siehe kinmatund. 

Ma(k)tugui Name eines Jagers 
58, 3, 5. 

maki, vaki Hauptling, Herrscher 
616 3 1965 2 20 ek 

Maku Mannername. 

makud Wurm (sp. lombriz); siehe 
Makungaka. 

Makudlukukui Schwiegervater 
Matuna’s und Sofigela’s 11, 9ff., 
20 ff. ; 


Makigama Priester aus dem Ge- 


schlecht Sintana’s. 


Makuinsa Rio de Lagarto 8, 1. 


Makufigaka (makud, géka) Berg- 
kette 6stlich Villa Nueva, der Berg 
der Sintflut 2, 42. 

mala Nabel. 
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malabake kleine Schnecke, die 
von einem Sdugling als Hals- 
schmuck getragen wurde. 

mdlahi, F. mala, jaten 137, 5; 
siehe zvdlahi. 


voy 


_mala-SizZa (aSiza) Nabelschnur. 


maléi ein Weilchen, kurze Zeit 
+ a We be 

maléi mej schnell 12, 14; 19, 
15; 187, 22. . 

malej zali, malej zefi-ka (zejn) 
weit, in der Ferne 4, 14; 5, 2; 
9, 28. : 

mdli(a) gui, F. gu, gua Hunger 
haben 16, 3; 19, 5; 21, 5; 28, 
Gs 24,93 315° 25°89: 

malkua Spinne. 

malkua §itza Faden der Spinne 
3, 9. 

madlkula (maigua, hula) drei Re- 
alen. 

Malkultse Beiname von Nuikukui — 
441; siehe Nuikultse. 

mali reife Banane zum Rohessen 
(sp. guineo) 41; manta malu reife — 
Banane 12, 13; siehe manta. 

malueti Kraut mit langen, wasser- — 
haltigen Blattern (sp. cebolleta). — 

Malukasa Dorf Marokasa, Be- — 
wohner von Marokasa. -& 

Malumaluaka eine Savanne unter~ 
halb Mulkuaka bei Palomino 8, 17. 

mdlurzé (mali, arzé) siif, alles, 
was sii8 ist: Rum, Guarapo, Zucker ~ 
(sp. panela). 4 

mama, 1. Priester 3, 1; 9, 34; 17, 25 
31, 1f.; 2. Sonne 3, 2ff.; 9, sam 
23, 9; -Nui Sonne 3, 1 ff.; -Uakag — 
Sonne ,Maske“ 59, 3ff.; 89. ; 

Mamaboydnr Frauenname. 

mamabufkut kleiner Fisch (sp. 
sardina). $ 

mamahantejna goldener Stirnreif. 

Mamajmaku, Mamajngatan@ 
zwei Priester aus dem Geschlecht 

- KultSavitabauya's. 


Maméuman 


Mamdiskaka (mama, kaka), 


1. Sonnenuntergang, Westen 2, 26; 
2. Holle, Fegefeuer. 

Mamaizi Bach nérdlich Palomino. 

Mamakéka Berg bei Palomino. 

mamakuitsi (mama) roter Zauber- 
stein fiir die Sonne gegen Krank- 
heit und Feuer 28, 4; -Aibulu 
Froschchen aus rotem Stein 3, 
16, 19; -kuktu feurige Steinplatte 
in der Unterwelt. 


_mama-lési (neisi), F. lé, leka, 


Steinpulver als Abwehropfer dar- 


bringen (sp. remediar) 15, 3; 18, 4.” 
Mamalta Berg im Osten von - 


Pueblo Viejo. 

Mamalu(f)gui, 1. Flu8 und An- 
siedlung Mamarongui in der Ge- 
gend-von Marokasa 6, 10; 11, 6; 
13, 10; 56, 3; 2. friiherer Name 
von Flu und Dorf Palomino. 

Mamafigé Priester aus dem Ge- 
schlecht Sintana’s. 

mama Nui siehe mama. 

Mamatakadif Familienname; Joa- 
quin —, Priester von Santa Rosa, 
zugleich Name des Priesters Juan 
Vakuna. 

Mamatoko Dorf Mamatoco bei 
Santa Marta 66, 1. 

Mama Udkai siehe mama. 

mamaukue Zauberstein. 

(mama néumdafi) 
macht die Sonne, anderer Name 
fiir Gautéovafi 3, 1. 

mandaulu (sp. mandatario) Be- 
auftragter, Gebieter 10, 3. 

Manénéumadfé die Allmutter und 
Frau Seizankua’s. 

mafngasi siehe makafsé. 


Mangékadf, Manyékdfi Frauen- 


name. 


mangui (gui), F. gua, einwickeln 


23; 7. 
mani wo? wohin?, auch in indirekter 
Frage 3,8; 9, 13; 187, 13. 
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mani zala wohin gehérig? wo. 
befindlich? 4, 13. 

mani-Zini woher? 

man man bezeichnet das Um- 
stiirzen, Umfallen, Umherwirbeln: 
kopfiiber, durcheinander 4, 15; 7,. 
9; 14, 2; 109, 1f. 

manman-neisi, F. nei, zugrunde- 
gehentae9. 5 

manta Banane 11, 3; -kala Ba-* 
nanenpflanzung 112, 1; -lita ge- 
trocknete, -valu reife Bananen. 

mantavdlulia (manta valu) 
Suppe von reifen Bananen; vel. 
Raunelia. 

Manyékaf siehe Mangeékan. 

Manyuisinulif Priester aus dem. 
Geschlecht Akinmakii's. 

masa Tier mit Panzer, ahnlich einem 
Giirteltier, lebt an der Kiiste (sp. 
cotea). 

Masefiga Dorf Masinga bei Santa 
Marta 66, 11. 

maSihi, F. si, §a, zuriicklassen 1, 
ED ast EtG O50, 1 9, 45% 
10, 28; 121, 4; siehe aka-, iska- 
vdsihi. 

mata, matéfi, mata-ka, mata-li (ni) 
oben, hoch oben (Stein, Baum, 
Luft, Himmel) 9, 9, 13, 29, 34, 
Waite Jie, 1a ae. O:  1Od, 
26ff.; -agékue siehe agékue; -gak- 
pakue siehe akpakuali. 

matakui, akbatakui (avata, gui), 
F. kua, leer machen. 

Matejyu Priester aus dem Ge- 
schlecht Seizafikua’s. 

matsa Leguan. 

Matsaka Dorf San Sebastian 6, 
10; Bewohner 101, 1; 102, 2. 
matsakaf Sprache von San Sc- 

bastian. 
matsi Floh. 
matsifiga Saugetier (sp. maco). 
matsudadrza-ka (matsuarzé) dumm. 
matsuarzé (matsui, arzé) schwer. 
5* 


_ — 
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matsui reichlich 5, 14. 

Matuna ,jiingerer Bruder“ kampft 
mit Sofigela 11, 8ff. und mit den 
Kopfabreifern 14, 1 ff., verpflanzt 
die Salzseen an die Kiiste 61, 2, 
bringt das weife Salz vom Himmel 
64, 1f., bringt die Chengimuschel 
66, 1, 3, singt gegen die Alliga- 
toren 123. 

Mauakéka Tempel im Siidsiid- 
westen von Palomino. 

maui, vaui, F. mau, maga, weinen 
19, 15, 20. 

maui Wolke 97, 1f.; -duana (du- 
ani) es herrscht Nebel. 

Maui Nebenflu8 des Rio Noavaka. 

maukuej wiederum, nochmals 16, 
4; 18, 11; 23, 7, 9; 187, 23; vel. 
avaukuali. 

maukut Frosch (sp. rana, sapo) 
36; 37; maukuizula Froscharten 
37; -butSi weifer Frosch = gofisa 
38; -vulu kleiner schwarzer Frosch 
— gurlaua 85; 118; -tejma grofer 
Frosch. 

maukuikula (akula) die zwei 
Stabe auf den runden Hitten; 
vel. Au sukala. 

mauli Neid, Eifersucht 11, 15; 
-arzési Eifersucht empfinden 24, 

11; -arzukui beneiden. 

mausi kiinitig 31, 3; -kdgiaf kiini- 
tiges Jahr 31, 2; iibermorgen. 

Mauteizi Gegend im Westen von 
Palomino 10, 29. 

mauze(f) (mauzua, zeisi) frither, in 
vergangener Zeit, daher: in alter 
Zeit 18, 6 [-zdlakuei (zala) die 
aus alter Zeit, die Alten 7, 7]; ver- 
gangenes Jahr 25, 3; gestern oder 
vorgestern 187, 25. 

mauzua zwei, zweimal 106, 1; 


- (Fortsetzung folgt.) We ; 


__Sss—— 


siehe mayzuhdse, miizugua, mus- 
kuimi, muskulu, mustava, mutsata, 
mutsui, mitsuiza, mutsula. 
mauzu-hase (mayzua, uhase) 
zweihundert. 
mazuSi siehe muzust. 
mazi siehe mani. 
mej nur, zuweilen iiberfltissig hin- 
zugefiigt 17, 4f, 7; 19, 5, 153 
22,2; 58, 6; 136, 2; siehe askui, 
maléi-, vei. 
meia (mejhi) Gesang 47, 1; in 
Verbindungen: -akalesi 48, 1; 
47, 1; -akatsihi 91; -mejhi 41; 
-neisi 82, 3 singen. 
meihi, veihi, F. mei, meja, 1. 
singen, einen Gesang an jemand 
richten, zum Gedeihen von etwas 
oder gegen jemand singen 27, 2; 
30, 1f.; 34, 2; 35; 41; 42; 43, 
2; 46; 47, 2; 48; 50; 64, 11; 
70, 1; 76; 78, 1; 83, 2; 86, 11am 
4: 94, 3; 101, 1f.; 108, 3; 115,” 
1; 117, 1; 1195191 25; ae 
132, 1f.; 186, 1; kala- einen Tanz 
- singen 103, 1; 2. sagen, erzahlen 
5, 20; 9, 14; 25, 3; siehe aga-, 
ar-, i-, iZga-, za-, zi-vejhi. , 
mein-gui, veingui (mejni), F. gua, 
1. fallen, benagen (Baume) 9, 174 
O16; 187.25 f3. siehe 4, izga-, 
izi-veingui, iy 
mein-Sihi, veinsihi (mejni), F. Sa, 
Gestriipp und Unkraut auf. dem 
Felde abhauen (sp. zocalar). 
meini, F. meina, 1. ziehen, reifen 
gula, sdfigala mejna der an de 
Armen, am Kopf nee Pe den 
Haaren reift 14, lf, ; siehe 
akaveini; 2. een 3. eir 
stiirzen (Abhang) 7, 6; 18, 3; 
124, 2; siehe peini. 
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Notes sur les Esquimaux de Baie Hudson. 
Tribus, notes sur coutumes religieuses, genre de vie, chasse et péche. 
(Ecrit en 1917.) 

Par Mgr. A. TURQUETIL, O. M. I. 


Apercu général sur les tribus. 


exes gO ee Pe 


Nomb 
De Churchill a Ranken Inlet (recensement 1911) . 260 a 
De Ranken Inlet 4 Lyons Inlet . . . . . . . 1101 
q meet inenent (approximiatif) ye. ° 68. 5° -700 2061 
a Tribus. 
Le pays étani trés pauvre, les Esquimaux ne peuvent pas demeurer en 
i grandes bandes: ils se divisent, formant des petits groupes fort éloignés parfois 
& les uns des autres. ; 
z= Resultat: Vivant si éloignés les uns des autres, ils n’ont pas le méme 


gibier; ils ont des instruments de chasse et de péche différents... la saison de 
chasse différe d’un pays a l’autre,... la norriture et les habits varient suivant 
_ de gibier qui fournit l’une et l’autre .... dés lors, la langue subit nécessairement 


quelques modifications pour expaimer le mode de vie spécial imposé par le 
_ pays habité. 


Vensemble de ces differences (Pays, nourriture, habits, in- 
| struments, langue) constitue la note caractéristique de chaque tribu, v. g.: 

_ Hiabitants des broussailles seches (Churchill 4 Ranken) 

_ Habitants des rochers plats (Chesterfield environs) 

Chasseurs de morses (Fullerton et Nord) 

Habitants des maisons de pierre (Nord de Repulse bay) 

Chasseurs de phoques, etc. Kiglinermiut (Ouest de pays nord Fullerton) 


NB. Ce sont de vraies tribus Aa culture différente, parmi elles il y 
a @autres dénominations qui n’indiquent que le lieu de campement, sans en 
_ faire une différence de tribu, v. g. Chesterfield se dit en Esquimau: 14 ot on se 
batit des maisons, on y voit ies ruines de vieilles batisses en pierre d’atitrefois, 
il ne s’en batit pius aujourd’hui. — 


Différences accidentelles d’une tribu a l’autre. 
Aiviliksetkairnemiut par suite d’un contact prolongé avec les 
_ blancs de classe inférieure, ont une fausse apparence de civilisation qui couvre, 
sans (’enlever, le fonds Esquimau, et qui ne cache nullement les vices honteux 
quwils ont contractés a ce commerce prolongé avec les blancs. Leur civilisation 
consiste surtout a jouer au plus fin avec les blancs, a les mépriser comme des 
bons a rien, a essayer méme (avec trop de succés maiheureusement) a leur 
faire partager leurs idées superstitieuses. Le manque de foi, de raison, de 
morale et d’expérience en ce pays, font de ces blancs les vrais esclaves des sau- 
_Vages qui deviennent vite fiers, hautains, et s’imposent. Ceci ne se rencontre pas 
ailleurs chez Jes tribus laissées a elles-mémes. 
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Une‘autre différence accidentelle, cest la divergence de 
pratiques superstitieuses suivant le pays, le gibier, la maladie, etc., mais tout 
cela dérive du méme fonds: se créer des protecteurs, se munir contre les in- 


fluences nuisibles des mauvais genies, etc. 
Idées communes a toutes les tribus d 


un peu dans chacune: 


apres les faits examinés 


Naissance. 
1? La mere contracte impureté légale 4 Ja naissance de enfant; elle 
est séquestrée (pendant une lune si le nouveau-né est un garcon, pendant deux 
lune si le nouveau-né est une fille). 
>° Au moment de Ja naissance, la mére doit avoir une habitation a part: — 
en hiver, petit igi 4 part ou trou dans la neige, 4 cdté de iglu. Personne 
r’assiste méme les jeunes méres. En été, abri provisoire quelconque, qui sera 
abandonné quand la mére aura la permission de demeurer de nouveau avec Sa 
famille. j 
3° Si Penfant venait au monde dans Vigluw ou la tente qu’habite la 
famille, ce qui n’arrive que par surprise, il faut abandonner cette demeure, 
comme on le fait en cas de décés d’une personne. Cf. infra. 
4° Durant le temps de sa réclusion, les femmes peuvent recevoir des 
visites, mais ne peuvent pas sortir, du moins, qu’elles ne se montrent a per- © 
sonne avec les mémes habits qui lui ont servi lors de la naissance de Yenfant. 
(Kalala affublée d’un tapis de table pour cacher ses vétements.) Le temps de_ 
réclusion écoulé, la mére doit abandonner tous ses vieux habits et en revéetir 
de nouveaux, mais pas avant, par raison @économie; résultat: saleté re- 
poussante, nuisible a la mére et a Venfant. 7 
5° Pendant sa réclusion et en certains cas pour trois, six mois Ou uN an, 
la mére ne fait que deux repas par jour, matin et soir, doit avoir sa chaudiere, 
son plat, son pot a boire etc. dont personne autre ne peut se servir. Elle non 
plus ne peut se servir d’ustensiles appartenant a d’autres. Quand le temps de 
cette réclusion est arrive, il faut jeter tout ce qui lui a servi, en fait d’ustensiles — 
de cuisine. . 
6° La mere doit aussi cuire elle-méme ses aliments sur sa lampe a elle, 
ayant soin de mettre un os quelconque de caribou ou de phoque dans tou | 
qu’elle cuit, méme dans le thé. Si elle n’a pas @huile pour sa lampe et qu’elle — 
fait cuire ailleurs, on enveloppera sa chaudiére avec soin pour que les esprits 
ne la voient pas et ne connaissent pas le péche commis, mais l’os sera la, 
car il y a toujours moyen de s’en procurer. Aussi cette femme ne peut manger — 
sans témoins, de peur, sans doute, qu’elle ne mange plus que deux fois pat — 
jour, ou qu’elle mange ce qui lui est défendu. 3 : 
7° Durant le temps de la réclusion, la mére ne peut manger que ce que i 
Jes sorciers permettent: caribou ou phoque ou morse. Pas de biscuits, ni rien 
du magasin, méme en cas de maladie, il faut tricher ce monde pour leur faire 
prendre des médecines. Pas de tabac souvent, etc., une vraie ipénitence. 
8° Si enfant est mort-né ou n’est pas viable, le temps de la réclusion est 
double. 
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Aprés la naissance. 


1° Aussitot aprés, cérémonie de chant. Il parait qu’on chante le chant 
de quelque défunt dont l’Ame est supposée revivre plus ou moins en cet enfant. 
Cf. infra. 

2° Le corps de Venfant doit étre purifié avec une peau de renard, de 
liévre, d’oiseau, de Vherbe fine, etc., jamais avec de |’étoffe. 

3° Huit jours aprés la naissance, imposition du nom. Séance superstt- 
‘tieuse pour consulter esprit qui est Supposé revivre en cet enfant. Si cet esprit 
répond qu’il accepte de revivre en cet enfant, i. e. de le diriger, le protéger, etc., 
Yenfant portera son nom. Le mortrevit par sonnom, ainsi s’expriment 
les Esquimaux. Pour compléter Villusion de cette survie, enfant portera le 
nom du mort, chantera le méme ayaya, bien plus, on Jui donnera le méme nom 
de parenté qu’on donnait A ce mort, v. g. un petit garcon est-il nommé d’aprés 
Sa grand’mere, toute la famille l’appellera maman, et il pourra porter des habits 
de femme. Une petite fille nommée d’aprés un homme, s’entendra appeler pére, 
frére, oncle, etc., suivant le cas. Cela pour toute sa vie. Mais un garcon portant 
le nom d’un homme défunt, ne devra jamais revétir des habits de femme. 

_ 4° Cette survie dans le nom empéche les parents de conriger leurs enfants, 
ils croiraient manquer de respect envers les esprits, de sorte que pratique- 
ment, la différence entre la survie par Je nom seu! et la vraie reincarnation des 
ames est 4 peu prés nulle, bien que PEsquimau admette l’une et rejette ’autre 
-en theorie. 

5° Les régles en usage aprés le décés défendant de prononcer le nom 
du mort pendant un an, si un nouveau-né recoit Je nom dun défunt disparu 
il y a quelques mois seulement, personne ne doit appeler cet enfant par son 
nom avant qu’une année entiére se doit écoulée depuis la mort du disparu. 

. 6° Il arrive que dans deux ou plusieurs camps éloignés, on donne 4 deux 
ou a plusieurs nouveaux-nés le méme nom du méme défunt, Cela ne dérange 
personne, mais ceux qui portent le méme nom sont parents du méme coup. 

Deux homonymes se rencontrant pour la premiére fois dans le méme 
camp, font une féte de famille entremélée de sorcellerie, et tant qu’ils sont 
ensemble dans le méme camp, l’un d’eux seul porte le nom, l’autre s’appelant 
son Homonyme. S’ils doivent rester indéfiniment ensemble, Phomonyme 
changera complétement de nom pour en prendre un autre. 

7° Aux yeux de l’Esquimau, le nom signifie tant de choses qu’il est comme 
Ja source de la vie. Un enfant mal conformé, souvent mallade, essaiera de 
plusieurs noms a la fois. 

On a soin de donner des noms aux tout jeunes chiens de peur qu’ils 
ne meurrent; en cas d’épidémie des chiens, la raison est toute trouvée: ils 
mavaient pas de nom ou n’avaient qu’un nom pour rire, c’est pourquoi ils ne 
peuvent vivre. 


Aprés l’imposition du nom, les fiancailles 


Le nouveau-né est fiancé de suite aprés qu’il a recu son nom, ou aussi- 
tot que quelqu’un le demande. C’est un contrat d’achat et de vente: on paie 
une part du prix, le reste se paiera plus tard si les deux arrivent a puberté. 


re er ee . ad 
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Si Pun des deux meurt, l'autre tachera de se trouver un conjoint parmi ceux 
qui comme Jui, ont perdu leur future moitié. S’il ne le peut, on verra de grands 
garcons de 18 a 20 ans acheter, avant la naissance, un futur bébé, en cas que 
ce soit une fille, qui sera sa femme plus tard. Lui, en attendant que cet enfant 
soit adulte, pourra vivre d’amour libre ou prendre quelque veuve qui n’a pas. 
d’autre moyen de vivre que daccepter un €poux. 

L’enfant acheté: Sur les bords de la mer, le contact avec Jes blancs a 
engendré entre autres maux, la stérilité. Bien peu de families ont des enfants. 
La femme aimerait avoir un bébé a caresser, Phomme un fils qui sera le soutien 
de ses vieux jours. Alors, on achete de ceux qui sont plus fortunes. Le nouveau- 
né est allaité par sa mére deux ou trois semaines au plus, et livré a sa mere 
adoptive qui le nourrit bouche a bouche d’eau, de viande machée, etc. La vraie 
mere de Penfant approuve et préfere méme cet usage inhumain de sevrer les 
tout petits enfants au bout de quelques jours, donnant pour raison que s'il 
lui fallait Pallaiter plus longtemps, elle s’attacherait vite 4 son enfant, et quill 
lui en cotiterait trop ensuite de s’en séparer. 


Mort accidentelle aprés la naissance. 


Régles de 1a naissance, de la mort et des accidents 4 cause imprévue, tout 
se surajoute l'un a l'autre. En certaines tribus, il ne faut plus nommer un seul 
objet par son nom, de peur de nommer Vesprit qui a causé Vaccident. Il faut 
montrer l’objet dont on parle, le décrire, mais jamais le nommer.-Les Esquimaux 
sont habiles 4 ce jeu de rébus. Rien d’étonnant, pour cela comme pour toutes 
les autres superstitions, chaque soir, dés qu’on parle de se coucher, dans 
chaque maison de neige, la grand’mére ou la plus ancienne vieille se met 4 
débiter ses contes, ses légendes et histoires du bon vieux temps, et continue 
jusqu’A ce que le dernier de ses auditeurs ronfle profondément. Les enfants 
élevés de la sorte, croient 4 tout cela sans raisonner; leurs parents leur re 
commandent bien de ne jamais oublier ces enseignements, sous peine de ne- 
pouvoir faire leur vie. Ainsi croyances et pratiques deviennent une seconde 
nature. 


Meurtre des nouveaux-nés. 


Les Esquimaux des bords de la mer sont sténiles et disparaissent vite, 
pour les raisons données plus haut. Ailleurs ce n’est pas le cas. La rumeur 
est que certaines tribus font disparaitre la moitié des enfants, conservant le 
premier gargon, tuant le deuxieme enfant, etc. Cette rumeur parait assez plau-— 
sible si Pon considére que les Netchiliks, par exemple, ont plus de garcons que 
de filles, doit la polyandrie parmi eux, de fait, certains ne se cachent pas pour 
dire quwils étoufferont l’enfant attendu, aussitot né, si c’est une fille. Sans porter 

de jugements téméraires, j’ai pu constater aussi que dans les rares cas de 
mort accidentelle de bébés qui ont eu lieu ici, c’était une petite fille qui étouffait 
pendant le sommeil de la mere ou tombait a bas du lit et gelait sans que la 
mere endormie ne soupconne rien ¥ 
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Enfance, éducation. 
1° La croyance a la survie de Vancétre par Je nom donné a Venfant, 


v 


, 


empéche tes parents de corriger ce dernier. Liberté absolue, surtout les jeunes 
garcons, en ce sens que tout.ce quils font est bien, personne n’a rien a y voir. 
: Les vices, les fautes sont interprétés en bonne part: ce sera un homme, un bon 


: chasseur, etc. 
| 2° Léducation consiste donc uniquement a mettre en pratique les con- 
2 Tr: 

i 


e 
4 
; 


4 


seils des vieux et vieilles intéressés A son heureux sort: on coud des fétiches a ses 
habits, on lui apprend quelques tours, quelques facons de parler d’un sorcier 
fameux, etc., on lui apprend surtout a ne pas Manquer aux regles dictées par 
les sorciers, A ne pas manger de ceci ou de cela, ne pas couper Ses cheveux, 
plumer des oiseaux, etc. etc. 
3° On Péduque aussi en vue du mariage. On lui parle de sa future 
‘femme, comment la mener ou comment obéir a son mari, et ce qui est bien 
_ triste, ici sur les bords de la mer, on apprend aux jeunes filles Dart de savoir 
débaucher les blancs, moyennant paiement. Ceci est chose courante, et je ne 
sais quelle est impression la plus forte: ou de se sentir insulté par ces gens 
sans vergogne, ou de plaindre ces pauvres enfants élevés de la sorte. Cela 
explique bien aussi comment ces jeunes filles et femmes abordent tout un 
chacun Wun air si candide, si prétes a tout, bien ou mal. C’est une sorte de 
confiance sans bornes dans le blanc, et c'est ce qui cause la ruine de tant de 
zg gens par ici. ! 
2) On entend méme des vieilles qui n’ayant pu adopter de gargon, mais 
seulement une petite fille, s’en consolent en disant que plus tard, s’il y a encore 
des blancs dans le pays, cette petite adoptée saura bien faire vivre sa vicille 
mére adoptive. 
Premiére chasse de ’enfant. A sept ou huit ans, Venfant accompagnera 
son pére a la chasse. S’il est habile, on se félicite de l’avoir élevé selon les vraies 
régles de la sagesse. On garde quelques bouts de peau, quelques os de son 
premier caribou, de son premier phoque; on le louange, on le flatte, a n’en 
plus finir. En cas d’insucces répétés, on lui imposera de nouvelles régles en 
$informant des facons de faire de ceux de son age qui sont plus fortunés. 
Naturellement un pauvre orphelin adopté par pitié et qui me se montrerait 
pas bon chasseur, n’aura guere de chance; c’est un bon a rien qui ne mangera 
que du superflu, un esclave qui aura toutes les corvées pénibles, et c’est 
mystére pour moi de savoir comment il peut vivre en pareille misére: des habits 
qui n’en sont pas, coucher sur le plancher de neige, sans lit, manger quand il 
peut voler quelque chose et courir partout, voila sa vie. Aussi, gare a ceux 
qui l’ont élevé de la sorte, quand il sera grand. Il ne Poubliera pas, et jouira 2 
son tour de leur misére, quand ils seront vieux et abandonnés ou impotents. 


, 


: Puberté. 


Garcons: Pas de rites que je connaisse. 
Filles: On les revét d’habits de femme faite, avec capuchon. 


De plus, on les proclame dans le camp. Je ne connais pas de rites. 
spéciaux. 
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Modedevieapreéspuberté. Le garcon pubére essaie du mariage 
si sa future esi avec Jui et aussi adulte, et il est libre de faire autant de 
conquétes qu’il le peut autour de lui. 

La jeune fille pubére va a son mari dés qu’elle le peut. Si la saison ne 
permet pas de voyager, elle appartient a tout le monde. Méme une fois 
rendue a son mari, celui-ci essaie du mariage, libre a lui de la laisser pour 
six mois ou un an de plus, si la chose ne va pas bien. 


Mariage. 
A. Condition de la femme. 


1° En.cas de jeune homme épousant sa fiancée, le contrat de l’enfance 
est compléeté: on paie le plein prix de sa femme aux parents, Ce prix varie 
d’apres les aptitudes de la femme, avoir une bonne couseuse est le premier 
souci du mari, le reste lui importe peu, beauté, bonté ne comptent pas, la 
malice ou impossibilité de caractére, ils s’en charge, n’est-il pas le plus fort? 

2° En tout mariage esquimau, la premiére qualité de la femme est d’étre 
bonne travailleuse, et sa valeur en argent va en proportion, qu’il s’agisse de 
fiancés deés le jeune age ou de tout autre cas. é 

3° La seconde condition étant de n’avoir rien a dire 4 tout ce qui semble 
bon au mari. Tout comme la nouveau-née, la fille pubére, la femme faite, la 
veuve jeune ou agée, méme les vieilles grand’meéres au-dessus de |’Age, doivent 
accepter celui qui leur est imposé, comme mari, ou mourir de faim. 

Le mariage une fois fait de la sorte, en vertu du méme principe, la femme 
épouse sera renvoyée ou gardée au gré du mari, méme aprés des années de 
mariage, ou bien le mari prendra seconde femme sans que la premiére puisse 
meme manifester ce qu’elle en pense. On en voit pleurer en cachette 
qui ont le courage de faire bonne mine, souriant 4 leurs maris, pour éviter ie 
baton ou Jes coups de poing. Encore, par suite de cet esclavage, la femme épouse 
appartient a tous ceux qu’il plaira au mari d’envoyer prés d’elle; elle devra 
meme aller d’elle-méme a un étranger pour obéir 4 son mari, et toujours 
joyeuse et souriante extérieurement, sans quoi, gare le brutal mari, elle portera 
vite sur la figure les marques de sa désobéissance. 

4° Si deux hommes veulent avoir la méme femme, elle appartiendra au 
plus fort; lutte 4 bras le conps ou coups de poing sur la tempe, sur /’épaule, 
etc. La femme suivra le vainqueur sans rien dire autre chose que: tant mieux. 

5° Un homme convoite-t-il la femme de son prochain, non pour un 
temps, mais pour la vie, il demande a l’acheter; en cas de refius, ce sera la 
bataille encore, la femme appartenant au plus fort. 


B. La femme paienne souffre-t-elle de cette condition? . 

A. Vu l’éducation qu’elle a recue, la femme paienne souffre moins qu’on 

ne se limaginerait 4 premiére vue d’une telle condition. Ce qu’elle regande, 
cest d’avoir un bon chasseur qui la fasse vivre, elle et ses enfants, le reste sera 
vite oublié. 
B. Du méme coup, elle n’aime guére voir une seconde femme au foyer, 

elle en souffrira surtout au début, mais 4 moins de trouver un autre mari 
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également bon chasseur, elle ne quittera pas son mari, ne laissera jamais rien 
paraitre de ses sentiments. 

C. On voit des femmes maltraitées, renvoyées par leurs maris ou aban- 
données pendant des mois, et qui reviennent a la hate, dés que I’homme le 
permet. On les croirait alors en pleine lune de miel, tant la peur de mourir de 
faim est forte sur ces pauvres femmes. L’instinct de la conservation pour elles 
et pour leurs enfants, deur font tout endurer, et leur éducation a été faite 
toute en ce sens. 

D. Le seul cas ott la femme se sent vraiment malheureuse, ot elle n’oublie 
pas vite sa misére, ott ses larmes sont sincéres, c'est le cas de ces vieilles 
femmes qui ont passé l’Age depuis longtemps, mariée de force 4 quelque jeune 
homme brutal et bestial, surtout quand ces pauvres vieilles ont encore leur 
fils qui pouvait les faire vivre, qui les a fait vivre quelques années, mais qui 
les vend aujourd’hui a quelque malchanceux qui a perdu sa fiancée et ne 
peut trouver de couseuse ailleurs. 

E. Il ne faut pas conclure, cependant, que l’éducation paienne a détruit 
le coeur chez la femme. Nos chrétiennes se sentent heureuses de leur condition 
actuelle sous le mariage chrétien. Chez elles, elles ne commandent jpas naturelle- 
ment, mais la religion est Ja méme pour elles et pour leurs maris. Plus de 
mépris pour la femme; le catéchisme, les sermons, tout tend a leur faire obtenir 
le méme respect que I’enfant doit 4 son pére quand il enseigne a leur conférer 
le droit et le devoir d’enseigner leurs enfants; le droit et le devoir de s’opposer 
a tout ce qui serait contre la morale chrétienne, et qui sait, la conviction et la 
fermeté de ces femmes pourront en certains cas, sauver la foi et la morale 
de maris plus faibles qui fléchiraient peut-étre devant la crainte ou l’appat- 
du gain. 


Vie de !’ Esquimau pour soutenir sa famille. 
1° Familles disseminées par petits groupes. 


Deux, trois familles au plus constituent un camp pour Vondinaire; le 
pays étant si pauvre, ces gens mourraient de faim, s’ils se réunissaient en 
plus grand nombre. Méme, de cette facon, chaque année, il y a des morts 


.par suite de famine, quelquefois cannibalisme. 


De plus, la vie est dure: accidents sont trés nombreux. Chaque hiver, 
chaque été, il y a des hommes, femmes, enfants qui se noient a travers la glace, 
en bateau, sont emportés par la glace flottante, se perdent et gélent a mort 
dans une tourmente etc. L’Esquimau est hardi et aussi habile pourtant, il 
ne perd pas la téte de suite, en cas d’accident, du moins dans cas ou il a a 
lutter contre ce qu’il connait: glaces, tempétes, etc., v. g.: a la dérive sur le 
flot errant, pendant la tempéte et le naufrage en bateau, quand il s’attaque 
aux ours blancs méme sans fusil, etc. 


2° Superstitions rendent la vie plus dure encore. 


La superstition empéche l’Esquimau de prévoir, v. g. il ne peut coudre les 
habits Whiver avant @avoir un iglu sur terre ou sur l’eau douce des lacs. 
Il ne peut toucher aux caribous si le mari est a la chasse sur mer. 
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Le mari ne peut apporter de morse ni de phoque, si la femme coud 
des peaux de'caribou. Plutét jetiner. 

Ne pouvant chasser en méme temps le gibier de terre et celui de mer, il se 
trouve souvent a court de ’un et de ’autre. 

Il ne peut ni partir ni travailler pour bien des jours en cas de maladie ou 
mort de quelqu’un du camp. 

Il ne peut manger de viande provenant du méme animal de la méme 
cache dont a mangé un mort, idem pour Phuile. 

Les restes des repas, i. e. les os, ne pouvant étre jetés aux chiens, sont 
gardés des mois entiers dans l’iglu ou la tente. 

L’cdeur n’en est guére saine, surtout en été etc., etc. 


3° Différentes chasses. 

A. Caribou. Aux environs du poste ils ont Je fusil, ailleurs la fléche. 
Méme avec le fusil, sans pouvoir se cacher ils s’approchent du gibier. En hiver, 
l’Esquimau choisit les jours de vent pour chasser Je caribou. Il s’y géle le nez, 
les joues, les mains, qu’importe, s'il a de la viande? En temps calme, ce 
serait impossible, le gibier entendant de trop loin. En été, cette chasse est 
plus facile. 

B. Phoque. Nippatok. Immobile, 4 laffat, pendant des nuits entlieres 
jusqu’a 36 heures de suite, en plein hiver, au large, sur la mer, au-dessus dun 
trou de phoque, attendant qu’il vienne respirer pour le darder sans le voir,. 
car le trou est a peine perceptible, seuls les chiens V’ont senti, et le Sing na 
pas d’autre moyen de les découvrir. 

Maulerartok. A partir avril, les phoques ont des aglus, une bande de 


* chasseurs partent du méme cété, Chacun a son chien, ’aglu trouvé, le chasseur 


attend que le phoque vienne respirer, les autres continuant de marcher tout 
autour. Le phoque revient a coup stir Paglu oi il n’entend aucun bruit, cest 
la que le chasseur attend. 

Aulerartok. Mai et juin, chasse aux phoques qui dorment sur la 
glace. Chasse d’une patience et d’une habileté qui prend un Esquimau. 

Sinaliartok. Exige @avoir un fusil; introduit, tel que pratiqué aujour- 
@hui, depuis Parrivée des blancs, demande un coup d’ceil stir et rapide surtout. 

C. Morses. L’attaque au fusil, 4 la lance ou harpon, quand il est sur 
la glace; dans eau, en bateau, le plus stir est le hanpon avec un flotteur 
pour retenir animal bilessé. Il faut une certaine hardiesse parfois pour 
attaquer ces gros mammiféres, quand ils veulent eux aussi attaquer le bateau. 


Differents travaux de la vie de l’Esquimau. 

Outre la chasse, ’homme gratte les peaux de caribous, car des oy 
de faons ne sont pas assez chaudes pour le-pays, et les peaux des caribous 
agés sont dures a tanner. S’il n’a pas @’huile pour chauffer son iglu et que 
les peaux soient gelées, la femme en porte une sur elle en guise de chemise, 
pour la dégeler a la chaleur de son corps. La nuit, chaque membre de la 
famille se fait de ces peaux gelées et raides, une chemise de nuit, \dans le meme 
but, pour les rendre souples, (la chaleur du corps servira aussi, en cas de 
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disette @huile pour la lampe, a faire fondre la neige dans des poches im- 
perméables en peau de pattes de phoques, hommes et femmes portent ces 
sachets de neige sur le dos ou sur la poitrine, pour obtenir de Peau par 
la chaleur du corps. 

L’homme doit se faire une traine en os, en ivoire ou en bois, s'il peut 
sen procurer, y mettre des patins de terre et de gilace, se tailler des attelages 
#, dans la peau des gros phoques qu’il a tués, se faire une embarcation quel- 
¥ conque pour I’été, creuser sa lampe, ses pipes dans wn bloc de pierre tendre, 

} se faire des pointes de harpon, etc. N’oubliez pas le tambour surtout chez les 
tribus de Pintérieur. Par ci par 1a, quelques ouvrages de décorations de sculp- 
ture, dans les os ou ivoire, pour faire des porte-aiguilles asa femme, etc. 

Instruments de travail. Se fait des instruments en pierre, 0s, 
_ ivoire, en métal trouvé, s’en sert pour couper, perforer os, pierres et métal. Est 
ingénieux: manche de harpon en peau de morse gelée qu’il traine derriére 
lui et ne prend de la main qu’au moment de dander le gibier. Traines en peaux 
de caribous gelées, en blocs de glace, coupent Je verre, installent des verres 
de montres taillés dans des morceaux de vitre, etc., etc. 

Queiques-uns ont talent assez prononcé pour le dessin et la sculpture. 
Aw: dire des connaisseurs, leur dessin rappelle, en tout, le mode de dessin 
oriental. . . 

Ceux de la céte qui ont fusils et autres instruments de la civilisation, 
n’ont guére conservé que la lampe, la pipe en pierre, leur harpon avec pointe 
de fer, mais le reste de modes Esquimaudes a conservé ses patins de terre 
gelée ou d’ivoire parce que supérieurs aux patins d’acier; quelquefois, chau- 
diéres en pierre, tasses en os frontal de boeuf musqué, sceaux en peat de 
‘caribou ou de phoque, mais ces derniers articles se font plus rares. 


_ Habits. 

Hiver. Tout en poil des pieds a la téte, pas un brin de fil, de coton ou de 
laine, et c’est grande chance pour eux, le poil est meilleur, plus chaud, sue 
moins, se séche mieux, dure plus longtemps. habit @hiver dont on se sert 
au dehors est double: deux paires de bas de poil, la premiére poil en dedans, 
sur la peau; la seconde poil en dehors. En cas de poudrerie, cette seconde 
paire de bas a l’extérieur est faite en poil de pattes de caribous, imperméable 
a la neige fine poussée par le vent. Ces bas montent jusqw’aux genoux. Le 
genou méme est recouvert par la premiere paire, mais cela seulement chez les 
tribus qui chassent sur la mer. A Vintérieur, le genou est a découvert pour 
permettre Ja ventilation et empécher la sueur. 

Deux culottes, la premiére poil en dedans, la seconde poil en dehors. 
Sur les bords de la mer, la culotte intérieure recouvre le genou en le prenant 
A juste. A Vintérieur, les deux culottes sont grandes ouvertes au genou, att 
moins six pouces de large, et une seule suffit bien souvent. 

Deux capots ayant chacun capuchon et frange en bas pour les empécher 
de se relever et de tordre sous l’action du vent. A lintérieur, le capot extérieur 
est en peau plus légere, avec grande queue descendant jusqu’aux talons. La 
raison en est, dit-on, que cette queue pliée sert de protection a la culotte, quand 
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on s’arréte et qu’on s’asseoit sur la neige gelée ou fondante. Cela pourrait 
étre aussi une mode de décor ou de cérémonie. 

Ajoutez les mitaines en peau de poil de pattes de caribou, et vous avez 
le complet d’hiver pour les hommes. 

Habits de femmes. Le méme, mais la culotte différe, ayant deux bour- 
soufflures en forme de poche au-dessus de la cheville, les bas montant en 
dehors jusqu’a la ceinture par dessus Ja culotte. Le capot a enflement sur le 
dos pour mettre le bébé sur le dos de la mére, peau a peau, et long capuchon 
qui couvre et la téte de la mére et le corps de l’enfant accroupi. Ce capuchon 
a 21/, pieds de long. A voir une femme marcher, on sait d’oi vient le vent. 
Les souliers d’hiver sont en peau de caribou tannée, poil en dedans et semelle 
en poil, le méme pour hommes et femmes. 


Habits d’été. 

Habit simple, a poil plus court. Si la fourrure abonde, il sera neuf, fait 
de peaux choisies a cet effet. En cas contraire, ils portent les vieux habits 
d’hiver dont le poil s’est usé et brisé par l’usage; au besoin, on le rase. Les 
souliers sont en peau de phoque, imperméables a I’eau, puis il y a les bottes 
extérieures également imperméables. Quelquefois, Ja culotte et le capot sont 
aussi en peau de phoque. C’est le meilleur en cas de jpluis. Je n’ai pas vu de 
femme en porter. 

Exceptions: On voit des habits en peaux de jeunes phoques en poil blanc, 
en boeuf musqué, en ours blancs, en écureuils de terre, etc., ceci lorsqu’il n’y 
a pas assez de caribous. 


Nourriture. 

L’Esquimau est mangeur de cru, hiver comme été. Aime la viande 
bouillie, i. e. échaudée, mais passe rarement de jours sans manger de viande 
crue, par habitude ou plaisir. Les bébés qui tettent encore machent toujours 
quelques bouts de viande crue. Cette nourriture en fait des hommes forts, a 
muscles bien développés, a sang abondant et chaud, pleins de graisse. 

L’Esquimau a une force de résistance peu commune, peut aller huit a 
six jours, marcher sans cesse sans manger, tomber a |’eau rester trempé 
pendant des heures et des jours, sans méme contracter un rhume, mais en 
général vieillissent vite. , 

Le chasseur fait ordinairement deux repas par jour, le matin, au dever, 
le soir en rentrant de la chasse. Le déjeuner s’omet facilement sans qu’on 
V pense. 

En cas de disette, ’Esquimau doit savoir jeiner sans se plaindre, ni 
parler de nourriture, ainsi le veut usage. A un enfant qui pleure de faim, on 
répond qu'il n’y a rien, et cela doit suffire. 

Régime sommeil. L’Esquimau dort quand il en sent le besoin, n’importe 
ou, dans toutes les positions possibles et imaginables. En hiver, se couche de 
bonne heure, suivant le scleil, se Jéve bon matin. En été, bien peu dorment tant 
que le soleil parait a V’horizon, et tant qu’il fait clair. Conséquence, tout un 
chacun dort dans le jour, étemdu sur une roche, au soleil, tout habillé, une 
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heure par ci par la, dans les tentes ou les maisons ow il est en visite etc. Bon 
nombre ont défense absolue d’un sorcier de dormir tant que Je soleil parait, 
ie. de se déshabiller et dormir chez lui, mais de DOnHCS ts a poings fermés, 
sans étre au lit, cela est permis. 


Heureusement ce monde dort profondément, conversations bruyantes, 


jeux, coups de fusils, batailles de chiens, rien n’y fait; ces gens-la dorment 


quand ils dorment. 
Les bébés crient rarement a leur réveil; on voit que ile sommeil leur 
a fait du bien, et ils se réveillent frais et dispos, préts 4 manger ou a jouer. 


Maladies, accidents, mort et superstition. 
La maladie, la mort, les accidents, ne s’expliquent que par l’intervention 


des esprits. On comprend bien que l’homme meure de vieillesse, son corps 


est usé, son esprit désire revoir ses ancétres, et alors il meurt. Mais la maladie, 
la mort de l’enfant, de l’adolescent, de homme mtir, ne se comprennent pas 
ainsi. Il doit y avoir quelque esprit la-dessous. 

Pourquoilesprit cause-t-il les maladies et la mort? 

Ou bien de Jui-méme, pour venger une infraction aux régles dans le 
manger, les habits, le sommeil, la morale, etc. Ou bien pour répondre aux 
désirs, imprécations, malédictions, de quelqu’un qui haissait 
ce malade. 

Il s’agit donc de trouver la cause. C’est 1a qu’arrivent les sorciers de 
différents grades. 

Il semble, d’aprés les faits et aussi d’aprés les noms différents donnés 
a chacun, qu’il y a trois grades de conjureurs. 

1°Sakkayut. Le devin (c’est la traduction du mot) crie, sépoumonne, 
s’épuise en contorsions, pour s’autosuggestionner, s’hypnotiser ou simplement 
simuler une transe pendant laquelle il prétend voir a distance, indique les 
causes de la maladie, les régles 4 suivre pour guérir dans le cas présent, etc. 

Le devin porte une ceinture, quand il est en fonction, et en fait souvent 
porter a ses malades, méme aux chiens. Cette ceinture est faite d’une laniere 
de cuir a laquelle sont attachées des banderolles de peaux, de butins de toutes 
sortes, sorte d’offrande a l’esprit. Ce qui est probable, d’aprés l’explication 
qu’en donnent les Esquimaux, a savoir, que ces bandes de peaux appartienent 
aux esprits. Mais on ne parle pas d’offrande faite, et il se pourrait que ce 


soit une offrande en signe d’amitié a l’esprit qui-est supposé aider le devin. 


Un devin arrive-t-il dans le camp, toutes les femmes se précipitent a sa 
rencontre pour attacher au plus vite une bande quelconque a sa ceinture. 
Il faut bien ménager ces messieurs, si par malheur, on allait tomber malade. 

Ces devins sont légions, et le fait s’explique facilement. Les Esquimaux 
vivent en tout petits groupes, deux, trois familles au plus. Quelqu’un tombe-t-il 
malade? A défaut de devin dans le camp, ses parents qui désirent le voir se 
rétablir, ne sont pas sans avoir entendu parler des maniéres de faire des 
devins. De fait, tous les ont vus a l’ceuvre. Alors, quelqu’un essaie, pour la 
premiére fois de sa vie, peut-étre. Le malade vient-il 4 guérir? voila notre 
homme réputé sorcier. Méme s’il savait parfaitement que ses efforts n’ont 
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rien pour le rétablissement du malade, il acceptera le titre de sorcier, par 
vanité, @abord, ensuite par intérét. Il vivra de son art, chaque malade devra 
le payer s'il veut profiter de ses lumiéres. Quelques-uns de ces devins jetinent 
aussi longtemps qu’ils tombent dans un état de demi-inconscience et ont des 
visions imaginaires. On cite le cas @’un sorcier qui voulait faire de son fils un 
grand conjureur, I’a fait jetiner dix jours de suite, et le trouva mort de faim, 
le matin du onziéme jour. 

2° Angatkokreartut. Ceux-ci sont des prestidigitateurs, des fai- 
seurs de tours, de merveilles. La crédulité des gens a leur égard est sans 
bornes. On les croit capables de transpercer le coeur de quelqu’un avec un 
couteau a neige, de le percer d’une balle de carabine, i. e. de tuer et de le 
ramener A la vie. Méme, ils pourraient couper un cadavre en menus morceaux, 
les rajuster et les remettre en vie. Ou bien, il leur pousse des défenses de 
morses, comme si l’esprit du morse s’emparait d’eux, etc. 

Ces séances se font le soir, le plus souvent a la cachette derriére. un 
rideau, mais tout le monde croit fermement que la chose a lieu; on a entendu 
un coup de feu, le rale du mourant, on a vu du sang, donc, c’est vrai, donc 
il vaut mieux ne pas offenser un si grand homme. Mieux est au contraire lui 
faire quelques petits présents, la séance est finie. 

Quelques-uns de ces messieurs en imposent assez au public pour exiger 
paiement de ceux qui veulent passer une saison dans leur pays. Deux faiseurs 
de tours qui se rencontrent pour la premiére fois, et se reconnaissent a leur 
ceinture, affectent des airs solennels de défiance vis-a-vis Yun de lautre, se 
regardant face a face pendant longtemps, sans dire un mot, comme sils vou- 
laient deviner la pensée l'un de autre, savoir de quel esprit chacun est assisté,. 
puis finalement, une poignée de main, mais toujours en silence, cela impres- 
sionne les spectateurs. Il pourrait y avoir quelques signes secrets entre eux 
aussi, mais je n’en sais rien. 

Ceux-la portent la ceinture des sakkayut «devins» avec quelques fétiches 
en plus, os, pierre, imitant toutes sortes d’objets ou d’animaux, sur leurs — 
habits, décorations symboliques, etc. a 

[ls sont moins nombreux que les devins. Je n’ai jamais vu ni entendu dire E 
quwils se risquent A donner des séances, quand ils sont seuls, ils doivent avoir 
un ou deux compagnons au courant de la chose naturellement. 

3° Torngayut. Ceux-ci sont bien moins nombreux encore, ne font 
pas classe a part proprement dit. Ce sont quelques exaltés, qui dans un moment 4 
de surprise, de panique d’accident, prétendent 4 attaquer directement les 
esprits, les tuer, les mettre hors d’état de nuire, et délivrer ainsi le camp de — 
la calamité qui pesait sur lui. 
pe Ces gens feraient bien mieux d’amener le gibier quand tout le monde 
jetine ou encore de prévoir les accidents, au lieu de venir aprés coup, se vanter 
davoir tué le mauvais génie, cause du mal. 

Au printemps, il y a recrudescence de sorcellerie et de magie de toutes 
sortes. Pourquoi? : 

‘ ae le fait de se trouver - plus nombreux ensemble pour la chasse 
n mer? C’est possible. Peut-étre aussi quelques restes de culte ancien au 
soleil, a ’époque du printemps. Je n’en sais rien. 
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A Pintérieur, Pensemble de ces rites superstitieux semble étre un culte, 
une sorte de Religion. 

Le sorcier reconnu par tout le monde comme tel, est un prétre paien. 
I] a le pas sur tout le monde, méme sur les anciens, les bons chasseurs, les 
traiteurs, dans les repas, aux séances de chant, etc. Il ne doit ni couper ses 
cheveux, ni fumer. Il est député par la tribu, formé a cela dés l’enfance pour 
Pordinaire, peut cependant donner sa démission, d’aprés ce que fai vu. A part 
lui, et seulement en son absence, on voit des devins, des faiseurs de tours et 
des tueurs de diables. S’il est dans le camp, tout se fait par lui; il est l’inter- 
médiaire entre ’homme et les esprits. 

Ici, libre 4 chacun de s’imposer, de se faire une réputation, aprés quoi 
il dictera des régles 4 son gré a tous les peureux. 


Influence de la sorcellerie et superstition sur la vie des Esquimaux. 


Ici presque chacun s’en méle. La sorcellerie n’a pas grand prestige 
peut-étre. On dénigre volontiers les sorciers quand leurs prédictions ne se 
réalisent pas, mais cela ne se voit qu’aprés coup. Aussi, I’Esquimau, dans le 
doute, a peur et se soumet a tout plutdt que de risquer d’aller a l’encontre 
de vrais esprits. Et alors, toute la vie de l’Esquimau n’est qu’un tissu de 
regles qu’il ne saurait pas méme connaitre, tant il y en a, et alors, de peur 
@errer, chacun écoute tout le monde de sa tribu. 

Par contre, de tribu a tribu, on rit l’un de l’autre, on se traite d’enfants, 
de peureux, de menteurs, etc.; on voit le ridicule des pratiques des autres et 
on en observe d’autres aussi enfantines. 

La sorcellerie engendre des haines et des meurtres, parce que la maladie, 
la mort avant Page s’expliquant par suite des imprécations d’un ennemi, si le 
sorcier découvre cet ennemi, et il prétend le faire, le malade une fois rétabli, 
ou s'il meurt, ses parents ont le droit de se venger. Autre raison de craindre 
les sorciers, qui pourraient vous dénoncer et vous condamner ainsi a mort. 

Les Esquimaux ont réellement peur de ces esprits, et c’est dans ce sens 
quils croient réellement aux sorciers. L’éducation se fait dés le bas Age, et il 
y a des peureux convaincus au point de se suicider, croyant arréter ainsi la 
colére des esprits et sauver la vie de leurs enfants. Le cas n’est pas rare, méme 
aux environs, chez ceux-la méme qui ont fréquenté les blancs depuis des 
générations. 

Dés lors, le suicide pour apaiser la divinité ou le mauvais 
génie n’est pas rare chez les vieillards surtout. 

Abandon ou meurtre des vieillards. Mais alors chez les 
vieillards, on peut douter si c’est par dévouement pour la famille, ou bien 
‘par manque de courage. En effet, la mort des vieillards étant chose naturelle, 
quand son corps est usé et que son esprit ne désire plus vivre, mais plutét 
rejoindre ses ancétres, il s’en suit qu’un vieillard qui devient A charge aux 
autres, en cas de famine, de voyage au loin, doit demander a étre abandonné 
‘ou tué, avant que la chose ne soit faite a son insu. 

' Cette fausse idée qu’ils ont de la mort et de la maladie, leur fait exécrer 
_ la mémoire de leurs ancétres; ils maudissent leur pére et mére dés qu’ils croient, 
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sur parole d’un sorcier, que est ame de leur pére ou de leur mére qui vient 


les affliger de maladie. 
Soins aux malades. Rien de ce qui sert au malade ne doit 


servir a d’autres; ceci s’entend de malades au lit. 

On soigne le malade suivant les régles du sorcier, tant que le patient 
a sa connaissance, aussitot que vient le délire, on n’y touche plus, on écoute 
seulement avec frayeur ce qu’il pourrait dire dans son délire, les paroles d'un 
mourant sont choses sacrées, son Ame se vengerait si on allait mépriser les 
derniers désirs qu’il a manifestés avant de mourir. 

Gare a qui tombe sans connaissance, en quelque cas que ce soit, on le 
laisse 1A. Seul un sorcier puissant oserait approcher de (’esprit qui est supposé 
avoir pris possession de ce malheureux. 


Mort. 


A la mort, il y a bien des régles a observer. 

1° La tente ou la maison de neige dans laquelle le mort a rendu le § 
dernier soupir, ne doit plus servir a personne, il faut Yabandonner. 

2° Les gens présents au dernier soupir dun mourant, contractant eux 
aussi cette sorte @’impureté légale, ne peuvent sortir pendant trois jours, si le 
défunt était un homme, cing jours, si C’est une femme. 

3° Si on peut ensevelir le corps avant le lever du soleil et le mettre au 
tombeau, on le fait au plus vite. 

Si le soleil se léve pendant que le corps est encore dans la maison ow 
sous la tente, il faut le garder trois jours pour un homme ou cing jours pour 
une femme. 

4° Le corps est enveloppé nu dans une peau de caribou, attachée avec 
de la corde. Il faut des gants pour J’enselvelissement d@un corps, et ces gants 
seront abandonnés. 

5° S'il a fallu garder le corps trois ou cing jours, quand on le porte 
au tombeau, on le sort non par la porte, mais par une ouverture faite expres 
dans Viglu ou en soulevant un coin de la tente. 

6° Dans ce cas aussi, avant de revouvrir le corps de roches, il faut 
dénouer les cordes qui l’attachaient. Ce doit étre la méme personne qui Pa 
enseveli qui coupera ces cordes. En marques de respect, il ne faut ni parler, 
ni tousser, ni éternuer pendant qu’on ensevelit ou qu’on coupe les ‘cordes. 
Un manquement a cette regle nécessiterait intervention de quelque sorcier. 

Il a fallu des gants aussi pour couper Ces cordes, gants qui seront 
abandonnés. ; 

7° La personne qui a enseveli le comps ou coupé les cordes, doit tenir 
continuellement A la main un grand couteau pendant trois ou cing jours, 
suivant le cas; ne pas parler ni rire, cela pour se protéger, en cas que Vame 
du défunt ne soit pas satisfaite de la maniére dont elle a été traitée. Dans ce 
cas, elle ne pourrait reconnaitre la coupable a la voix. 

8° Jefine complet d’un jour pour tous les gens presents dans le camp: 
et pour tous ceux de la tribu, a la premiére nouvelle de 1a mort. 

9° Suspension de tous travaux, pendant trois ou cing, selon le cas. 
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10° Les femmes ne peuvent méme se laver, ni peigner leurs cheveux 
pendant ce temps; c’est le deuil. 
11° Personne de la méme tribu ne doit quitter le camp en traine ou en 
bateau, pas méme les étrangers en visite, pendant trois ou cinq jours. 
12° Les traines sont plantées debout prés des maisons de neige, de 
sorte que tout étranger arrivant saura qu’il y a un mort, détellera ses chiens 
a une distance raisonnable du camp pour ne pas troubler le deuil, i. e. pour 
que l’4me du défunt qui réde encore autour de son corps, n’entende pas ce 
bruit de traines, elle pourrait croire que ce sont ses parents qui travaillent 
contre la défense, et se vengerait. 
13° Chaque soir, visite au tombeau. On parle au mort, on le vante, on 
le pleure a haute voix, on peut rire en allant ou en venant, peu importe. 
14° Aprés trois ou cing jours, ’ame est supposée quitter le corps et 
arriver au séjour des esprits, alors seulement on reprend la vie ordinaire. 
15° Certains travaux sont défendus pendant toute une année aprés la 
Mort, v. g. thavailler le bois, enfoncer ides clous, etc. 
: 16° On laisse sur le tombeau ce quia servi au mort a faire sa vie: fusils, 
 canots, aiguilles, etc. 
4 17° Le veuf ou la veuve doivent faire une offrande a l’Ame de leur moitié 
défunte, v. g. la peau du premier phoque tué aprés la sépulture. 


Tombeaux. 
} ; : A : 
, Le tombeau Esquimau n’est pas une tombe creusée en terre, ce serait 


| _ impossible vu la nature du terrain. On dépose le corps a terre, sur les rochers, 

_ on lentoure de roches en forme de cercle. Sur ce mur en rond se met le 

: couvercle en roches plates qui ne repose pas sur le corps, mais sur les roches 

| formant cercle extérieur. Pour ce travail, il faut encore des gants qui seront 

_ abandonnés, les souliers seront jetés eux-aussi, et les ensevelisseurs reviennent 
du tombeau, n’ayant que leurs bas aux pieds. 


Tombeaux fermés et ouverts. 


| Les tombeaux fermés sont ceux tels qu’indiqués plus haut, avec cou- 
_ vercle de roches; il en est d’autres qui restent ouverts, on se content d’un 
tang de roches tout autour du corps, qui reste exposé. Je ne sais pas au juste 
pourquoi cette maniére différente de faire, méme dans une méme tribu. A en 
_Croire quelques-uns, cela est mieux que tel corps se décompose le plus vite 
_ possible, ame sera libre alors d’aller au séjour des esprits. Si cela est, ils 
\ Téussissent fort bien, 4 n’en pas douter, car ces corps disparaissent en quelques 
_ heures, dévorés par les chiens et autres animaux sauvages. Mais souvent aussi, 
cela serait considéré comme un malheur. Dans quel cas cela doit-il se faire, 
et quand doit-on, au contraire, veiller a ce que le corps repose en paix dans 
son tombeau? Je n’en sais rien. Il est difficile de questionner les gens a ce 
sujet. Ou bien, ils ne le savent pas trop eux-mémes, ou bien, ils n’aiment guére 
a donner les raisons de leur facon de faire. 
Une chose a remarquer aussi, c’est qu’on voit peu d’anciens tombeaux qui 
soient fermés. Ils Pont été évidement, les roches du couvercle enlevées sont 1a 
4 6* 
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tout prés qui en témoignent. Mais qui les a enlevées, et pourquoi? Mystere. 
Sont-ce les ours ou les carajous? Il semble que non, car alors quelques-unes 
auraient da tomber en dedans, ce qui ne se rencontre pas. Pour la meme raison, 
elles mont pu tomber d’elles-memes par vétusté. Mais dans ces tombeaux 
ouverts aprés coup, un bon nombre ont les ossements intacts, personne n’y — 
a touché. A d’autres, on trouve la téte en dehors, charroyée sans doute par — 
quelque animal. 
Personne n’osera jamais dépouiller un tombeau, si vieux soitil. On 
trouve des lances, harpons, aiguilles, instruments de cuisine, etc., objets qui 
pourraient fort bien servir encore, tout cela reste d’année en année, de géné- 
ration en génération, , 
Outre les objets déposés sur la tombe au jour de l’enterrement, il en 
est d’autres déposés plus tard, dans le courant de Vannée, un an apres, et 
surtout, quand le mort revient dire 4 sa famille que son ame a besoin de 
ceci ou de cela, v. g. que son ame a froid. Alors, tout un chacun dépose— 
solennellement quelques petites bandes de peau autour du tombeau, a peine 
de quoi se couvrir le doigt, et le vent a vite fait de tout emporter; mais qu’im- 
porte? quelqu’un avait vu le mort en réve; le sorcier consulté avait trouvé 
la raison de cette apparition insolite, et tout le monde suit ses avis. 
Voila la vie de ’Esquimau de la naissance 4 la mort. On peut en 
déduire le caractére de ce peuple, et les difficultés qu’on rencontre chez lui, 
pour une ceuvre comme la notre. 
Il faut de l’énergie pour faire sa vie en pays si dur, de Pégoisme, chacun | 
pour soi pour vivre en pays si pauvre, du zéle a suivre les régles des anciens, 
sans discuter ni raisonner, il faut avant tout réussir a vivre longtemps, 
comme eux. 
De tout cela, difficulté pour ces gens de comprendre nos idées sur- 
naturelles de l’au-dela, de charité, ect., du vrai péché, de la vertu. 
Mais ce peuple est intelligent et accuse une grande et forte volonté, et 
les quelques chrétiens que nous avons, sont des modéles. th 
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Die Entwicklung der Menschenrassen. 
Von HALFDAN BryYN, Trondhjem (Norwegen). 
Aus dem Norwegischen ins Deutsche iibertragen von Dr. D. J. WOLFEL. 


(SchluB.) 


III. Die Héheren Rassen. 

Aber die Rassenbildung war nicht abgeschlossen mit der Entwicklung 
der hier geschilderten Niederen Rassen. 

Es entstanden spater die sogenannten Héheren Rassen. Aber auch diese 
sind ganz ohne einen nachweisbaren Zusammenhang mit irgendeiner der 
Niederen Rassen. Wir konnen keine einzige der Hoheren Rassen aus einer der 
Niederen ableiten. 

Ebensowenig gibt es einen Zusammenhang der Hoheren Rassen unter- 
einander. E's ist nicht meine Absicht, hier irgendeine genauere Darstellung der 
Verbreitung und der Merkmale dieser HOheren Rassen zu geben. 

Die Absicht dieser Abhandlung ist vor allem, die groBen Linien der 
Rassenbildung aufzuzeigen. Demnachst will ich versuchen, den engen Zu- 
sammenhang zwischen den Menschenrassen und den durch die groBen Erd- 
umwalzungen gebildeten Isolationsgebieten nachzuweisen. Beziiglich der 
Hoheren Rassen ist die Isolierung kaum so vollkommen gewesen, wie beziig- 
lich der Niederen Rassen. Auch dauerte sie nicht so lange. Deshalb ist auch 
die Kluft zwischen den H6heren Rassen wntereinander nie so groB gewesen 
wie das bei den Niederen Rassen der Fall war. 

Die Hoheren Rassen sind auch in einem ganz anderen Sinne ,,gemischt“ 
als die Niederen Rassen. Thre Erforschung ist deshalb auch bedeutend 
schwieriger. 

Ich will mich im folgenden darauf beschranken, nachzuweisen, welche 
Bedeutung die Bildung der asiatischen Gebirgsfalten fiir die Entwicklung der 
Hoéheren Rassen und fiir die Konservierung mindestens einer der Niederen 
Rassen war. Ich mu8 da zuerst eine ganz kurze Ubersicht iiber die geo- 
graphischen Verhaltnisse Asiens geben. 

Durch ganz Asien von Osten nach Westen erstreckt sich eine ununter- 
brochene zusammenhangende Gebirgsmasse, welche in Wirklichkeit der 
Ostliche Teil der groBen eurasischen Faltengebirgszone ist. 

Der siidlichste Teil dieser Gebirgsmasse wird vom Himalaya gebildet. 
Nordlich des Himalaya liegt eine andere breite Gebirgsmasse, der Kiien-Liin 
genannt. Zwischen diesen beiden Gebirgsmassen liegt Tibet. Wieder etwas 
weiter gegen Norden trifft man auf die Tian-Schan-Gebirge; siidlich von diesen 
liegt Ostturkestan. Diese drei breiten Gebirgsmassen konvergieren gegen 
Westen. Und sie werden hier durch eine vierte Gebirgskette verbunden. Westlich 
dieser Gebirgskette liegt der bekannte Pamir, eine Gebirgssteppe oder besser 
gesagt eine Menge von Gebirgssteppen mit einer mittleren Héhe von 4000 m 


und mit einem Umfang ungefahr wie der Irlands. Von ‘der siidwestlichen 


Ecke des Pamir geht die bekannte Gebirgskette des Hindukusch aus. Diese 


geht ziemlich gerade nach Westen. Aber von derselben siidwestlichen Ecke 
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des Pamir geht auch eine weitere Gebirgskette aus, die unter dem Namen 
der Solimansgebirge bekannt ist. Sie verlauft mehr stidlich. Damit sind wir 
fertig mit dem siidlichen Teil der zentralasiatischen Gebirgsmassen. Wir 
wenden uns nun nach Norden. Nordlich der Tian-Schan-Gebirge liegt die 
Dsungarei, welche im Norden durch den Altai begrenzt wird, und noch 
weiter nach Norden haben wir das Sajanische Gebirge. Die Mongolei mit 
der Wiiste Gobi liegt siidlich der Sajanischen Gebirge, im Westen begrenzt 
vom Altai, im Siiden vom Nan-Schan-Gebirge und im Osten von den Kingan- 
Gebirgen. QOstlich von diesen liegt dann wieder die Mandschurei. Zwischen 


Abb. 8. Asiens wichtigste Gebirge. 


allen den hier genannten Gebirgsmassen gibt es nur Hochgebirgsplateaus. 
Nur allein in den Gebirgen des Himalaya gibt es 50 Gipfel, welche eine 
Hohe von iiber 6000 m erreichen. Wenn man vom Tale des Indus im Siiden 
zum Tale des Tarim im Norden reisen sollte, so hatte man nicht weniger 
als elf Passe zu iiberschreiten, jeder von Montblanc-Héhe. Das Gebirgs- 
plateau selbst erreicht im Pamir eine Héhe von 3500 m, in Tibet mindestens 
3000 m, in Ostturkestan sinkt das Plateau auf 1000 m herunter und hier hat 
sich in der Tertiarzeit das Meer eingeschnitten. Die Siidostgrenze dieses 
ganzen Gebirgsplateaus wird von den Jim-Limg-Gebirgen gebildet. Eine 
ganze Reihe von Gebirgsketten sind es, welche nach China hineinreichen. 
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Man kann nun mit ziemlich groBer Sicherheit sagen, daB diese ganze 
'Gebirgsmasse im Laufe des Tertiars aufgefaltet wurde, und alle Wahrschein- 
lichkeit spricht dafiir, daB dies in der letzten Hilfte des Tertiars geschah *. 

Man erhalt auf diese Weise eine Aufteilung Asiens auf eine Anzahl 
anthropologischer Gebiete. Es ist nicht méglich, diese Gebiete als voll- 
kommene Isolationsgebiete zu bezeichnen. Allein méglicherweise waren sie 
doch viel starker isolierend als sie sich uns jetzt darstellen. Es sind nicht 
nur Gebirge und Meere, die isolierend wirken. Auch grofe, undurchdringliche 
Urwalder wirkten isolierend. Ja die Walder brauchen nicht einmal Urwalder 
im indischen Sinne zu sein, um isolierend zu wirken. Wir wissen es aus 
Norwegen, da8 in einer und derselben Talrinne zwei Volkstypen durch 
tausend Jahre ganz isoliert von einander leben kénnen, obwohl es nur ein 
ganz gewohnlicher nordischer Wald von einigen Meilen Breite ist, der sie 
trennt. Und wie ganz anders isolierend miissen da nicht die indischen oder 
die anderen asiatischen Urwalder gewirkt haben. Das Ergebnis, das wir in 
unseren Tagen sehen, spricht jedenfalls dafiir, daB die Isolierung nahezu 
absolut gewesen ist. Ich glaube deshalb keinen groBen Fehler zu begehen, 
wenn ich diese Gebiete als Isolationsgebiete bezeichne. 

-Die anthropologischen ,,Gebiete“, in die ich Asien aufteilen will, gehen 
aus der beigefiigten Karte (Abb. 9) hervor. 

Die einzelnen Gebiete kann ich folgendermaBen begrenzen: 

I. Das Dravidagebiet, ungefahr dem heutigen Indien ent- 
sprechend. Gegen Nordwest wird dieses Gebiet von den Solimansgebirgen 
begrenzt, gegen Norden und Osten vom Himalaya und gegen Siiden vom 
Indischen Ozean. 

Il. Das Pygmaengebiet. In geographischer Hinsicht entspricht 
‘dieses Indochina und Malaysien. Ich fasse das ganze Gebiet zu einer Einheit 
zusammen. GemaB8 ArLpT bildet es den 6stlichen AbschluB der eurasischen 
Gebirgsfalte. Es hatte auch fiir die Rassenbildung eine ahnliche Bedeutung 
wie das zentralasiatische Gebirgsplateau. Der einzige Unterschied liegt darin, 
daB die Isolierung durch das Versinken groBer Abschnitte im Meere zustande 
kam, so daB jetzt nur die Gebirgsgipfel ibrigbleiben. Dafiir enthalten diese 
aber auch ein Gewimmel interessanter Menschentypen. 

Ill. Das: palaasiatische Gebiet wumfaBt den ganzen Teil 
Asiens, der nérdlich und éstlich der Gebirgsmassen liegt, gegen Siiden jedoch 
nur bis zur nérdlichen Grenze des vorhergehenden Gebietes. 

IV. Tibet. 

V. Das Kalmiickengebiet umfaBt die Landstrecken, welche im 
Siiden von Kiien-Liin, im Norden von den Sajanischen Gebirgen, im Westen 
vom Altai und Pamir und im Osten von den Kingan-Gebirgen begrenzt 
werden. 

VI. Der russische Altai. 

Vil. Pamir und Westturkestan. 

Vill. Afghanistan, besonders der Teil, welcher zwischen dem 
Hindukusch im Norden und den Solimansgebirgen im Siidosten liegt. 


* Siehe TH. ARLDT: Die Entwicklung der Kontinente, p. 599. 
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IX. Der stidliche Teil des Kaukasus und Armenien. 
AuBerhalb der hier angefiihrten Gebiete liegen groBe Landstrecken sowohl im 
Siidwesten wie auch im Norden und Osten. Hier sind die anthropologischen 
Verhiailtnisse auBerordentlich kompliziert. Sie erinnern in manchen Beziehun- 
gen an die Verhaltnisse in Europa. Uber diese ,»Expansionsgebiete“ ist 
eine Volkerwelle nach der anderen hingegangen. Und es ist gar nicht 
so leicht zu sagen, welche Vélkerwelle zuerst und welche zuletzt kam. 
Ich werde hier auch keine Gelegenheit finden, mich naher mit diesen 


Abb. 9. Karte der anthropologischen Isola tionsgebiete. 


mehr peripheren Teilen Asiens zu beschaftigen. Gegenstand dieser Unter- 
suchung sind nur die in und an den Gebirgsmassen liegenden Landstriche. — 
Und da sind die Verhdltnisse bedeutend einfacher. Es ist namlich ganz — 
deutlich, daB die Vélkerwellen von diesen Gebieten aus 
gegangen sind. Und da ist es dann ganz natiirlich, daB sich der Strom 
dorthin wendete, wo der Widerstand am geringsten war. Am starksten war 
natiirlich der Widerstand in jenen Gebieten, die selbst den groBten Antrieb— 
zur Expansion hatten. Daher hatte es auch keine fremde Volkerwelle so leicht, | 
in diese expansivsten Gebiete einzudringen. _- a 
In einigen der hier genannten Gebiete war offenbar der Widerstand 
sehr gering gewesen, infolge der groBen Primitivitat oder der geringen 
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Widerstandskraft der urspriinglichen Bewohner. Hier aber kommt uns der 
Zufall zustatten, daB ein grofer Teil dieser auBerst primitiven V6lker bis 
heute noch nicht ganzlich ausgerottet ist. Sie leben noch heute in abge- 
legenen Strichen. Mit voller Sicherheit ko6nnen wir freilich nicht wissen, ob 
sie die urspriinglichsten Bewohner sind. Diese Frage muf in jedem einzelnen 
Falle zum Gegenstand einer besonderen Erérterung gemacht werden. 

Ich werde im folgenden eine kurze Darstellung davon geben, was in 
rassenanthropologischer Beziehung fiir jedes einzelne Gebiet charakteristisch 
ist, indem ich in jedem einzelnen Falle zu eliminieren suchen werde, was 
auf fremde Beeinflussung zurtickzuftihren ist, so gut als dies bei dem jetzigen 
Stande unseres Wissens méglich ist. 

Auf den beigegebenen Karten ist deshalb in der Regel auch das auf- 
genommen, was fiir jedes einzelne Gebiet charakteristisch und urspriinglich 
ist. Deshalb habe ich z. B. das ganze erste Gebiet als dunkelhautig ein- 
getragen, obwohl in unseren Tagen die ,,Braunen“ und die ,,WeiBen“ sich 
sehr groBe Teile dieses Gebietes unterworfen haben. Aber es ist so uber 
allem Zweifel, daB sowohl die WeiSen wie die Braunen in Wirklichkeit 
andernorts beheimatet sind, daB ich kein Bedenken hege, sie hier ganz aus- 
zulassen. 

Wo die urspriinglichen Verhdltnisse zweifelhaft sind, habe ich im Texte 
ausdriicklich darauf hingewiesen. Ich will derartig vorgehen, daB ich zuerst 
die Verbreitung der einzelnen Rassenmerkmale vornehme. 

Die Hautfarbe. Braunschwarze Haut ist charakteristisch fir die 
Urvélker Indiens, die Dravida. Sehr dunkel sind auch die Aéta aui den 
Philippinen, die Toala auf Celebes, sowie mehrere eingeborne Stamme ant 
der Halbinsel Malakka. Ferner noch die Eingebornen der Andamanen. 

Wie man aber sehen wird, habe ich den ganzen Malayischen Archipel 
als dunkelhautig angegeben, obwohl heutzutage die Hauptmasse der Ein- 
gebornen von hellbrauner Hautfarbe ist. Der Grund dafiir ist der iolgende. 
Aus samtlichen neueren Untersuchungen geht hervor, daB in der heutigen 
indonesischen Bevélkerung ein dunkelhautiges, pygmoides Rassenelement von 
sehr hohem Alter auftritt, und das auch auf mehreren der Inseln, wo, wie 
auf Sumatra, Borneo und Celebes, heutzutage keine selbstandige Pygmaen- 
bevolkerung sich findet. Anderseits kann man mit ziemlich groBer Sicherheit 
sagen, daB die helihautige indonesische Bevoélkerung in Malaysien urspring- 
lich nicht bodenstandig ist, sondern dorthin vom asiatischen Festland aus 
eingewandert ist. Ich habe im Jahrgang 1923 der Zeitschrift ,,Naturen“ 
dariiber ausfiihrlich gehandelt in einem Aufsatz, betitelt: De inferire Mennes- 
kerasser (Die Niederen Menschenrassen), und mu8 mich hier daraut be- 
schranken, auf diese Abhandlung hinzuweisen. 

Was Indien im besonderen betrifft, so kann jetzt mit voller Sicherheit 
festgestellt werden, daB die helleren Elemente hier neueren Datums sind. 
Ich sehe dabei ganz ab von dem Eindringen der Europaer wahrend der 
letzten Jahrhunderte. Es gibt namlich, besonders im nérdlichen Teile Indiens, 
eine sehr zahlreiche, verhaltnismafig helle Bevolkerung. Aber auch diese 
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ist nicht indischen Ursprungs. Sie stammt zweifellos von Afghanistan °. 
Schwer ist es, die Grenzen dieses ,,schwarzen“ Gebietes gegen Osten zu 
bestimmen. Wahrscheinlich wird die Grenze des schwarzen Gebietes gegen 
Osten von den Gebirgsketten gebildet, welche sich von Malakka aus gegen 
Norden fortsetzen und in den Himalayaketten enden. Gegen Norden bilden 
die Siidabhange des Himalaya und gegen Westen die Ostabhange der Soli- 
mansgebirge eine sichere Grenze fiir dieses ,,schwarze“ Gebiet. 

Unmittelbar im Westen des Solimansgebirges st6Bt man auf einen 
Volkstypus mit ganz anderer Hautfarbe, einer warmen, braunen Farbe,. 
welche jedoch, neben die dunkle Farbe der Indier gestellt, ganz licht absticht. 
Die Indier selbst bezeichnen sie auch als die ,,Hellen“. Praktisch genommen, 
kann man sagen, daB der ganze siidwestliche Teil Asiens zu diesem ,,braunen* 
Gebiete gehdrt. Gegen Norden wird dieses Gebiet vom Hindukusch und den 
Fortsetzungen dieser Gebirgskette nach Westen bis zum Kaspischen Meer 
und noch weiter westlich dann vom Kaukasus begrenzt. Ganz Iran, Arabien, 
Syrien und Kleinasien gehéren somit zu diesem ,,braunen“ Gebiet. 

Aller Wahrscheinlichkeit nach muB auch Tibet zu diesem ,,braunen“ 
Gebiet gerechnet werden. Der Ostliche Teil Tibets ist ganz gewiB ,,gelb“, 
aber das beruht wahrscheinlicherweise auf einer Invasion neueren Datums 
von Osten her. Nach all dem, was man gegenwartig von Tibets Ureinwohnern 
weiB, sind diese namlich ,,braun“. 

Im siidlichen Teil Irans, besonders in Belutschistan, ist die Bevolkerung 
ausgesprochen dunkler als im tibrigen Iran. Dieser dunkle Streifen erstreckt 
sich von Indien westwarts bis Arabien, und hier noch weiter, in der Richtung 
auf Afrika zu. Die Verhaltnisse in Arabien sind deshalb derart, daB die 
Bevélkerung im siidlichen Teil Arabiens durchgangig heller ist als im nérd- 
lichen Teil. Alle Forscher scheinen dariiber einig zu sein, daB dies auf dem 
Vorhandensein eines dunkleren Elementes Alteren Datums als die das jetzt 
in ganz Iran herrschende Element beruht. Und da dieser dunkle Streifen in 
Indien beginnt und in Afrika endet, liegt es nahe, daraus zu schlieBen, daB 
man hier eine uralte Verbindung zwischen den dunklen, negroiden Elementen 
in Indien und Afrika vor sich hat. 

Vom ganzen iibrigen Teil Asiens kann man sagen, daB die gelbe Haut- 
farbe herrschend ist. Der Ton kann das eine Mal ein helleres, das andere Mal 
ein dunkleres Gelb sein, aber der Grundton ist iiberall derselbe. So ist er 
z. B. im siidlichen China merklich dunkler als im n6rdlichen. Er ist auch 
merklich heller gelb im nordwestlichen Sibirien als im nordéstlichen. 

Wir kommen also in Asien mit Bezug auf die Hautfarbe mit drei Grund- 
tonen aus. Und dieselben verteilen sich so, wie aus der beigegebenen Karte 
hervorgeht (Abb. 10). Es ist hier nicht mdglich, alle Schattierungen wieder- 
zugeben. Es handelt sich mir ja auch nur darum, die Hauptziige hervor- 
zuheben. Es ware dabei vielleicht am richtigsten gewesen, ganz Iran schraffiert 
zu bezeichnén (braun). Ich habe aber doch vorgezogen, das Vordringen des 
dunklen Elementes in Siid-Iran durch doppelte Schraffierung anzudeuten. 


? Dr. EGon v. EICKSTEDT: Rassenelemente der Sikh. 
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Beziiglich' der Haarfarbe ist kein Grund vorhanden, Unterschiede 
zwischen den verschiedenen V6lkern in Asien zu machen. Sie ist, praktisch 
genommen, bei allen schwarz. 

Was aber die Haarform betrifft, so gibt es da einen sehr groBen 
und sehr charakteristischen Unterschied unter den verschiedenen V6lkern. 

Aus der beigefiigten Karte (Abb. 11) wird man sofort ersehen, daB das 
Haar bei jenen Volkern, welche gelbe Haut haben, straff ist. Weiters wird 


Hautfarbe gelb Hautfarbe hellbraun § Hautfarbe dunkelbraun 
bis schwarz 


Abb. 10. Verteilung der Hautfarben. 


man sehen, daB es weich und gewellt bei denen ist, die braune Haut haben. 
Bei den Volkern mit dunkler Haut findet man zwei Typen der Haarform. 
Die Dravida in Indien haben ausgesprochenes Lockenhaar, das in kleinen 
Ringen endet. In Malaysien dagegen findet man jetzt eine bunte Mischung 
aller méglichen Haarformen. Und das beruht teilweise darauf, da Malaysien 
von so verschiedenen Seiten her fiir die Einwanderung offen lag. So findet 
man bei den reinen Indonesiern nahezu straffes Haar, entsprechend dem der 
gelben Volker. Aber bei den Pygmaenvolkern und bei einzelnen anderen 
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Urvélkern in Malaysien findet man sowohl krauses wie auch gelocktes und 
straffes Haar. Und das ist von groBem Interesse. 

Die kraushaarigen Urvélker, auf den Philippinen, Malakka und den 
Andamanen haben auch in einer Reihe anderer Beziehungen besondere Ziige. 
Das Wahrscheinlichste ist deshalb, daB diese Urvélker Reste von Menschen- 
typen sind, die friiher in diesen Landstrichen eine gr6Bere Verbreitung hatten- 


Straffes. Haar Gewelltes Haar Lockiges Haar Krauses bis 
spiraliges Haar 


Abb. 11. Die Haarform. 


Sie haben gewif nichts zu tun mit den afrikanischen Negern, wie so oft 
angenommen wurde. 

Beziiglich der Augenfarbe gibt es keinen nennenswerten ‘Unter 
schied zwischen den asiatischen Vélkern, sie haben alle dunkelbraune Augen. 

Wenn ich aber jetzt zur Schadelform tbergehe, so treten uns sehr 
in die Augen fallende Unterschiede entgegen. 

In ganz Asien gibt es nur ein dolichokephales Gebiet. Es ist sehr scharf — 
begrenzt, im Westen von den Solimansgebirgen, im Norden und Osten vom 
Himalaya. Unmittelbar im Westen davon haben wir ein ausgesprochen meso- 
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kephales Gebiet, welches Iran, Mesopotamien, Syrien und Arabien umfabit. 
Dieses Gebiet hat am weitesten 6stlich in der Gebirgskette des Hindukusch 
eine sehr scharfe Begrenzung gegen Norden. Weiter im Westen, in Armenien 
und Kleinasien, wird die Grenze weniger scharf. Hier sind stark entgegen- 
gesetzte Typen auf ihren Wanderungen gegen Westen zusammengetroffen, und 
wir haben deshalb hier ein ausgesprochenes Mischgebiet, das ich spater naher 
besprechen werde. 


Dolichocephali. Mesocephali’ Brachycephali Hyrerbrachy- 
Abb. 12. Kopfform. 


Dann haben wir in Zentralasien ein gewaltiges Ausstrahlungszentrum 
fiir die Hyperbrachykephalie. Es erstreckt sich vom Kiien-Liin und Hindukusch 
im Siiden bis zu den Sajanischen Gebirgen im Norden, und vom Pamir und 
Altai im Westen bis zu den Kingan-Gebirgen im Osten. Gegen Stiden waren 
die geographischen Hindernisse zu groB, als daB sich der Typus in dieser 
Richtung hatte ausbreiten kénnen. Uber den Hindukusch und den Kien-Liin 
konnte er nicht gelangen. Als deshalb das Ursprungsgebiet itbervélkert wurde, 
muBte er seine Evakuationsgebiete in anderen Richtungen suchen. Alle Wahr- 
-scheinlichkeit spricht indessen dafiir, daB dort, wo er sie suchen muBte, er 
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sich mit einem anderen Typus in den Boden teilen muBte. Dieser andere 
Typus war, soweit es sich gegenwartig erfassen laBt, mesokephal, und alles 
scheint darauf hinzudeuten, daB dieser andere Typus sein Ausstrahlungs- 
zentrum in China hatte. Auch diesem mesokephalen Typus stand nur dasselbe 
Evakuationsgebiet zur Verfiigung. Auch er muBte, um fir seinen Bevélkerungs- 
iiberschuB Platz zu finden, sich gegen Norden, tiber die Mandschurei und 
Sibirien ausdehnen. In der Mandschurei und in Sibirien stieBen deshalb die 
beiden Typen aufeinander. Und dieses gewaltige Evakuationsgebiet zeigt 
deshalb auch in unseren Tagen das anthropologische Bild eines ausge- 
sprochenen Mischungsgebietes, wo sich bald der eine, bald der andere Grund- 
typus starker geltend macht. Aber die beiden urspriinglichen Ausstrahlungs- 
zentren, das zentralasiatische Hochgebirgsgebiet und China, bewahrten im 
wesentlichen ihre urspriinglichen Geprage. 

Bezuglich Tibet, Hinterindien und Malaysien scheint das Verhaltnis 
so zu sein, da8 kein einziger der Typen sich als herrschender durchsetzen 
kann. In Tibet scheinen jedoch die dolichomesokephalen Typen das Uber- 
gewicht zu haben, wahrend in Hinterindien und Malaysien, obwohl eine starke 
Vermischung der Schadeltypen vorliegt, doch die Brachykephalie vorzu- 
herrschen scheint. Inwieweit in der Nordwestecke Asiens wirklich ein 
urspringlicher mesokephaler Typus vorkommt, mu8 einstweilen noch dahin- 
gestellt bleiben. Es geht unter anderem aus KaarLo Hitpens Untersuchungen 
der Eingebornen im Russischen Altai hervor, daB aller Wahrscheinlichkeit 
nach einst in diesen Landstrichen ein mesokephaler Typus gelebt haben muB. 
Dieser Typus scheint nordwarts gezogen zu sein, und es ware nicht. aus- 
geschlossen, daB das mesokephale Gebiet, das man jetzt im westlichen Sibirien 
findet, mit ihnen in Verbindung steht. 

Ganz anders stellt sich die Frage dar, wenn es sich um den hyper- 
brachykephalen Typus handelt, den man heute in Armenien und im Kaukasus 
findet. Er hat nichts gemein mit den zentralasiatischen Brachykephalen. Es 
wird sich beim weiteren Fortschreiten dieser Beschreibung der anthropolo- 
gischen Verhaltnisse Asiens an seiner Stelle zeigen, daB dieser Typus durch | 
eine ganze Reihe von Merkmalen ausgezeichnet ist. Es ist deshalb die Annahme 
naheliegend, daB es sich um einen ganz selbstandigen Typus handelt, der 
seinen Ursprung von dem einen oder anderen Isolationsgebiet im Kaukasus 
nahm. Er hat auch sein eigenes Ausstrahlungsgebiet durch das ganze west- 
liche Asien. 

Wir kénnen somit in Asien nicht weniger als fiinf, méglicherweise sogar 
sechs charakteristische Ausstrahlungszentren hinsichtlich der Schadelform 
nachweisen: 

1. Ein dolichokephales in Indien. 

2. Ein mesokephales in Afghanistan. 

3. Ein mesokephales in China. 

4. Ein zweifelhaftes mesokephales im nordwestlichen Sibirien. 

5. Ein groBes hyperbrachykephales im zentralasiatischen Hochgebirag 

plateau. 

6. Ein hyperbrachykephales im Kaukasus und in Armenien. 
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Was die Gesichtsproportionen betrifft, so sind bisher die 
Verhaltnisse diesbeziiglich noch nicht ganz aufgeklart. So viel kann man 
jedoch mit Bestimmtheit sagen, daB die tberlange Gesichtsform typisch fir 
das ,,braune“ Gebiet ist: Iran, Mesopotamien, Syrien und Arabien. 

Auf bei weitem sichereren Boden befindet man sich, wenn es sich um 
die Nasenproportionen handelt. Das ganze ,,braune“ Gebiet hat 
eine Bevélkerung mit schmaler und hoher Nase. Ebenso kann man mit voller 


Leptorhini Mesorhina Charnerhima 
Abb. 13. Nasenproportionen. 


Sicherheit sagen, daB das ganze siidliche Asien sich durch eine auBerordent- 
lich breite und niedrigé Nase auszeichnet. Gegen Westen bilden die Solimans- 
gebirge eine sehr scharfe Grenze zwischen den zwei Nasentypen. Die 
Afghanen sagen deshalb auch von den Dravida, daB sie nasenlos sind und 
die Dravida bezeichnen die Afghanen als Leute mit Schnabeln. Gegen Norden 
bildet der Himalaya eirie scharfe Grenze: Vom Himalaya aus setzt sich der 
breite Nasentypus gegen Siiden iiber Malakka bis Malaysien und Melanesien 
und weiterhin bis Australien fort. Aber wahrend China in bezug auf die 
weiter oben besprochenen Ziige von Indien abwich, fallt es mit Bezug auf 
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die Nasenform in dieselbe Gruppe wie Indien. Wahrend also China in betreff 
aller auf dié iibrigen hier besprochenen Ziige sich in Ubereinstimmung mit 
dem iibrigen Ostasien befand, unterscheidet es sich hier von den Kalmiicken, 
Japanern und Nordasiaten. Im allgemeinen genommen, kann man sagen, 
da® das ganze tibrige Asien eine mesorrhine Bevolkerung hat. Die einzige 
Ausnahme davon bilden einige nordasiatische Vélker, namlich die Eskimo, 
Jakuten, Tungusen und die Ainu, welche merkwiindigerweise leptorhin sind. 


Als Rassendiagnostikum ist vor allem die Nasenform von dem 
groBten Werte, und Asien ist auch in dieser Beziehung sehr reich an charak- 
teristischen Typen. 

1. Die primitivste Form findet man wohl bei den Pygmdenrassen. Hier 
ist die Nase ultrachamarhin, mit einem sehr tief eingesenkten Nasensattel, die 
Nasenspitze ist kurz und nur wenig vortretend, die Breite zwischen den Nasen- 
fliigeln ist sehr groB und die Nasenlécher 6ffnen sich nahezu gerade nach 
vorne. Die Langsachse der Nasenlécher steht quer, gerade nach den Seiten. 
Sie findet sich bei den asiatischen Pygmaen und bei den Melanesiern. 

2. Der negroide Typus, er unterscheidet sich vom vorhergehenden 
wesentlich durch die geringere Breite (index nasalis zwischen 90 und 100, 
wahrend er beim vorhergehenden iiber 100 ist). Er findet sich bei den indischen 
und einigen malayischen Urvélkern. 

3. Der mongolische Typus: meso- bis chamarhin (index nasalis zwischen 
70 und 90). Der Nasenriicken gerade, aber sehr niedrig liegend. Die Nasen- 
lécher rund oder oval, nach unten gewendet. Die Nasenspitze ist stumpf, 
nahezu flach, nach ritckwarts gerichtet. Die Nasenfliigel sind schwach ent- 
wickelt. Die ganze Nasenpartie ist gewissermaBen einwarts gedriickt, so daB 
die Nase beinahe sich verliert. Sie beruht darauf, daB der Processus nasalis 
des Oberkieferbeines sehr wenig prominent ist. a@) chamarhin im siidlichen — 
China, 6) mesorhin in Nordchina und in der Mongolei. q 

4. Der japanische Typus. Die Nase schmaler, dimner, aber mit geradem 
Riicken, oft mit leicht gekriimmter Spitze. Die Nasenlécher sind langlich. 
Sie findet sich besonders in Japan, aber auch in der Mandschurei, seltener 
in China. 

5. Der alpine Typus: mesorhin. Der oberste Abschnitt des Nasenriickens — 
ist geradlinig, ziemlich breit, der Nasenriicken endet in eine etwas erweiterte, 
etwas nach oben gerichtete Spitze, so daB die Nase aus einigem Abstand 
den Eindruck macht, als ware sie konkav. Das Verbreitungsgebiet dieses q 
Typus ist der ganze Teil Asiens, der nordwestlich der zentralasiatischen 
Gebirgsmassen liegt. — 

6. Der afghanische Typus: leptorhin (index nasalis 55—65). Der Nasen- 
riicken diinn, hoch, schmal, nahezu scharf und gerade. Die Spitze fein und — 
diinn. Die Nasenlécher langlich, parallel. Er kommt in Iran und in Ara- 
bien vor. 

7. Der hethitische Typus: sehr hoch und schmal; die Nasenwurzel 
liegt so hoch, daB es oft gar keine Vertiefung gibt zwischen der Nase und der 
Stirne. Der Typus hat zwar sehr viel mit dem vorhergehenden gemeinsam, — 
wiahrend aber dieser engen Zusammenhang mit der dolichokephalen Schadel- 
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form hat, scheint er ebenso engen Zusammenhang mit der hyperbrachykephalen 
Schadelform zu haben, die man jetzt bei den Armeniern findet. 
8. Der tibetanische Typus ist unsicher; am haufigsten wird er als schmal, 
gerade oder konvex (adlerartig) geschildert. 
. 9. Der jiidische Typus (= der assyrische Typus): schmal, lang, hoch, 
leicht konvex oder aquilin, aber mit plumper Spitze, welche sich gew6hnlich 
nach unten wendet. In Syrien, Palastina und Kleinasien. 

Die breite und niedrige Nase der Dravida ist so charakteristisch, daB 
man sie niemals miBkennen kann. Sie charakterisiert sofort das betreffende 
Individitum als Angehérigen einer sehr primitiven Rasse. Die Pygmaennase 
ist aber doch noch bedeutend primitiver gebaut. Es ist ein betrachtlicher 
Abstand zwischen diesen beiden Typen. Keiner von beiden kommt in Asien 
auBerhalb des ersten und zweiten Gebietes vor, aber sie sind allgemein in 
Melanesien, Australien und Afrika. Der Dravidatypus ist in Indien stark 
gemischt mit’ einem ganz anderen, ganz schmalen Typus. Manche glauben 
deshalb auch, daB es wirklich einen schmalnasigen Dravidatypus gibt. Wahr- 
scheinlicher ist es, daB hier sehr frithe Kreuzungen mit Afghanen vorliegen. 
Alle Untersuchungen deuten mit Bestimmtheit darauf hin, daB die breite Nase 
den Urtypus in Indien darstellt; die schmale ist fremden, afghanischen Ur- 
sprungs. Aus der allerjiingsten Zeit liegt eime Untersuchung der Sikh vor 
von Dr. Econ v. EIksTepT: ,,Rassenelemente der Sikh“. Auch er kommt zu 
diesem Ergebnis: 

Wenn man nun eine Weltkarte vornimmt und die Verbreitung dieser 
beiden Nasentypen verfolgt, wird man sich dariiber klar werden, da ihr 
Ausstrahlungszentrum siidlich des Winkels zwischen den Solimansgebirgen 
und dem Himalaya liegen mu8. Die Gebirgsketten im Norden und Osten 
bildeten ein Hindernis fiir ihre Ausbreitung auf die ndrdlich davon liegenden - 
Teile Asiens. 

Aber es gab keine geographischen Hindernisse fiir das Vordringen des 
Typus nach Malaysien, Melanesien und Australien. Im Westen sperrten die 
Solimansgebirge den Zugang nach Beludschistan nur teilweise und von dort 
aus war dann der weitere Weg offen nach Persien, Arabien und Afrika. 
Aber man kann hier mit Recht fragen: Wie kommt es aber dann, daB er sich 
jetzt in Iran und Arabien nicht findet? Das kann darauf beruhen, daB der 
afghanische Typus, damals als die Wanderung von Indien nach Afrika erfolgte, 
entweder nicht existierte oder sehr gering an Zahl war. In der Tat ist ja 
auch der Typus in diesen Landstrichen nicht ganz verschwunden. DENIKER 
und andere heben sogar das Vorkommen negroider Elemente in Belutschistan, 
dem siidlichen Persien, und in Arabien hervor, also gerade dort, wo man 
gemaB der hier vertretenen Anschauung erwarten miiBte, solche zu finden. 
Spater wurde dann dieses negroide Element aus diesen Landstrichen durch 
die afghanische Rasse verdrangt, als diese sich in ihr Expansionsgebiet ergoB. 

_ Aus Indien dagegen konnte die afghanische Rasse den Typus nicht ganz 
verdrangen. Hier war er namlich gar zu zahlreich. Der Typus diirfte wahr- 
scheinlicherweise in Indien entstanden sein. Denn wenn er nach Indien von 
Afrika oder von Australien hergekommen ware, bliebe es ganz unerklarlich, 
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wieso der Typus in Indien so konzentriert auftritt, wie er es tut. Von Australien — 
aus ware er doch ebenso leicht nach China wie nach Indien gekommen, von 
Afrika aus ebenso leicht nach Palastina und Afghanistan, wie nach Indien. 
Somit komme ich zu dem Ergebnis, daB diese negroiden Nasentypen in einem 
Lande siidlich von Indien entstanden sein miissen. Indien ist ja einmal viel ~ 
groBer gewesen als jetzt, erstreckte sich weiter gegen Sitden, und méglicher- 
weise kann dieses verschwundene Indien die wirkliche Heimat des Typus 
gewesen sein. Es scheint ja auch genug wnerklarlich, daB zwei so verschiedene, 
einander so entgegengesetzte Typen wie der dravidische und der afghanische, 
sozusagen Wand an Wand entstanden sein sollen. : 

Der mongolische Nasentypus findet sich heutzutage am typischesten 
unter den Kalmiiken. Vom geographischen Gesichtspunkte ergibt sich als 
deren gréBtes gegenwartiges Verbreitungsgebiet die Landstriche zwischen 
dem Kiien-Liin im Siiden und dem Tian-Schan und dem Altai im Norden. 
Varianten desselben findet man in China und Japan. Die gegenwartige Ver- 
breitung erklart sich unter der Voraussetzung, daB der Typus in den Land- 
strichen zwischen Tian-Schan und Kiien-Lin entstanden ist und sich von dort 
aus nach Osten verbreitet hat. Irgendeine andere Erklarung ist kaum méglich, 
aus denselben Griinden, die ich bei der Besprechung des negroiden Typus 
hervorgehoben habe. 

Der dritte Typus, die alpine Form, verbreitet sich, wie man aus 
der Karte ersehen wird, keilformig vom Pamir nordwarts und westwarts. 
Gegen Siiden war er aufgehalten, nicht von geographischen Hindernissen, 
aber wahrscheinlich dadurch, daB die Gebiete hier von einem iiberlegenen 
Menschentypus besetzt waren. Das ganze nordliche Asien ist ein Mischungs- 
gebiet, wo der mongolische und der alpine Typus nebeneinander vorkommen. 

Der vierte Typus, die afghanische Nase, hat, wie wir sehen, — 
sein Ausbreitungsfeld in der Siidwestecke Asiens. Ganz scharf sind die Grenzen 
im Norden durch den Hindukusch gegeben und durch die Fortsetzungen 
dieser Gebirgskette westwarts bis zum Kaspischen Meere. Gegen Osten ist 
die Abgrenzung nicht so scharf. Man findet namlich diesen Nasentypus auch 
in Indien ziemlich ausgebreitet, wobei aber alle Untersuchungen darauf hin- 
deuten, da8 er dort neueren Datums ist. Ich komme deshalb zu dem Ergebnis, 
da® dieser Nasentypus sein eigentliches Ausstrahlungszentrum in dem Winkel | 
zwischen dem Hindukusch und den Solimansgebirgen hat. a 

Der hethitische Typus ist mdglicherweise durch Isolierung im 
Kaukasus entstanden, aber die Méglichkeit, daB er durch eine Kreuzung der 
Pamirrasse mit der afghanischen Rasse entstanden ist, 14Bt sich nicht ganz 
von der Hand weisen. 

Die jiidische Nase ist wahrscheinlicherweise eine Variante, die 


Ich bin nun darauf gefaBt, daB der eine oder der andere bemerken wird, 
daB die hier gegebene Darstellung der Verbreitung der Nasentypen in Asien 
gar zu schematisch ist. Jeder Typus ist irgendwie uberall vertreten. Dazu 
méchte ich das Folgende bemerken: Hat man die Verbreitung eines bestimm en 
anthropologischen Typus zu studieren, so muB man sich an die Verbreitung — 
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der reinen Typen halten. Varianten derselben und Kreuzungen mit denselben 
finden sich genug iiberall und sie tragen in hohem Grade dazu bei, das 
_Tichtige Bild zu verwischen. Wenn man sich das vor Augen halt, wird man, 
wie ich glaube, einraumen, daB die hier gegebene Darstellung ganz korrekt 
ist. Ich bin zum Beispiel ganz iiberzeugt davon, daB man niemals auf eine 
typische Pygmdennase oder Dravidanase in Afghanistan, Kleinasien, West- 
turkestan, der Mongolei oder China stoBen wird. Geschahe das, so wiirde 
der Trager derselben ganz sicherlich als eine MiBgeburt betrachtet werden. 
Und ebenso sicher bin ich, daB® eine afghanische oder hethitische Nase in 
Westturkestan, der Mongolei, China oder unter irgendeinem der Pygmden- 
volker als eine reine MiBbildung aufgefaBt wiirde. Ebenso eine mongolische 
Nase bei einem Armenier oder einem Hindu. Er wiirde ganz sicherlich mit 
schiefen Augen angesehen werden, man wiirde sich iitber ihn lustig machen. 

DaB man dagegen in den groBen Expansionsgebieten, besonders in 
Nord- und Westasien, auf viele Kreuzungsformen stoBen kann, hat nichts 
damit zu tun und widerlegt nicht die Richtigkeit der Erkenntnis, daB jede der 
hier beschriebenen Nasentypen ihren Ursprung in einem bestimmten, eigenen 

anthropologischen Gebiete genommen hat. 

Die KérpergréBe als Rassendiagnostikum zu beniitzen, ist ziem- 
lich schwierig. Sie ist in starker Abhangigkeit von den Lebensverhaltnissen, 
und die Variationsbreite ist deshalb innerhalb jeder Rasse sehr groB. Bei 
einer Kreuzung mit einer oder mehreren Rassen wird es deshalb sehr schwierig 
Zu erkennen, was die spezifische Hohe fiir jede einzelne der Rassen ist, und 
um so schwieriger, je geringer die Unterschiede sind. Aber in Asien ist das 
nicht der Fall, dort sind alle V6lker mehr oder minder kleinwiichsig. Ganz 
ohne Bedeutung fiir die Beurteilung der rassenanthropologischen Verhltnisse 
Asiens ist der Wuchs jedoch nicht. So kann z. B. kein Zweifel dariiber 
herrschen, daB alle Urvoélker in Indien und Malaysien eine Héhe haben, die 
zwischen 145 und 155 cm liegt. Sie gehdren also, mit anderen Worten, zu 
den Pygmdenrassen oder stehen an der Grenze derselben. 

Ebenso kann es als itber jeden Zweifel erhaben betrachtet werden, daB 
die ganze siidwestasiatische Bevélkerung von den Solimansgebirgen im Osten 
und dem Hindukusch und Kaukasus im Norden sich durch eine verhiltnis- 
maBig bedeutende Korperhohe auszeichnen, gegen 170 cm. Aber fiir das 
ganze ubrige Asien sind die Verhaltnisse noch so ungeklart, daB man dieses 
sonst so wertvolle Rassenmerkmal bei einer rassenanthropologischen Unter- 
suchung Asiens nicht verwenden kann. 

Die sogenannte Mongolenfalte findet sich am starksten 
ausgepragt bei den Kalmiiken. Rechnet man die leichteren Grade dazu, so 
stellen sich die Verhaltnisse folgendermaBen dar: Siidchinesen 100 Prozent, 

 Delimalayen 80 Prozent, Japaner 80 Prozent, Orang-Kubu 70 Prozent, Battak 
60 Prozent, Javanen 52 Prozent, Schingu-Indianer 41 Prozent. 

Aus dem von mir hier Vorgebrachten ergibt sich mit groBer Deutlich- 
keit, daB die Grenzen fiir die verschiedenen Rassenmerkmale von den zentral- 
asiatischen Gebirgen gebildet werden. Das schwarze, straffe Haar hat sein 
spezielles Gebiet nérdlich des Kiien-Liin und des Hindukusch, die dunkle Haut 
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hat ihr Gebiet zwischen den Solimansgebirgen und dem Himalaya usw. Man 
kann in den meisten Fallen scharfe und unzweifelbare Grenzen nachweisen. 

Fs verbleibt nun noch die Aufgabe, im einzelnen aufzuzeigen, welche 
Rassen es sind, die die hier beschriebenen Merkmale besitzen, von wo sie 
herkommen, in welcher Weise sie sich iiber die Erde verbreiteten usw. 

1. Die dravidische Rasse ist scharf begrenzt auf das Gebiet 
zwischen den Solimansgebirgen im Nordwesten und dem Himalaya im Nord- 


Ill. Héhere Rassen: 


. Afghanische Rasse.. 

. Armenische Rasse. 

. Alpine Rasse. 

. Nordische Rasse. 

. Turkotatarische 
Rasse. 

6. Mongolische Rasse. 
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II. Niedere Rassen: 


1. Austromelanesische — 
Rasse. 

2. Dravidische Rasse. 

3. Nigritische Rasse. 

4. Indoamerikanische 
Rasse. : 

5. Samische Rasse. 


I. Pygmiaenrassen. 


Abb. 14. Schematische Darstellung der Rassenbildung. 


osten. Sie wurde bereits an anderer Stelle behandelt und deshalb hier uber- 
gangen. 4 

2. Dieindoamerikanische Rasse gehort ausschlieBlich jenen 
anthropologischen Gebieten an, welche auBerhalb der asiatischen Gebirgs- 
falten liegen. Sie existierte aller Wahrscheinlichkeit nach schon vor der 
Bildung der Gebirgsauffaltungen. Auch sie wurde im vorhergehenden 
Abschnitt beschrieben und wird deshalb hier ibergangen. ‘7 
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3. Die mongolische Rasse kann man fast als ein Vielkopfiges 
Ungeheuer bezeichnen, tief verwurzelt in mehreren, verschiedenen Isolations- 
gebieten. 

DaB sich in der mongolischen Rasse vor allem ein sehr starkes Element 
' findet, das sich der indoamerikanischen Rasse herleitet, steht iiber jedem 
Zweifel. 

Aber daB sich ihre verschiedenen Rassenelemente im iibrigen von den 
durch das asiatische Gebirgsfaltensystem gebildeten Isolationsgebieten her- 
leiten, ist ebenso augenscheinlich. 

Ferner scheint es nach allen bisher vorliegenden Untersuchungen sicher, 
daB die fiir die mongolische Rasse kennzeichnendsten Ziige aus dem von mir 
_ unter V. beschriebenen Isolationsgebiet herstammen. 

4. Die Heimat der nordischen Rasse kann sicherlich bis 
heute nicht mit Bestimmtheit nachgewiesen werden. 

Auf den Karten, betreffend die Verbreitung der Rassenmerkmale, welche 
diese Abhandlung begleiten, gibt es jedoch ein Gebiet, das mit einiger Wahr- 
scheinlichkeit als das Urheim der nordischen Rasse bezeichnet werden kann. 
Dies ist das Altai-Gebiet, das VI. Isolationsgebiet. Die Anthropologen sind 
sich seit langem dariiber klar gewesen, daB dieses Gebiet von ganz beson- 
derem Interesse ist. Die meisten Forscher waren indessen Russen und die 
Ergebnisse ihrer Untersuchungen wurden in russischer Sprache veréffentlicht 
und deshalb fiir die Westeuropder nur wenig beniitzbar. Im Jahre 1914 wurde 
jedoch der russische Altai von Dr. KAaRLo Hitpen untersucht und 1920 
erschien eine vorziigliche Beschreibung der Eingebornen des Altai in deutscher 
Sprache von ihm. Die von ihm untersuchten Stamme sind die Lebediner, die 
Tubularen und die Telengeten. Diese Stamme wohnen im Tale des Flusses 
Bija und um den Teletskoje-See. Die Lebediner und Tubularen sind offenbar 
nahe verwandt, wahrend die Telengeten dagegen einen ganz anderen Typus 

haben. Die Telengeten haben eine Reihe mongolischer Ziige. 
Beim ersten Blick bemerkt man ihre flache, eingedriickte Nasenwurzel 
und den breiten Nasenriicken, wahrend sowohl die Lebediner wie die Tubu- 
laren einen mehr vortretenden Nasenriicken und eine héherliegende Nasen- 
wurzel haben. Die Mongolenfalte findet sich haufig bei den Telengeten, aber 
auBerst selten bei den anderen. Ebenso bemerkt man sofort bei den Telengeten, 
daB Kopf und Gesicht sehr breit sind und daB die Backenknochen stark vor- 
treten, wahrend die iibrigen Stamme einen schmaleren Kopf und ein schmales 
Gesicht haben und bei ihnen die vortretenden Backenknochen fehlen. Ferner 
glaubt er, daB die Telengeten durchschnittlich eine gelbere Haut haben als 
die anderen Stamme, deren Hautfarbe mehr an die der Nordlander erinnert, 

Bei den Lebedinern fand er eine gewisse rote Nuancierung, Ténung des 
Haares, welche bei den itbrigen ganz fehlte. Bei den Lebedinern und Tubu- 
laren fand er auch einen Teil Individuen mit grauen Augen, wahrend solche 
bei den Telengeten vollkommen fehlten. Von gréBtem Interesse sind auch 
seine Untersuchungen tiber die Dimensionen des Schadels. Wahrend bei den 
Telengeten der mittlere Schadelindex 86°2 betrug, war er bei den Tubularen 
82°7, bei den Lebedinern jedoch betrug er nur 80°1. 


” cil ieee a 


fli See 


ee a =e 


ot Be " e, v . 
* od 7 ee etd: > 


452 ’ HALFDAN BRYN, 


Dr. Kaarto Hitpén macht darauf aufmerksam, da®& mehrere frithere 
Entdeckungsreisende hervorgehoben haben, daB die Altai-Stamme so vielfach 
und so sehr an den ostfinnischen Typus erinnern. Sowohl HeLMeRSEN und 
JADRINSKY Wie auch andere betonen dies und erklaren, wie wunderlich es sei, 
gerade dort auf eine solche mesokephale Bevélkerung, welche dazu noch © 
einige blonde Ziige hat, zu stoBen, wo sie auf allen Seiten von dunklen Hyper- 
brachykephalen umgeben sei. Aber KaarLo Hitpen macht darauf aufmerksam, 
da® die Erklarung gar nicht so fern liegt. Nordlich des Altai gibt es jetzt — 
einen Giirtel. russischer Kolonisten, aber nérdlich dieser wieder leben 
Obugrier, Ostjaken und Wogulen. Und diese sind bekanntlich gemaB allen 
neueren Untersuchungen (SoMMIER, RUDENKO, Ma.uew) keine Brachykephalen. 
Der mittlere Kopfindex der Ostjaken betragt 79:19 und der der Wogulen — 
sogar nur 78°32. Und dies trotzdem sie sicherlich stark mit Brachykephalen 
vermischt sind. Man kann deshalb ihren wirklichen Kopfindex bedeutend 
niedriger ansetzen. : 

Dr. Kaarto Hitpen kommt somit zu dem Ergebnis, daB diese Altai- 
Stamme von zwei verschiedenen Rassenelementen gebildet werden. Sie sind, 
so glaubt er, aus einer Kreuzung von Ob-Ugriern und Turko-Tataren entstanden. 
Er macht besonders aufmerksam darauf, daB die Ostjaken und Wogulen in 
anthropologischer Hinsicht ganz isoliert dastehen als etwas Besonderes 
(Rupenko), und daB sie mit den Finnen nichts zu tun haben, obwohl sie zwar — 
mit ihnen in sprachlicher Hinsicht nahe verwandt sind. Daraus ergibt sich 
ohne weiteres, sagt er, daB die Altai-Stamme ebenfalls mit den Finnen nichts 
zu tun haben. ' =a 

Er kommt ferner zu dem Ergebnis, daB die Ob-Ugrier urspringlich 
mesokephal und blond gewesen sind. Er vergleicht dies mit der uralten chine- 
sischen Sage, daB urspriinglich auBerhalb der groBen Mauer blonde Volker 
lebten. Auf Grund zahlreicher Quellen hat GrRum-GRSiMAILO dieselben 
folgendermaBen beschrieben: Mittlerer, oft hoher K6rperwuchs, langliches 
Gesicht, helle Haut, rote Wangen, blondes und straffes oder oft gelocktes 
Haar, hohe und gerade, oft auch Adlernase, helle Augen. Die Schilderung 
entspricht also genau dem, was wir jetzt bei der blonden Rasse finden. 

Zwischen den Altai-Bergen im Siiden und dem Meer im Norden g ab 
es wohl auch ein groBes und ganz sicheres Isolationsgebiet, zugleich von 
einer solchen Beschaffenheit, daB es sehr leicht denkbar ist, daB die nordische 
Rasse hier entstanden sein kénnte. Spater wurde sie daraus von den kri 
rischen Kirgisen-Stammen vertrieben und wanderte dann westwarts 
bevolkerte Nord- und Westeuropa. Dabei wurde ein kleiner Zweig is 
von den anderen im Norden, vermischte sich mit einzelnen mongolischen 
Stammen und bildet nun den Grundstock innerhalb der sogenannten finnisch er 
Vélker, der Ostjaken, Wogulen usw. : 

Es ist jedoch nicht meine Absicht, hier auf die schwierige und weit- 
laufige Frage von der Herkunft der nordischen Rasse einzugehen. Ich woll 
blo8 darauf hinweisen, daB wir aller Wahrscheinlichkeit nach ein sehr 
charakterisiertes Isolationsgebiet vor uns haben, wo einst, in einer fe 
Vorzeit, eine blonde, mesokephale Rasse ihre Sondermerkmale entwickeln 
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- konnte. Sie kann keinesfalls wo anders hergekommen sein. Sie kénnte hier 
auch entstanden sein. Und wenn man Dr. Kaarvo HILpen’s Beschreibung des 
- Altai liest, begreift man auch, daB man dort ein ausgepragtes Isolationsgebiet 
vor sich hat. Wenn ich jedoch auf die beigegebenen Karten keine Besonder- 
heiten fiir dieses Gebiet angegeben habe und auch keine Rasse als dort ent- 
standen anfiihrte, so ist der ausschlieBliche Grund der, daB die bisher vor- 
liegenden Untersuchungen nicht zureichen, um ganz bestimmte Schliisse in 
dieser Beziehung zu ziehen. 

5. Die turkotatarische Rasse hat aller Wahrscheinlichkeit 
nach ihre Eigentiimlichkeiten im VII. Isolationsgebiet, dem Pamir, entwickelt. 
Sie hat ihr natiirliches Evakuationsgebiet westwarts gegen Westturkestan. 
Nun ist aber durch lange Zeit die Meinung allgemein verbreitet gewesen, 
daB sie eine weitere Verzweigung derselben ,,Pamirrasse“ ist, welche man 
weiter westwarts in Armenien, Tirol, der Schweiz, den Pyrenden und den 
Cevennen findet. Das mu8 jedoch als sehr zweifelhaft betrachtet werden. 
Zwar findet man an allen diesen Orten einen stark brachykephalen Typus, 
aber in vielen anderen Beziehungen weicht er von der Pamirrasse ab. Es ist 
auch gar nicht wahrscheinlich, daB ein so gut ausgestatteter _Typus wie die 
Pamirrasse, nachdem er sein urspriingliches Isolationsgebiet verlassen und 
sich in Gebiete verbreitete, die Evakuationsgebiete fiir mehrere Typen gewesen 
waren und noch sind, wieder solche Isolationsgebiete wie den Kaukasus, 
Tirol, die Schweiz und die Pyrenden aufsuchen sollte. Es ist ja an und fur sich 
‘nicht undenkbar, daB diese Gebirgsgebiete, welche gleichzeitig mit den 
asiatischen Gebirgsgebieten sich bildeten, ihre eigenen, speziellen Typen ent- 
wickelten. Es ist hier nicht der Ort, auf diese Frage naher einzugehen. Ich 
will nur jedenfalls hervorheben, daB der armenische Typus so eigenartig ist, 
daB man ihn kaum als eine Variante der Pamirrasse bezeichnen kann. Es ist 
ebenso wahrscheinlich, daS er sein eigenes primares Isolationsgebiet im 
Kaukasus hatte. Aber als sichere Abk6mmlinge dieser Pamirrasse mtissen 
dagegen sowohl die Kirgisen wie die Tiirken betrachtet werden. Diese Rasse 
hatte ein gewaltiges Evakuationsgebiet sowohl gegen Westen wie gegen 
Norden und Nordwesten zur Verfiigung. Ihre charakteristischesten Ziige sind: 
ein mittlerer Kérperwuchs, schwarzes, straffes Haar, gelbe Hautfarbe, hoch- 
gradige Brachykephalie (Index 89—90), sehr breites Gesicht, stark vortretende 
Backenknochen, geradriickige, sehr stark hervortretende Stulpnase von 
mittlerer Breite (Index 65—70). Ihr fehlt die Mongolenfalte. Sie ist durch 
diese Merkmale leicht von jeder anderen Rasse zu unterscheiden. 

6. Die afghanische Rasse hat ganz zweifellos ihre Eigen- 
tiimlichkeiten im VIII. Isolationsgebiet entwickelt, welches vom Hindukusch 
im Norden und von den Solimansgebirgen im Osten begrenzt- wird. Die 
Rasse, die sich in diesem Gebiete entwickelte, hat auBerordentlich charakte- 
ristische Ziige und iibte zweifellos einen auBerordentlich groBen Einflu8 auf 
die ganze Weltentwicklung aus. Ihre Ziige sind tberall, wo man auf sie st6Bt, 
leicht zu erkennen. Sie zeichnet sich namlich durch den gréBten Wuchs von 
allen.in Asien entwickelten Rassen aus. Sie hat einen sehr langlichen Kopf 
{Index 75), langliches Gesicht, hohe, hervortretende und sehr schmale Nase, 
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schwarzes, aber weiches Haar, oft leicht gewellt, , sonnenverbrannte“ Haut- 
farbe. Der héchste Winkel zwischen den hier genannten Gebirgsketten ist 
auch heute noch ein Ausstrahlungszentrum fir die hier angefihrten Eigen- 
schaften. Das Entwicklungsgebiet des Typus ist sehr groB gewesen, aber 
er hatte auch einen starken Expansionsdrang. Nach Siiden brach er in Indien 
ein, wo er bald zur herrschenden Schichte wurde und die Dravida verdrangte. 
Er drang gegen Westen vor, WO ef sich in Arabien vermutlich mit 
Abkémmlingen der melanodermen Rasse vermischte und etwas modifiziert 
wurde. : 
Dasselbe geschah vermutlich bei seinem weiteren Vordringen gegen 
Westen in Nordafrika, wo die athiopische Rasse und die Berberrasse weitere 
Verzweigungen der afghanischen Rasse darstellen. Durch Kleinasien drangte 
sie weiter gegen die Lander des Mittelmeeres vor, wo sie durch Kreuzung 
mit anderen Rassen mehr oder minder modifiziert wurde. 
7. Das IX. Isolationsgebiet. Die eurasische Gebirgsauffaltung 
hat weiter westlich andere Isolationsgebiete hervorgebracht und dadurch zur 
Entwicklung anderer Rassen beigetragen. 
Fine davon ist von so zweifellos asiatischem Ursprung, daB sie hier — 
besprochen werden muB. Es ist dies die armenische Rasse (oder 
assyrische Rasse, wie sie von einzelnen genannt wird). RipLey vertrat zwar 
die Behauptung, daB sie nur eine Modifikation der Pamirrasse sei. Dies 
scheint aber doch eine kithne Behauptung. Sie weicht von dieser in einer 
ganzen Reihe von Beziehungen so stark ab, da8 man nicht recht verstehen 
kann, worauf sich eine solche Behauptung griindet. Sie hat vor allem groBeren 
Wuchs (166—169 cm). Das Haar ist wellig, lockig oder kraus. Besonders 
aber ist die Schadelform so eigentiimlich, daS man sich dieselbe unméglich 
als eine Variante der Kopfform der Pamirrasse vorstellen kann. Zwar sind 
beide hyperbrachykephal, aber das ist auch die einzige Ubereinstimmung. 
Bei der armenischen Rasse ist es nicht so sehr die groBe Breite des Kopies, 
welche die hochgradige Hyperbrachykephalie hervorbringt, sondern im 
Gegenteil die geringe Lange des Kopfes. Er ist gewissermaBen riickwarts 
schief abgeschnitten. Dazu kommt dann die auBerordentlich charakteristische 
Nase mit sehr schmalem, langem, hohem, leicht konvexem Nasenriicken, wah- 
rend die Nasenspitze ziemlich plump ist. 
Durch alle diese besonders charakteristischen Ziige, so stark von denen — 
der Pamirrasse abweichend, wird es unméglich zu sagen, daB sie und die 
Pamirrasse Verzweigungen desselben Grundtypus sind. Sie kommt heute 
gewiB an keiner Stelle mehr rein vor. Sie findet sich tiber ganz Westasien 
verbreitet, aber je mehr man sich Armenien und dem Kaukasus nahert, um so 
haufiger tritt der Typus auf. Sie fand zwar im Kaukasus ein gutes Isolations- 
gebiet, aber ihr Evakuationsgebiet war der spezielle Wanderweg der afgha- 
nischen Rasse auf deren Ziigen nach Europa. Deshalb konnte sie nie zu einer 
groBen Rasse werden. 
Ich habe im Vorhergehenden dargetan, da das, was man Rassen- 
merkmale nennt, in Asien in einem eigentimlichen und charakteristischen 
Verhaltnis zu den durch die groBen Gebirgsketten gebildeten natiirlichen 
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Gebieten dieses Weltteiles steht. Einzelne dieser Rassenmerkmale sind voll- 
kommen auf ein einziges Gebiet begrenzt, andere auf mehrere. Zahit man die 
Rassenmerkmale zusammen, welche fiir die eimzelnen Abschnitte charakte- 
ristisch sind, so wird man sehen, daB diese Rassenmerkmale das eine Mal 
einer einzigen Rasse angehdren, zuweilen aber mehreren. Man erhalt auf 
diese Weise eine Aufteilung Asiens auf gewisse ,,Rassen“-Gebiete. 

Man wird sofort bemerken, daB diese zweierlei Art sind. Die eine 
Art zeichnet sich durch das Vorhandensein einer oder mehrerer, sehr primi- 
tiver Rassen aus. In diesen Gebieten findet man immer an der Seite der 
primitiven Rassen auch eine der Rassea der tibrigen Gebiete in groBer Anzahl 
vertreten, oft als herrschende Rasse. Aber das Entgegengesetzte ist nie der 
Fall: man findet die Niedere Rasse nicht auBerhalb ihres speziellen Gebietes. 
Man findet keine Dravida in Afghanistan oder Aéta in China, es sei denn als 
Sklaven oder dergleichen. 

Dies ist z. B. der Fall bei den Gebieten, welche ich als I, I] und IV 
bezeichnete. In diesen Gebieten findet man die Niederen Rassen mehr oder 
weniger auf die wenig wohnlichen Gegenden, die Gebirge und dergleichen 
zuriickgedrangt, oft in solchem Ausmafe, daB die fremde Rasse dem ganzen 
Gebiet ihren anthropologischen Charakter aufpragt. Aber die teilweise grofe 
Verbreitung dieser Niederen Rassen noch in unseren Tagen beweist hin- 
reichend, daB dieses Gebiet einstens das ihre war. Um diesen Gebieten einen 
gemeinsamen Namen zu geben, will ich sie als Gebiete der zuriickweichenden 
Rassen bezeichnen. 

In den iibrigen Gebieten ist der Zustand ein anderer. Hier fehlen die 
Niederen Rassen vollig. Und man kann auch in der Regel die betreffende 
Rasse weit auBerhalb ihres eigentlichen anthropologischen Gebietes ver- 
folgen. Sie hatte offenbar eine ganz auBerordentliche Expansionsfahigkeit 
und einen ebensolchen Expansionstrieb. Das ist besonders der Fall bei Rassen, 
welche charakteristisch sind fiir die Gebiete II], V, VII und VIII. Aber wo 
immer man sie auBerhalb ihres eigenen Ursprungsgebietes findet, kann man 
sie doch ohne Schwierigkeit in ihr urspriingliches Gebiet zuriickverfolgen. 

Es erhebt sich da nun ganz natiirlich die Frage: Wie geht es zu, daf 
jedes dieser verschiedenen Gebiete sein eigenes anthropologisches Geprage 
erhielt. Ist der Mensch spontan in die verschiedenen Gebiete eingewandert? 
In einem solchen Falle waren zwei Moéglichkeiten denkbar. Die eine ist, dai 
der Mensch in dem neuen Gebiete ein neues Geprage angenommen hat. Die 
andere ist, daB Menschen verschiedener Typen (Rassen) in jedes einzelne 
der Gebiete gekommen sind, daB diese mit anderen Worten eine Art Kolonien 
sind, die sich dort bildeten. Die dritte Mdglichkeit ist die, daB ein verhaltnis- 
maBig einheitlicher, jedenfalls nur wenig differenzierter Menschentypus in 
Asien lebte, bevor diese verschiedenen Gebiete durch grofe Naturum- 
walzungen geschaffen wurden. 

Ich will nun untersuchen, was fiir jede einzelne dieser verschiedenen 
Moglichkeiten spricht. Die erste Méglichkeit, daB Menschen eines Typus in 
die verschiedenen Gebiete eingewandert und dort differenziert worden sein 
sollten, erscheint an und fiir sich als wenig wahrscheinlich. 
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Vorerst mu8 man ja daran erinnern, daB diese Wanderungen vor 
unendlich langen Zeiten vor sich gegangen sein miBten, als es den Menschen 
sehr schwer fiel, auch nur ganz kleine natiirliche Hindernisse zu iiberwinden. 
Aber der tatsachliche Zustand ist ja der, daB es selbst fiir den heutigen 
Menschen mit groBen Schwierigkeiten verbunden ist, in diese nahezu unzu- 
ganglichen Gebirgsstriche einzudringen. Es wiirde auch sehr schwierig sein, 
sich zu erklaren, warum einheitlich geartete Menschen dadurch, da sie nach 
Aighanistan einwanderten, einen ganz anderen Typus angenommen haben 
sollten, als wenn sie in Indien einwanderten. SchlieBlich ist es auch klar, 
daB, wenn die Menschen von auBen her in jedes der hier besprochenen 
Gebiete einwandern konnten, so muBten sie auch zwischen den ver- 
schiedenen Gebieten wandern kénnen. Und damit wiirde wieder die erste 
Grundbedingung der Rassenbildung aufgehoben sein — die Isolierung 
namlich. Ich komme somit zu dem Ergebnis, daB man mit voller Sicherheit 
die erste Méglichkeit ausschlieBen kann. 

Die andere Méglichkeit ist die, daB man es hier mit einer Art pra- — 
historischer Kolonisierung zu tun hat, daB, mit anderen Worten, die ver- 
schiedenen Rassen jede in ihr Gebiet gekommen ware von dem einen oder 
dem anderen Mutterland. Auf eine ahnliche Weise wie, so wie wir es sehen, 
Nordamerika in unseren Tagen zum Teil mit Europaern, zum Teil mit Negern 
bevélkert wurde. Um eine solche Annahme auch nur zu gestatten, muBte 
man jedenfalls verlangen, daB fiir jedes einzelne Gebiet das Mutterland nach- 
gewiesen werde. Aber selbst wenn ein solches Mutterland nachgewiesen 
werden kénnte, schiene es doch ganz merkwiirdig, daB dieses Mutterland 
sich in einer so auffallenden Weise ein bestimmtes Gebiet als Tochterkolonie 
sollte haben aussuchen kénnen. 

Nun steht aber die Sache so, daB wir nicht einmal fir ein einziges 
dieser Gebiete ein Mutterland nachweisen kénnen. Um mit den indischen 
Dravida zu beginnen, so sind dieselben so eigenartig, daB man auf der 
ganzen Erde keine andere Rasse nachweisen kann, von der sie abstammen — 
konnten. Die meiste Ahnlichkeit haben sie wohl mit den afrikanischen Negern 
und den Australiern, aber der Unterschied ist doch zu groB, als daB wir uns 
eine der beiden als Mutterrasse der Dravida denken kénnten. Wir konnen 
uns bestenfalls denken, daB alle drei gemeinsamer Abstammung sind. Wir | 
kénnten uns ja auf Grund ihrer nunmehrigen geographischen Verbreitung — 
denken, da8 sie nach Indien von einem siidlicher gelegenen Punkte gekommen 
sein kénnten. Dann ist es aber ganz sonderbar, daB sie ausschlieBlich nach 
Indien eingewandert sein sollten. Warum nicht auch nach Indochina oder 
Afghanistan ? 

Und gehen wir nun zum nachsten Gebiete iiber, so ist das Verhaltnis 
dort so, daB wir dort mehrere Typen finden, welche alle zusammen so 
eigenartig sind, daB wir auf der ganzen Erde keane entsprechenden Typen 
finden. Ich erinnere an die Aéta auf den Philippinen, die Minkopis auf den 
Andamanen, die Semang und Besisi auf Malakka usw. 

Aber noch unméglicher erweist sich der Gedanke, wenn man zum — 
dritten Gebiet kommt, wo wir einen Typus mit mesokephaler Kopfform und — 
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straffem, schwarzem Haar finden, der jetzt so zahlreich ist, daB er jedentalls 
mehrere hundert Millionen Menschen zahlt. 

Oder ein Typus wie die schiefaugigen Kalmiiken im fiinften Gebiet. 
Man kann ja méglicherweise in Zweifel dartiber sein, ob diese Schiefaugigkeit 
dem dritten oder dem fiinften Gebiet angehdrt. Aber in einem dieser Gebiete 
hat sie jetzt ihre gréBte Verbreitung und wir finden sie auf keinem anderen 
Orte der Erde als dort, wo diese beiden Rassen sie hingebracht haben. 

Mehr noch als fiir irgendein anderes Gebiet gilt dies von dem der 
Pamirrasse. Es ist das typische Ausstrahlungszentrum fiir die Hyperbrachy- 
kephalie. Etwas Entsprechendes findet sich auf der ganzen Erde nicht. 

Und wenn ich so endlich zur afghanischen Rasse komme, so werden 
gegenwartig ihre Ziige ganz gewiB in ganz Siideuropa und tiber grofe Teile 
Nordafrikas und Westasiens wiedergefunden. Aber nirgends ist sie so rein 
wie in Afghanistan selbst. Je mehr man sich von dort entfernt, um so ver- 
wischter, mit anderen Ziigen vermischter wird sie. 

Ich glaube somit, daB man mit groBer Sicherheit die Moglichkeit aus- 


schlieBen kann, hier in diesen verschiedenen anthropologischen Gebieten in 


Asien sekundare Kolonisationsgebiete vor sich zu haben. Die Typen sind 
besonders kennzeichnend jeder fiir sein Gebiet, und mitssen innerhalb der 
Gebiete selbst entstanden sein. 

Es bleibt da nun nur die dritte Méglichkeit iiber, die, da®B ein 
verhaltnismaBig einheitlicher, jedenfalls nur wenig 
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lebte, bevor diese Gebiete selbst durch Naturumwal 
zungen geschaffen wurden. In Wirklichkeit ist dies auch die 
einzige denkbare Méglichkeit. Es bleibt uns der Verstand stehen, wenn wir 
versuchen wollen, uns zu erklaren, wie ganz primitive Menschen in die 
innersten Teile Asiens eingedrungen sein kénnten: Sie miissen dorthin 
gekommen sein, bevor irgendeine wesentliche Differenzierung eingetreten war. 

So ergibt sich also als einzige logische SchluB- 
folgerung aus alldem, daB die eurasische Gebirgs 
auffaltung erfolgte, nachdem sich die Menschen iber 
Asien verbreitet hatten. Die Menschheit wAare also in 
einem solchen Falle alter als der Himalaya, Kiien-Lin, 
Tian-Schan, Hindukusch usw. 

Ist es nun méglich, sich irgendeine begriindete Meinung dariiber zu 
bilden, wann diese Gebirge gebildet wurden? TH. ARLDT, den man wohl als 
einen der hervorragendsten Forscher auf diesem Gebiete bezeichnen kann, 
behauptet, daB die wesentliche Auffaltung in die mit dem Miozan beginnende 
Periode fallt. In dieser Periode ging jedenfalls das Wesentlichste der Falten- 
bildung, die uns hier interessiert, vor sich. Der westlichste Teil der eurasi- 
schen Gebirgsfalte (die Pyrenaen) war bereits im Oligozan eine abgeschlossene 
Bildung. Im Miozan wurden die folgenden Teile gebildet: 

1. Der dinarisch-taurische Bogen. 

2. Der iranische Bogen. 

3. Der Himalaya-Bogen. 
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Der birmanisch-sundanesische Bogen. 
. Der nordiranische Bogen. 

. Der Kaukasus-Balkan-Bogen. 

. Der Kiien-Liin-Tsinling-Bogen. 

. Der Tian-Schan-Bogen. 

. Der siamesisch-annamesische Bogen. 


Mit anderen Worten heiBt das, daB alle die von mir in dieser Abhand- 
lung beschriebenen anthropologischen Gebiete wahrend des Miozans gebildet 
wurden. Ist es nun denkbar, daB die Menschen schon zu dieser Zeit sich 
iiber dieses Gebiet ausgebreitet haben kénnten? 

Aus dem von mir im zweiten Abschnitt dieser Abhandlung Hervor- 
gehobenen geht hervor, daB alle Wahrscheinlichkeit dafiir spricht. Damit 
wurde aber auch aller Wahrscheinlichkeit nach die Rassenbildung abge- 
schlossen. Die Menschen haben alle isolationsbewirkenden Hindernisse tber- 
wunden, und deshalb werden keine neuen Rassen mehr gebildet. 

Das von mir mit Bezug auf die Menschenrassen Vorgebrachte kann ich 
folgendermaBen zusammenfassen : 

1. Es gibt keine ununterbrochen zusammenhangende Verbindung 
zwischen den verschiedenen Menschenrassen. Sie unterscheiden sich von ein- 
ander nicht nur in einer oder zwei Beziehungen, sondern in zahlreichen 
Beziehungen. 

2. Die Rassenbildung scheint ruckweise vor sich gegangen zu sein, 
nachdem unter den heute lebenden Rassen mehrere Schichten unterschieden 
werden kénnen: eine Pygmaenschichte, eine Niedere Schichte und eine Héhere 
Schichte. 

3. Es gibt zurzeit nur fiinf Niedere Rassen; sie sind im Gegensatz zu 
den Hoheren Rassen im Besitz einer Reihe primitiver Ziige, sind aber dagegen 
untereinander von Grund aus verschieden. 

4. Ihr gegenwartiges Verbreitungsgebiet ergibt sich aus Abb. 4. Sie 
finden sich gegenwartig nirgends anders auf Erden. Wenn sie ihre Sonder- 
ziige nicht dort entwickelt haben, wo man sie jetzt findet, mu8 ihr urspriing- 
liches Heim entweder ganz verwischt oder verschwunden sein. 

5. Auf Grund der auBerordentlich groBen Anzahl von Sondermerk- — 
malen, welche jede Rasse besitzt, miissen sie notwendigerweise in einer sehr 
lange dauernden Isolierung gelebt haben. 

6. Man muB bis zum Oligozan zuriickgehen, um entsprechende Isola- 
tionsgebiete zu finden. : 

7. Tut man dies, dann werden auch viele sonst ganz unerklarliche 
Phanomene der Rassenbildung leicht verstandlich. 

8. Die eigentiimliche Beschrankung der austromelanesischen Rasse 
gerade auf jenes Gebiet, welches wahrend des Oligozans einen einheitlichen 
Kontinent bildete. Ebenso die spatere Spezialisierung derselben, nachdem der 
Kontinent in kleinerem Teile aufgebrochen worden war. Ebenso ihre scharfen 
Grenzen gegen Norden und Osten. : 

9. Ebenso erlangen wir volle Klarheit dariiber, weshalb einheitlich 
geartete Indonesier sich im ganzen Malayischen Archipel finden. Besonders 
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auch tiber den eigenartigen Umstand, daB der Typus tiber die breiten Meeres- 
strecken zwischen den Inseln des Malayischen Archipels gelangte, nicht aber 
iiber den viel schmaleren Sund zwischen den Molukken und Neuguinea. 

10. Ferner wird man dadurch das Vorkommen von Pygmaen auf ein- 
zelnen Inselgruppen Malaysiens verstehen. Wahrend des Oligozans war 
Malaysien eine von Pygmaen bewohnte Inselgruppe. Wahrend des Pliozans 
wurde ganz Malaysien zu einer Halbinsel. Der Festlandstypus breitete sich 
iiber die ganze Halbinsel aus und die Pygmaen wurden zurtickgedrangt. 
Wahrend des Quartars hob sich das Land und die alten Inseln entstanden 
wieder, aber mit einer einheitlichen Bevolkerung, der dann nicht mehr Zeit 
genug zu einer neuen Rassenbildung gegeben war. 

11. SchlieBlich gelangen wir auch zu einem vollen Verstandnis dafiir, 
warum der Unterschied zwischen den Eingebornen Malaysiens, des Japa- 
nischen Archipels, Nordasiens, der Nordpolargebiete und Amerikas so gering 
ist. Es beruht einzig darauf, daB diese Gebiete alle wahrend des Oligozans 
und lange noch weiter einen Kontinent bildeten, bewohnt von ganz ein- 
heitlich gearteten Menschen. 

12. Die dritte Schichte in der Rassenbildung wird von den Hoheren 
Rassen dargestellt. Diese schulden ihre Entstehung den durch die eurasische 
Gebirgsfalte gebildeten Isolationsgebieten. 

13. Die dadurch gebildeten Rassen sind: Die mongolische, die turko- 
tatarische, die nordische, die zrmenische und die afghanische. 
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Contributions 4 l’étude des Populations Dioy 
du Lang Long’ (Prov. Kouy Tcheou méridional, 
Chine). 

Par le P. DENIS DOUTRELIGNE, Miss. apost., Lan Long (Kouy Tcheou). 


Avertiascurenk Table des matiéres. 


I° Le chapitre 116 du Che Ki de Se Ma Tsien. 
Il° Géographie antique. 
Ill° Histoire de ces pays du Koui Tcheou méridional avant l’ére chrétienne. 
IV° Les quelques races du Koui Tcheou méridional et les Dioy. 
V° Le Dioy contemporain (notes prises sur le vif). 
1° Les Dioy et lart. 
2° Le mariage chez les Dioy. 
3° Notes sur le langage (suite). Comment ils écrivent leurs récits. — Quelques mots sur la 
construction des vers ou phrases poétiques. 
4° Apercu sommaire sur le sens religieux chez les Dioy suivi de 

a) le poeme de Han Ouang et Chou Ouang donnant l'histoire des origines d’aprés 

les Dioy, etc... ., 

b) le déluge, 

c) Ao Kin dans la lune. 

Avertissement. — Dans un premier article (t. XVIII—XIX) j’avais pré- 
senté aux lecteurs de I’«Anthropos» quelques notes sur le langage des Dioy 
du Koui Tcheou méridional. Elles sont loin d’étre complétes, aussi annon- 
cais-je que la suite paraitrait bientot. Cette suite, 1a voici, mais en partie 
seulement. Avant de causer des poémes, coutumes, j’ai cru bon dans l’in- 
térét de ces recherches de faire connaitre ce que les documents chinois 
pouvaient nous offrir sur histoire ancienne de ces pays, période d’avant 
Pere chrétienne. La géographie et I’histoire nous fourniront elles aussi plus 
d’un point de repére. De concert avec les notes linguistiques, elles nous 
conduiront dans plus d’un dédale qui ont présidé ou président encore a la 
conglomération de ces races. 

En téte de ces données se trouve une traduction du chapitre 116 de 
Vhistoire rédigée par Se Ma Tsien avant Vére chrétienne (145—80 av. J.-C.). 
C’est 18 un document de toute premiére importance pour le travail auquel 
nous nous sommes livrés. Il est d'un maniement assez difficile et les au- 
teurs chinois-ont en tiré les opinions les plus contradictoires. Ce chapitre 
traite exclusivement des indigenes du Sud-Ouest de la Chine d’alors, c’est- 
a-dire du Sud-Ouest de la sphére d’influence des dynasties des Tsin et des 
Han (221 av. J.-C. a 265 av. J.-C.). 

Beaucoup d’auteurs traduisent: Si Nam /, py 2 Bw par: barbares du 
Sud-Ouest. Dans la pensée chinoise le terme a un sens péjoratif; en somme 
a-t-il une autre signification que «indigéne ou aborigéne»? et le mot Miao 
veut-il ou voulait-il dire autrefois plus que «attaché a la glébe»? Voyons 
donc ce que nous dit de ces aborigénes l’antique historien des 7sin et des Han. 


1 Lan Long, nom actuel de Hin Y Fou, Kouy Tcheou méridional. Suite de Varticle paru 
dans «Anthropos», XVIII—XIX (1923—1924), p. 329—385. 
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N’ayant ici dans la brousse de Lan Long que les annales du Kowi 
Tcheou et du Jun Nan ama disposition, il restera forcément des -désiderata. 
Les bibliothéques sont loin et la bourse de missionnaire a des limites. 


Le Chapitre 116 du Che Ky $ i) de Se Ma Tsien 148—80 av. J.-C. 


Les Si Nan I Pa RAR. 
Le Chapitre du Che Ki sur les Si Nan I py i BB. 


_ Parmi les chefs du Si Nan I celui de /é Lang? est le plus grand. A 
YOuest de ce pays dans la région de Mi Mos c’est celui de Tsien qui est 
le plus important. Vers le Nord en partant de Tien, des princes qui se 
trouvent dans ce pays, Kiong® est le plus grand. Tous les gens de ce pays 
se nouent les cheveux en marteau, cultivent les riziéres et se rassemblent 
dans des bourgs retranchés. 

A l’Ouest en partant de Tong Che® vers le Nord-Est, on arrive a Je Ju? 
dont les noms sont encore Soui et Kouen Min’. Les gens de ces pays se 
tressent la chevelure suivant leur bétail, n’ont pas de demeure fixe, c’est 
un pays qui n’a pas de Kuin Tchang sur une. étendue de mille lis, De Soui® 
vers le Nord-Est, les nomades et le pays de 7cha® sont les plus importants 
parmi ces peuplades. De 7cha vers le Nord-Est, c’est le Jan Mang? qui est 
le plus grand. Ils sont nomades. A l’Ouest de Chou en partant de Jan 
Mang vers le Nord-Ouest parmi les chefs indigénes, c’est celui de Pe 

Ma qui est le plus grands, Toutes ces populations forment les Man / de 
Sud-Ouest de Pa et de Chou, autrement dits les Si Nan J. Au début du régne 
du roi Ouitt de Tchou', ce roi envoya le général Tchouang Kiao™ avec 
une armée pour explorer le haut fleuve2® et occuper l'Ouest des pays Chou, 
Pa et Kien Tchong1". Tchouang Kiao était un descendant du roi Tchouang 


: 7 BIS 1é Lang. 

> BE EY. Mi Mo. 

‘ iA Tien. 

> FP Kong. 

° [al Gr Tong Che. 

7 BE Ay VE Iu. 

Q 2 EE BA Soui, Kouen Min. 

° F£ Teha. 

° FEL Bf Jan Mang. 

" Chou. 

Ey BB Pe Ma. 

** Tous ces noms de villes de régions anciennes ont été placés sur la carte ci-jointe. 
Il se peut qu’il y ait des erreurs. En mettant tel nom 4 tel point géographique, priére de n’y 
voir qu’une opinion personnelle. — J’ai essayé de traduire le chapitre 116 du Che Ky de 
Se Ma Tsien comme préface a ce petit travail, parce qu’il patle des faits de cette époque, 
et de la géographie de ces anciens pays. — Je n’ai pu identifier Tong Che Jal Tg. 

i BE Oui Ouang. ; 

oo AB Tch‘6u. 


a6 Ht pS Tchouang Kiao = Haut Pleure = Yang Tse Kiang. 


" By B, Be HA Chou, Pa, Kien Tchong. 


Anthropos XXI. 1926. 8 
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et Tchou® et par conséquent était un Miao. Tchouang Kiao arriva au lac 
Tien1® qui a 300 lis carrés. Le pays y est plat et les terres grasses. Il par- 
courut des milliers de lis dans les environs et put soumettre les populations. 
Il voulait rendre compte de son expédition a son roi, mais les routes de Pa 
et de Kien Tchong étaient interceptées par Tsin*® qui s’était emparé de 
Chou Pa et Kien Tchong™. Il retourna vers les rois qu’il avait soumis, se 
fit A leurs coutumes et devint leur chef. Sous les 73in on construisit une 
des routes de cing pieds de large. 

Il y avait plus de dix ans que des officiers chinois avaient été établis 
dans ces pays quand 7sin les anéantit et les Han en arrivérent a supprimer 
ces petits royaumes pour en faire le district de Chow. Les gens de Chou 
et de Pa, qui se trouvaient sur les limites de ces pays, allaient furtivement 
faire le commerce et prenaient les chevaux de Tcha, les enfants et les boeufs — 
poilus de P’e**, ce qui leur fut une source de richesses. 

Kien Iuen Lou Nien. Ouang Koui** attaqua les Tong /ue**, qui cou- 
pérent la téte a leur roi et l’apportérent 4 Ouang Koui. Ce général envoya 
alors Tang Mong?*, officier 4 Po Jang**, espionner le Nan lue*’. Celui-ci 
remarqua et mangea dans ce pays des sucreries faites avec I’Hovenia dulcis. 
Il en demanda l’origine. On lui répondit: «Du Nord-Ouest par le fleuve 
Tsang Ko®8 qui a Canton*® a quelques lis de large. Tang Mong retourna 
a la capitale et interrogea les commercants de Chow qui lui répondirent que — 
le pays de Chou produisait en quantité ces sucreries et que c’était sams — 
doute sur le marché de Je Lang qu’elles étaient vendues. /e Lang n’était — 
pas loin du fleuve Tsang Ko, qui la avait une centaine de métres de largeur. 
Ces marchandises prenaient la route dece fleuve. Par des riches cadeaux le ~ 
Nan Iue attirait Je Lang a se mettre sous sa jurisdiction et méme les pays 
qui sont a l’ouest jusque Tong Che. Mais on ne pouvait y envoyer des am- — 
bassadeurs ou les soumettre. Mong envoya un rapport 4 l’empereur disant: — 
Les Nan Iue, pour cacher leur jeu, se disent soumis, emploient les drapeaux 
et les voitures de l’Empire. Ce pays s’étend a Est et 4 Ouest sur une 


° HS WE = Teh'ou Tchouang ouang. 

© HB th Tien Tehé. 

=i ES T’sin. 

31 Déja en 299 Houai-Ouang esd - de T’chéu pris en embuscade par les troupes — 
de Ts'if préféra rester prisonnier que de céder ces deux pays. En 280 T’sifi attaque le suc-— 
cesseur de Houai Quang, K’in Siang Ouang et envoie le général Se Ma Tso By KB ge . 
qui s’empare de la contrée de Kien Tchong Posy rH. C’était la 27° année du régne de Tchao 
Siang Al 3s de T’sif et la 19° Kin Siang de Tch’ou, f 

2 RA Pre. 

a Ie Ouang Koui. 

a KR py Tong Yue. 

Fe 52 T'ang Mong. 

aS aes & Pan Yang. 

* By BY Nan Yue. 

ae oe Fay Tsang Ko. 

a? a & Pan Yu. 
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étendue de plus de 10.000 lis. Le chef a le nom de suzerain, mais en réalité 
il est chef indépendant dans tout son territoire. La route de Tchang Cha et 
lu Tchen, route par voie d’eau, présente de nombreux obstacles et est dif- 
ficile 4 suivre. Justement je viens d’apprendre que le Je Lang peut fournir 
plus de 10.000 soldats. A prendre la route du fleuve Tsaug Ko, les Jue ne s’en 
douteront pas; c’est donc un bon moyen de s’emparer précipitamment de leur 
pays. En partant d'ici, du pays de Han, l’on passe par Pa et Chou pour traverser 


_ le /e Lang, ot l’on établirait facilement des officiers gouverneurs. L’empereur 


accepta la proposition, nomma Tang Mong Tchong Lang*®® et lui fournit 
1000 soldats, ce qui faisait une troupe de plus de 10.000 hommes avec les 
suivantes et les aides. Il partit de Pa, traversa Chou et les passes du pays 
de Tcha*1. Il entra dans le Je Lang. Le chef du /e Lang, To Tong, se laissa 
prendre aux riches cadeaux de Mong qui tant par ses paroles, que par son 


influence et ses menaces, parvint a obtenir un contrat qui placait des officiers 


chinois en ces pays, le fils de To Tong était désigné comme Lins’. Les 
petites villes voisines du /e Lang, convoitant les cadeaux somptueux des 
Chinois de Han, se laisstrent amadouer et nulle d’entre elles ne pensait 
que ces générosités pussent cacher quelque dommage futur. Ces villes ac- 
ceptérent les contrats de Tang Mong, qui put annoncer a |’empereur les 
succés de son entreprise. La cour fit aussitét établir la commanderie de 
Kien Oui** et expédia des militaires de Pa et de Chou pour construire et 
et organiser la route de Pe jusqu’au fleuve Tsang Ko. Un habitant de Chou 
Se Ma Iu dit que chez les Si /*5 de Tcha et de Kiong on pouvait établir 
une commanderie. Il fut délégué comme Tchong Lang pour leur signifier a 
tous de s’exécuter comme les précédents Nan I. Se Ma Jou fit de tous 


ces pays un Jou Oui’? et plus de dix Hien, qui relevaient de Chou. L’Ouest 


de Chou communiqua dés lors avec la route de Si Nan J. Les soldats se 
passaient les vivres d’étape en étape depuis plusieurs années et la route 
n’était pas ouverte. Ils étaient fatigués, un grand nombre mourait de faim 
ou des miasmes de l’humidité. Les Si Nan / se révoltaient de temps a autre, 
il fallait les soumettre. Somme toute, c’était beaucoup de dépenses pour peu 
de résultat. L’empereur était perplexe. Il envoya Kong Sen, Kong Sen Hong 
se rendit sur les lieux et répondit: «La chose n’est pas commode.» Kong était 
censeur impérial. Dans le Nord de |’Empire, on batissait alors la grande 
muraille pour barrer la route de Houang Ho aux Hiong Nou. A cause de 
de tout cela il vaut mieux remettre a plus tard de s’occuper de contrariétés 


ae HA BS Tchong Lang. 
* FE Tha. 
¥2 Bz [a] To Tong. 
33 BS Lin. 
iy Aub Kien Oui. 
# Be BS Si 1. 
* a) BG AH AM Se ma sianj jou. 
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qu’apportent les Si Nan / et réunir toutes les forces du cdté des Hiong 
Nou®*, L’empereur retarda l’affaire des Si / et ne laissa que les deux Hien 
de Si Nan et de Je Lang en un Tou Oui (ou cercle militaire). Dans le — 
Kien Oui les officiers goutaient leur initiative. 

Iuen Cheou Iuen Nien*, le marquis de Po Ouang*!, Tchang Kien*, — 
envoyé en Bactriane*® fit donner cette nouvelle: Tandisqu’il était dans le ~ 
Ta Hia, il remarqua des toiles de Chou et des cannes de Kiong. A ses 
questions sur la provenance de ces marchandises, on lui répondit qu’elles 
étaient arrivées du Sud-Est, du Chen Tou Koue**; & quelques dix mille lis 
se trouvaient les marchés des gens de Chou et a l’Ouest de Tcha a deux 
mille lis se trouvait le Chen Tou Koue. Kien, de plus, par des paroles tout 
a fait persuasives faisait comprendre qu’a l'Ouest de Han se trouvait le 
Ta Hia qui aimait le Tchong Koue et détestait les Hiong Nou qui barraient 
les routes. Si Chou communiquait avec le royaume de Chen Tou on n’en 
retirerait que des avantages et aucun inconvénient. Le Fils du Ciel ordonna 
alors a Ouang Jan Iu, Pe Tse, Tchan Lu‘, gens de /ue, au nombre de plus 
de dix, de dépasser les frontitres des Si / vers l'Ouest et y demander 
le Chen Tou. Arrivés a Tien le roi Tchang Kiang*® les fit attendre plus de 
quatre ans et le Konen Min resta fermé. Ils ne purent communiquer avec 
le Chen Tou. Le roi Tchang Kiang \eur posa cette question: «A Han, qui 
est aussi puissant que moi, ou aussi puissant que le roi de Je Lang?» En- 
effet, les toutes ne communiquaient pas jusque dans ces pays et chacun 
d’eux se faisait un royaume. Ce roi ne connaissait pas la puissance des Han, 
Les délégués s’en revinrent, avec force paroles ils montrérent que ces royaumes” 
étant grands et qu’il fallait les soumettre. L’empereur se rendit a cette invitation. 

Le Nan Yue s’étant révolté, ’empereur y envoya le marquis Che Gni. 
Comme le Kien Oui y envoyait des soldats pris sur place, le roi du Tsie 
Lan*' craignit de devoir partir au loin et eut peur que les voisins ne vinssent 
enlever les vieillards et les faibles de son pays; il se lia avec les autres du 
pays qui se révoltérent. Ils massacrérent les légats de l’empire et le com- 
mandant de Kien Oui. Dés lors Han envoya les scélérats de Pa et de Chou 
qui étaient allés combattre le Nan Jue (les soldats du Kiao Oui). Ils n’avaient 
pas eu besoin de descendre (parce qu’arrivés aprés la bataille). Han a leur retour 
les envoya battre le Teou Lan (Tsie Lan). Ils ’exterminérent. Le Tsie Lan avait 
barré la route de Tien.(?) Tsie Lan fut pacifié, les Nan / le furent aussitot, 
et la commanderie de Tsang Ko fut créée. Le marquis de /e Lang, qui avait 


8° Voici Note 38, p. 465. 


* 30 Ff FU AE Yuen cheou Yuen Nien. 

“ TS Po Ouang. 

= ie # Tchang Klen célébre explorateur officiel chinois. 
* Ac HL Ta Hia (Bactriane). ‘ 
be & FF. Chen Tou Koué, Inde. 

DR A he BP Quang Jan In, Pe Che, Tchang Lu, tous gens de Yue. 


a bay Tchang Kiang. 
‘7 Voir chapitre suivant, le Tsié Lan. 
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commence a s’appuyer- sur le Nan Jue, dut se soumettre aprés la défaite de 
ce royaume. Il se présenta 4 la cour impériale qui le fit Roi. Aprés la dé- 
faite des Nan Jue et l’anéantissement de Tsie Lan, de Kiong, le meurtre de 
Tcha, Jan Mang et autres prirent peur et demandérent a faire leur sou- 
mission. Les Han firent de Kiong la commanderie de /ue Soui, de Tcha la 
commanderie de 7chen Li, de Jan Pang la commanderie de Ouen Chan; 
et a Ouest de Kouang Han et de Pe Ma la commanderie de Ou Tou. 
L’empereur envoya Ouang Jan Iu a Tien et lui fit dire: Nan Ine est défait, 
les Nan / sont exterminés. Tu n’as plus qu’une chose a faire: venir a la cour 
te soumettre. Les populations de Tien au nombre de quelques dix mille 
hommes et leurs voisins du Nord-Est, les Mi Mo et Lao Tsin, tous de méme 
Siu+®, s’entendirent et ne voulurent point obéir, et ils offensérent méme le 
délégué militaire des Han. 

Iuen Fong Eul Nien. Le Fils du Ciel expédia des soldats de. Pa et 
de Chou battre et anéantir les Lao Tsin et Mi Mo. Les soldats vinrent prés 
de Tien et comme le roi de ce pays avait montré de bonnes intentions dés 
le début, son pays ne fut pas ravagé. Comme le roi de Tien n’avait pas été 
maltraité, les Si Nan J vinrent faire leur soumission et demandérent des 
officiers chinois. Leur pays devint désormais la commanderie de / Tcheou4®. La 
cour impériale accorda a Tien les sceaux de roi afin qu’il retournat admi- 
nistrer ses peuples. Parmi la centaine de chefs des pays du Nan /, seuls les 
princes de Je Lang et de Tien recurent les sceaux royaux et les villes de 
Tien étaient affectionnées de l’Empereur. 

Tai Che Kong® dit: Les ancétres de Tchou ne furent-ils pas bénis ? 
L’un d’eux fut le précepteur de Ouen Ouang*! des Tcheou et recut le fief 
de Tchou. Quand les Tcheou devinrent plus faibles, ils possedérent plus de 
5000 lis de territoire. Les Tsin les anéantirent et il ne restait plus de leur 
postérité que le roi de Tien. Les Han détruisirent les Si Nan /; il disparu 
ainsi de nombreux royaumes et il ne resta plus que le roi de Tien qui 
trouva grace devant |’Empire. 

Et quant a lorigine des conquétes et malheurs de Si Nan / c’est la 
rencontre des sucreries 4 Pan Ju®? et la découverte des cannes de Kiong au 
pays de 7a Hia qui donna ces pays a l’Empire et divisa ces deux régions 
en sept commanderies. : 


La Géographie de ces pays avant l’ére chrétienne. 
Géographie du 7sie Lan. : 
Pourra-t-on jamais refaire l’histoire de ces populations qui couvrent le 
Koui Tcheou méridional? C’est 14 une question excessivement complexe. Les 
races se sont tellement mélées qu’il est bien difficile d’y répondre. Quels 


** Nom patronymique. 
“© £& hl 7 Tcheou. 


°° x HA DA Tai Che Kong. 
FE Ouen Ouang. 
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sont les vrais représentants des vieilles souches, quels ont été les apports suc- — 
cessifs de ce terroir anthropologique? Ca et 1a on trouve des villages qui 
nous montrent une figure qui pourrait étre la caractéristique de ces pays, 
d’une souche historique, mais quel nom lui donner? Si le langage qu’on 
parle ici est Dioy ou Miao, ses légendes seront d’origine Lo-Lo, vieux — 
chinois Miao. D’autre part si on prend la linguistique pour base des dis- 
cussions, les éléments se jouent a plaisir. Tantot une conclusion nous amé- 
nera A dire que les Miaos du Tse Hen parlent un chinois préhistorique cor- 
respondant au trés vieux et archaique langage commun aux ancétres des 
Hia. Alors nos Dioys sont-ils moins chinois, s’ils sont moins Han Jen que 
nos bons célestes, fils du ciel? Tant6t d’autres constatations nous diront 
qu’ils ont la phrase malaise, beaucoup de mots Miao, Kmer etc. 

Parcourez les rues de Hyn y Foou; de tous ces braves qui se disent 
de la grande famille chinoise vous en verrez tres peu qui aient la face 
classique des gens du Nord. Ce fouillis anthropologique ne sera pas facile 
a débrouiller! Anticipons sur le chapitre de la linguistique pour appuyer 
cette opinion sur des données plus positives. 

L’on sait maintenant que le groupe d’initiales cataloguées sous la 
premiére FJ par MASPERO se prononcent / aujourd’hui. Elles se disaient #— 
et nh dans les temps antiques. Les Annamites ont conservé cette pronon- 
ciation; nos Dioys ne l’ont pas perdue>’. 


Ainsi jou viande (Ay Ainsi jan teindre Ze 
jé exciter 3 jo si 3 
se disent en Dioy: no, nie, nioum, na. 


Si nous examinons comment les initiales mises sous la rubriques Bi: 
cest-a-dire Hn ty  \. iti 1 4-H (du Vile siécle) se prononcent en An- 
namite, nous constatons donc que cette occlusive nasale a été conservé en 
Thai et en Annamite et perdue en Chinois actuel. Peut-étre pourrait-on la 
reconnaitre dans des mots comme %?, dai qui se dit aussi bien nai et dont 
V'initiale doit étre rangée dans le groupe A] je*. 

De ces données on pourrait objecter il est vrai, que le langage Dioy 
a été relevé dans des pays qui, de toute antiquité, a eu des relations né- 
cessaires avec les Cent /ue, représentants historiques de la souche annamite, 
et que les we du Kiang Si refoulés par les Tch’ow ou les Tsin, sont venus 
se réfugier dans nos montagnes. Ils parlaient déja Dioy, disent les vieilles 
légendes, si tant est qu’on peut leur faire dire ce que l’on veut. Aussi, si 
haut que l’on puisse remonter le cours des ages, on peut retrouver des 
restes d’infiltration des familles du Nord. Les chefs de la maison des 7ch’ou 
étaient des descendants de Tchouan Hu. Il se disaient pourtant Miao, ils 
connaissaient nos pays enchanteurs d’oit ils tiraient sans doute une bonne 


3 Les Tch’ou antiques disaient neon, allaiter, ce mot a bien quelque parenté avec | 
4, @) le 2 et nh en Dioy ne sont que des exceptions; les antiques se prononcent main~ 
tenant r, js, z. ‘ ; 3 
‘ Plus tard, d’autres invasions apportaient au terroir dioy le j moderne qui se sera 
transformé en j, js, jr, r et sera marqué th dans le dictionnaire. 
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partie de leurs troupes. La vieille ville de Lo Fou pourrait nous dire dans une 
instructive prosopopée qu'elle a fait partie du vieux royaume de T7sie Lan, et 
nous décrire les relations plus intimes que sa région eut avec les Tch’ou, et 
indirectement avec les Chinois de la Han. Les ruines et la paléontologie 
parleront-elles un jour? Si les langues chinoise annamite et Thai ont un 
fonds commun, il ne faudrait pas oublier de faire remarquer que le Thai 
ou le Miao par certains mots et la constructions des idiotismes sont plutét 
d’origines Kmer; nous verrons cela en détail dans les chapitres suivants. 
— D’aucuns affirment que ces constructions viennent du langage Miao. 

Ces quelques données peuvent déja nous convaincre qu’il ne faut pas 
se précipiter vers des conclusions trop hatives. Ce n’est que marchant pru- 
demment mais sfirement pas 4 pas que nous débrouillerons la complexité 
anthropologique de nos races. Quittons le sol de la linguistique pour nous 
rendre vers celui de la légende, et 1a citons seulement en passant celle que 
CHAVANNES a traduite dans le Che Ki Pal ZU, des Chinois et que nous re- 
trouverons en téte des histoires de Siam et des longues poésies Dioy. Je 
veux dire l’épisode de la lutte des deux fréres Siang et Chouen au temps 
des cing empereurs. Voici la traduction de CHAVANNES; plus tard nous ver- 
rons comment on la retrouve chez les Thai siamois, ou chez les Thai Miao. 
A qui appartient-elle en premier lieu? 

Jao était au pouvoir depuis 70 ans, quand il trouva Chouen. Iao sa- 
vait que son fils Tan Tchou était dégénéré et n’était pas digne qu’on lui 
remit l’empire; c’est pourquoi, tenant compte des circonstances, il le 
donna a Chouen. L’Empire y trouva son avantage. Jao dit: «Je ne me dé- 
ciderai pas a favoriser un seul homme au détriment de l’Empire.» C’est 
pourquoi, tenant compte des circonstances, il le donna 4 Chouen. En le don- 
nant a Chouen, |’Empire y trouvait son avantage et c’était un mal pour 
Tan Tchou. En le donnant a Tan Tchou, c’était un mal pour l’Empire et 
Tan Tchou y trouvait son avantage... Aprés la mort de /ao quand le deuil 
de trois ans fut terminé, Chouen quitta le pouvoir et le céda 4 Tan Tchou 
et se retira au Sud du Nan Ho. Les Seigneurs qui venaient rendre hom- 
mage n’allérent pas auprés de Zan Tchou, mais allérent auprés de Chouen. 
Ceux qui étaient condamnés 4 la prison n’allérent pas auprés de Tan Tchou, 
mais allérent prés de Chouen etc. Suit la généalogie des ascendants de 
Chouen... dont le pére Kou Seou était aveugle. La mére de Chouen Etait 
morte. Kou Seou prit une autre femme qui enfanta Siang. Siang était arro- 
gant. Kou Seou aimait le fils de la seconde femme et cherchait a faire périr 
Chouen. Chouen lui échappa, mais lorsqu’il commettait quelque faute légére, 
il se soumettait au chatiment. Il servait scrupuleusement son pére et sa 
maratre ainsi que son frére cadet. Chaque jour il se montrait sincére et 
attentif et jamais il ne se relachait. Chouen était un homme de la province 
de Ki (nord)... Quoiqu’ils voulussent le tuer, ils ne purent y arriver, ils 
frappaient 4 cété. Quand Chouen eut 20 ans, il laboura sur la montagne Li. 
Il fondait des villes par la sympathie qu’on avait pour lui... Cependant 
Kou Seou voulut encore le tuer, il fit monter Chouen au grenier pour le 
crépir; d’en bas Kou Seou mit le feu au grenier pour l’incendier; Chouen 
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se servit alors de deux grands chapeaux de jonc pour protéger sa descente;. 
il s’échappa et ne put pas périr. Ensuite Kou Seou envoya Chouen creuser 
un puits. En creusant le puits Chouen ménagea un orifice secret qui était 
une issue latérale. Quand Chouen fut entré au fond, Kou Seou et Siang 
jetérent ensemble de la terre et remplirent le puits. Chowen sortit par l’ori- 
fice secret et s’échappa. Kou Seou et Siang se réjouirent pensant que Chouen 
était mort. Siang dit: «C’est moi qui ai eu l’idée de ce statagéme.» Siang 
fit un partage avec son pére et sa mére et dit alors. «La femme de Chouen, 
cest moi qui la prendrai ainsi que son luth. Les boeufs, les moutons, le 
magasin, le grenier je le donne 4 mon pére et 4 ma mére. Siang s’établit 
dans la demeure de Chouen et joua de son luth... Chouen vint le voit. 
Siang déconcerté et mécontent lui dit: «Je pensais 4 Chouen et je me trouve 
plein de joie». Chouen répondit: «Bien, ce sont 1a, j’espére, vos sentiments. 
Chotien recommenga 4 servir Kou Seou et & aimer son frére cadet et fut 
sans cesse plein d’égards pour eux. Alors Jao mit Chouen 4 l’essai...» 


La légende Dioy qui relate le méme fait donne le nom de Chou Ouang 
et Han Ouang aux deux fréres compétiteurs. Chou Ouang, le cadet sort, 
vainqueur, mais Han Ouang \e soumet & ses sorcelleries etc. 


Ces légendes ont-elles été prises 4 un fond commun, le Dioy les at-il 
empruntées au chinois? En tout cas il les prétend authentiques. Pour lui, les. 
races Dioy et Ka (Han Ou Hia) sont issues d’un méme pére, dont un des. 
fils plus méchant et malin a su tromper les autres pour s’emparer du pouvoir. 
Dans un méme ordre d’idées l’on pourrait rapprocher la légende inscrite en 
téte du Nan Tchao Ie Che. Les populations de Chine et Indochine seraient 
les rejetons des neuf fils de Ti Mong Tsiu fils de A Yu, roi du Mo Kie Koue 
qui est 4 l’Ouest et dans I’Inde: Le troisiéme fils Mong Tsiu No fut l’ancétre 
des Chinois... le septiéme fut l’ancétre des gens du Kiao Tche... le neu- 
vieme Mong Tsiu Tcheou fut l’ancétre des Pe J etc. Ces légendes valent ce 


que valent les légendes, mais n’oublions pas qu’une légende posséde tou- — 


jours un fond de vérité. Quel est-il ici? Ne serait-on pas tenté de donner 
un origine commune aux Chinois et Thais? Dioy? La commune origine de 
leur langue semble s’emposer! Les races se sont elles confondues? Viennent- 
elles d’un ancétre commun? La question est ouverte mais loin d’étre résolue. 


Dioy? Depuis quelle époque sont-ils venus s’implanter dans les régions de — 


Koui Tcheou méridionale? Voila deux questions pour lesquelles ce petit 
travail a été entrepris. Certes il ne résout pas ces questions. Puisse-t-il oe 
du nombre des travaux qui orienteront les chercheurs. 

La race Dioy, qui appartient 4 la grande famille Thai, est l’une des 
quatre ou cinq qui peuplent le Koui Tcheou méridional. Voici le catalogue 


. . . . ¥ r r 5 oe 
de sept dénominations différentes donné par les annales de la préfecture de — 
Lan Long (Hin Y Fou*’). Je cite ce document chinois non par ce que je — 
l’estime supérieur aux données des missionnaires,. mais pour avoir une base — 


** Tl est si facile de confondre les différentes régions qui durant le cours des ages. 4 
anciens ont recu le nom de Je Lang. Villes ou régions il y en a huit qui ont recu ce nom — 4 
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et division sur on peut laquelle établir une critique rigoureuse. Les documents 
ne sont nullement 4 dédaigner en la matiére, ils frisent parfois l’exagération, 
racontent des faits que l’imagination populaire a étendus d’une facon déme- 
surée, mais en revanche ils ont le mérite et la valeur de documents re- 
cueillis sur place. 


Les Miao de la province de Kien mo (Houi Tcheou). Les 
races sont tres nombreuses: Dans le territoire seul du Hin Y Fou on en 
compte sept, 


10 les 3 32 fe} Tchong Kia Miao 4° les EF] IR BY Pe Ko Miao 
2° les 48 HE ey Long Kia Miao 5° les 52 R 38 fA He Ko Lo Miao 
3° les 44, fy ~Houa Miao (compre- 6° les #8 J Jiou Jen 
nant les He Miao) 7 les 4e FY, FF Lao Pa Tsi 
et a ces sept dénominations il faut ajouter les Chinois ou Han Jen. 


Les Lao Pa Tse, dit le méme chapitre des annales, viennent du Fou Nan, 
ont un langage qui différe trés peu du parler des Han Jen. 

Avant d’entre-prendre |’étude particuliére de quelques unes de ces races. 
il sera bon de jeter un coup d’oeil sur la carte de ces pays. Nous commen- 
cerons en présentant les différentes petites principautés ou royaumes qui ont 
occupé ces régions avant notre ére. Pour ne pas nous étendre en des études 
critiques qui pourraient s’allonger indéfiniment, nous nous bornerons a la 
consultation de deux ouvrages, «La Géographie du Kowi Tcheou», et les 
Annales de la province du Yun Nan. 


La géographie du 7sie Lan. 


Le roi Kuin Tsiang “A 3% de Tch’ow avait envoyé |’un de ses maré 
chaux reprimer une rébellion des gens du /é Lang. Pour se rendre dans ces 
contrées, le maréchal Tchouang Hao suivit la riviére YW Iuen jusque Tsie Lan, 
d’oit il partit par voie de terre pour le théatre de ses exploits qui fut le Jé 
Lang de Tchan I (prés de Ku Tsin Fu) selon les uns, le Jé Lang de Tong 
Tse (a 20 lis de cette ville) d’aprés les autres. Quoiqu’il en soit de la po- 
sition de ce Jé Lang pacifié par Tchouang Hao, le texte semble autoriser a 
dire que ce militaire ou chef de brigands (comme le dénomment ses com- 
patriotes qui ne veulent pas reconnaitre en lui le Tchouang Kiao) est le roitelet 
de Tien. Ils prétendent que ces deux noms ne représentent pas un meme et seul 
aventurier (dont la trace morale ne s’est pas encore éteinte dans la Chine 
de nos jours). Tchouang Hao ariiva pacifiquement a Tsie Lan. Tsie Lan 
était alors un royaume ami ou allié de Zch’ou#. Quels étaient les territoires 
compris dans ce dernier pays? La géographie du Kuoi Tcheou va nous ré- 
pondre, imparfaitement sans doute, mais sa réponse suffira pour déterminer 
ensuite la limite de plusieurs autres principautés. A cet effet jai cru bon 
d’établir un tableau synoptique qui montrera dans lequel des territoires. 
de l’ancien Koui Tcheou peuvent étre placées chacune des villes actuelles. 
A l’aide de ces données nous pourrons obtenir une premiére carte de |’an- 
cien Tsie Lan. 
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Le Tsie Lan Hi ff. Le Tsie Lan est un des royaumes des J du Sud 
que Ou Ti de la dynastie des Tsien Han anéantit (au moins théoriquement). 
La ville actuelle de Pin Jue est sur l’emplacement de l’ancienne Tsie Lan. 
Les Han en firent un Hien qui commandait a toute la région du Tang Ko. 
La dynastie des Leang l’abolit. Voila en termes bien concis la vie de ce 
vieux petit pays: C’est cette du Tse Yuen. Ce petit royaume n’a presque 
pas d’histoire. Il en eut assez cependant pour connaitre les succés et les 
déboires. En effet les territoires du /é Lang situés au environs de l’actuelle 
ville de Zsen Y ne faisaient pas partie du Tsie Lan. Sous les Tcheou et Tsin, 
les villes de Jen Houai, Su Yang, Tsen Y, Tong Tse appartenaient au /é 
Lang. Sous les Han on les trouve réunis r 
au Tsie Lan. Quel est l’évenement heureux By 1 Fe 4 5s 
qui permit a ce minuscule état de se dé- RR 1. BR 
velopper aux dépens d’un pays beaucoup 
plus fort? Nous tacherons d’en trouver plus 
loin l’explication dans l’expédition du géné- 3h eZ 
tal Tchouang Hao de Tch’ou. TS = hs 

Nous pouvons donc établir que l’an- Fy 
_ tique Zsie Lan se composait au moins des 

territoires représentés par les villes actuelles Zy 
de: P’in Iue, Houang P’in, Tien Tchou, Tsin ie Zyl 
Pin, Ong Gan, Kai Tcheou, Koui Tchou, > ae 
Sieou Ouen, Long Ly, Koui Tin, Kouang 
Chouen, Tin Fan, Tchang Tchay, Ta Tang 
et Lo Fou. Par la suite il fut augmenté des c= 
territoires de Tsen Y, Su Yang, Tong Tse, 
Jen Houai. 

Si nous nous sommes arrétés a T'sie 
Lan, ce n’était pas pour avoir le temps , 

«de mettre nos barques en sureté®*», en les > 
accrochant a de bons pieux, comme le fit a 
Tchouang Hao, mais parce que ce fut le 

voyage de ce militaire brigand ou brigand militaire fut le premier événe- 
ment de Vhistoire qui nous découvrit ce royaume Miao. Pour notre étude 
des pays de la mission de Lan Long, il était intéressant de le signaler puis- 
qu’il posséde une des plus vieilles villes de nos pays qui s'appelle Lo Fou 
en chinois, La Ho, en Dioy et I Te Ia de son premier nom de baptéme 
Miao et Tao H’an en He Miao actuel. 

Avec le général Tchouang Hao partons a la reconnaissance des pays 
quwil va pacifier. Aprés avoir amarré ses barques a Tsie Lan, il prit la route 
de terre. Nous irons moins loin que ceux qui le font aller jusqu’a les sour- 
ces de l’actuellement dénommé Pa Ta Ho (Pe Pan Kiaug*’ ou Tsang Ko 


eRe Bee 


© Allusion au sens étymologique du mot Tsang Ko: Tsang = pieu pour amarrer les 
barques. 3 

** Le Nan Yue Pa] Bi Pé Pan Kiang fleuve ou affluent du Hong Choui Kiang qui 
quitte le Kouang Si actuel pour entrer dans le Kong Tcheou. 
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Kiang). Nous prendrons la version plus simple qui le méne dans les en- 
virons de sen Y Fou (Koui Tcheou). Le Jé Lang Koue se trouvait (pour 
étre plus exact il faudrait dire venait jusque) dans Ouest du Koui Tcheou. 
C’était anciennement un royaume des J du Sud, il fut aboli. Il se trouve 
maintenant dans les limites de Tong Tse, 4 20 lis a l'Est de cette ville. 
Tchouang Hao n’eut sans doute pas de peine a soumettre les quelques 
villes qui furent ajoutées au domaine des amis de Tsie Lan qui avaient 
pris la peine de surveiller les embarcations laissées chez eux. 

Nous voici donc arrivé, dans le /é Lang, pays du roi Bambou, et qui 
a différentes reprises va montrer aux Chinois qu’il attend que ses amis*® de 
l’extréme Sud soient réellement vaincus pour se soumettre! Il n’a guére en- 
vie de faire la cour a une race qu’il continuera 4 détester dans la suite des 
siécles. Ce /é Lang, théoriquement soumis d’abord, formera la commanderie 
de Tsang Ko, mais ce ne fut pas aprés les évenements dont Tchouang Hao 
des Tcheou fut l’acteur principal; ce sera ala suite des espionnages de Tang 
Mong dans le Nan Hai débouché du commerce du /é Lang. Nous atten- 
drons pour dresser la carte de l’ancien /é Lang qu’a la suite des fils de 
Han nous ayons pu nous rendre compte de ce pays conquis. 

Avant de faire le relevé des pays conquis par les Chinois sur ces 
populations du Sud et du Sud-Ouest, il est bon de faire remarquer qu’une 
toute petite partie dela préfecture de Hin Y actuelle, le Tchen Fong ancien, 
sera tres longtemps et par périodes dépendant du territoire des Cent Jue. 
Tchen Fong comprenait une partie du Fen Hien Tsé Hen”®. 


Les commanderies de Kien Oui, Tsang Ko et le royaume de /e Lang. 
Gommanderie de Kien Oui, 48 Fi. 

Le pays de Chou avait été envahi par les armées de 7sin ZS bien 
avant que cette maison n’eut remplacé le triste, le honteux Nan Ouang® 
sur le trone des Tcheou. Les Han, successeurs des Tsin, déscendirent vers le 
Sud-Ouest pour trouver une route qui les conduirait plus facilement vers 
Pan Iu*, le Canton d’alors. L’espion Zang Mong*? avait découvert sur le 
marché de la ville Pan Ju des sucreries qu’il se doutait venir des pays du 
Nord-Ouest. Rentré 4 Tchang Gan, il fit une petite enquéte, auprés des com- 
mercants du temps. Il put ainsi s’assurer que les sucreries qu’il avait gofitées 
a Pan Iu étaient descendues des pays de Je Lang par le Tsang Ko. C’était 
la route cherchée pour les armées. Il trouva d’autres avantages a inscrire 
dans le placet qu’il présenta 4 la Cour, pour obtenir de l’empereur la per- 
mission de forcer les passes du Je Lang. Il partit escorté de toute une armée. 

Quels étaient ces pays dont le royaume de Jé Lang n’était qu’un des 
principaux? Voici sommairement ce qu’en dit le Che Ki de Seu Ma Tsien. 


*® Voici Note 57, p. 475. 

*° Certains auteurs contredisent ces données, car Tchin Fong Tse Hen et Tse Hen 
spain tantét au Tsang Ko tant6t aux pays du Sud. 
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Il y a plusieurs roitelets chez les 7 du Sud-Ouest. Le /é Lang en est le plus 
important. A l’est du /é Lang dans les environs de Mi Mo BE SL le pays 
de Tien ** est le plus grand. En allant de Tien vers le Nord, il y a plusieurs 
Seigneurs dont celui de Kiong*+ est le plus grand. Le méme auteur cite 
ensuite les pays de Soui, #- Au Nord de celui-ci est Tcha** qui est le 
plus important de la région. Au Nord-Est de Tcha se trouve Jan Tchoui* 
qui voisine au Nord-Est avec les Pe Ma F] Hy. Ces différents états ou villes 
soumises aux Han vont former les sept commanderies de Kien Oui Ab Fs, 
Tsang Ko 44a], [ue Soui P% #, 1 Tcheou F PN, Ou Tou TK HM, Tchen 
Li VK, BE (qui sera supprimée bientot aprés en l’an 100 ap. J.-C.) et Ouen 
Chan ¥x (l] supprimée en 80. 

C’est le Je Lang qui eut donc l’honneur d’étre convoité par les Han. 
Tang Mong partit ala téte d’une véritable armée, usa de ruse, de promesses, 
de cadeaux royaux, de menaces mémes. Il fit tant et si bien qu’il put bientot 
envoyer a la Cour un courrier annongant I’heureuse issue de ses efforts. 
Une commanderie fut immédiatement fondée qui comprit douze Hien dont 
un seul fait partie du Koui Tcheou actuel: Oui Ling et portait alors ie nom 
de Tsen Mo. 

Ces douze Hien sont: 1° hh 3 Pe Tao, 29 YE BH Kiang lang, 
3° it & Ou lang, 4° fg Nan Gan, 5° #¢ FA Tse Tchong, 6° FF Tou, 
70 A= 8% Meon Pei, 8° Fe i Nan Kouang, 9° By Han lang, 10° 


mi) EP Tsen Ma, 11° AEH Tchou T’i, 12° "we 3 T’ang Lang. 


Les choses n’allérent pas aussi bien qu’on le crut d’abord. Zang Mong, 
en organisant sa nouvelle colonie, y alla un peu trop brusquement. Zo 
Tong \e roi de le Lang, en digne Niro®’ ou Miao qu'il était, n’avait pu re- 
garder au dela des cadeaux qu’on lui avait offerts. Ebloui par les avances 
il avait oublié le vieux proverbe du terroir, ou plutdt il en fit un des 
premiers l’expérience: «D’un baton de mfirier on ne peut faire un manche 
de houe, de méme d’un Chinois on ne saurait faire un frére.» Le contexte 
chinois dit bien qu’il invita ses amis 4 se soumettre sans réfléchir aux con- 
séquences désastreuses de l’accord qu’il concluait avec Tang Mong. Ceci se 
passait en l’année 134 av. J.-C. Vingt-trois ans plus tard Je Lang était envahi 


par la soldatesque chinoise d’alors et constituée en commanderie qui s’ap- 


pellera définitivement Tsang Ko. 

Avant que les Han n’eussent l’occasion de prendre la route du Je Lang 
et Tsang Ko Kiang, ils avaient regu de leur voyageur et espion officiel 
Tchang Kien Vavis qu’une route pour se rendre de Chine chez les Scythes 
et la vallée de la Ferghana passait par les Indes en venant du Sud de la 


63 fF “ 

"4 

ee 

66 Ys 

°™ miro surnom donné par les missionnaires aux populations dioy du Kouy Tcheou. 
— «Des membres de la mission Lyonnaise, passant pat ces pays entendirent si souvent l’ex- 
pression nu ro de la bouche des gens du pays quwils n’avaient retenu que ce mot. Ce fut 
assez pour former le sobriquet de miro.» 
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Chine. C’est-a-dire qu’elle partait des Etats de Tien. Des ambassadeuts furent 
envoyés au roi Chang Kiang de Tien, troisitme successeur de Tchouang 
Kiao. Rodomontades du Tchouang qui finalement se soumet. De ses états 
sort la commanderie de / Zcheou. Les Chinois avaient profité de ces événe- 
ments pour anéantir les petits royaumes de Mi Mo. BE et de Lao Tsin 
“vs FS qui avaient montré un peu trop d’indépendance. Pendant que l’am- 
bassade des Han travaillait au pays de Tien et Kouen Mi, des troupes étaient 
parties de Kien Oui pour le Nan Jue par la route du Tsang Ko. Elles n’a- 
vaient pas eu besoin de se battre, puisque arrivées dans le Nan Hai les troupes 
impériales avaient remporté une victoire décisive. Le Nan Jue battu, le roi du 
Je Lang était privé de tout appui; il rendit visite 4 la Cour et recut le titre 
de Roi. Cela n’empécha pas les Chinois de punir les roitelets de Tsie 
Nan de Kiong etc. qui leur avaient cherché noise pendant que les armées 
combattaient dans le Sud. Tsie Lan fut anéanti®® et réuni au Je Sang 
pour former la commanderie de Tsang Ko. Le chef-lieu fut placé 4 P’in ue — 
et l'histoire nous montrera que l’anéantissement de Tsie Lan Je Lang était 
surtout nominal; leurs populations n’étaient pas détruites. Elles le firent 
bien voir dans la suite. 
Le Tsang Ko Kuin. Cette commanderie fut composée de 17 Hien dont 

voici les noms et la situation sur la carte. . 


1° A A Tsié Lan 7° BRIE Tan Tché 139 Pa BE Si Sout 
2° 35 $f Tan Fong 8° 46, din /uen Houen 14° 4} ®® Tow Mong 
3° BE Pie 9° HE gk Ou Kien 15° GR Tan Kao 

© Yay BA Leou 6 10° ZK FS Je Lang 16° Sf 3 Tsin Sang 
5° 2E BB Pin i 11° HE B Ou Tan 17° 44] 81 Ku Tien 
6° Fe] xh T’ong Pen 12° jis YT. Leou Kiang 


1° Tsie Lan, qui fut le siége principal de cette commanderie au moins 
durant les premiers temps, n’était autre que la ville actuelle de Pin Jue. 

2° Tan Fong se trouvait au Kouang Si et Jun Nan dans les limites des 
territoires représentés par les villes modernes de Kiou Pe, Si Lin, Si 
Long. 


3° Pie se trouvait dans le Tsen Y Fou (Kouy Tcheou). 


49 Leou O représentait les territoires de Gan Chouen, Tchen Lin, etc. 

5° Pin Y formait le Pin Y du Yun Nan et le Tse Kong du K. T. 

6° Tong Pin situé a cdté de Pin Y. 

7° Tan Tche, au milieu duquel coulait un fleuve rapide, dans un pays 
imprégné de paludisme, se trouvait entre les villes actuelles de Lang 
Tai, lun Lin et Gan Lan et se prolongeait d’aprés les Hin Y Fou Tche*® 
jusqu’a la préfecture actuelle de Tchen Fong A as 

8° Iuen Houen était le Huen Oui du Yun Nan. 

9° Ou Kien se trouvait au K. T. Tin Fan Kouang Chouen et anes lieux. 


8 Voir ce que le chapitre 116 du Che Ky dit du Esie Lan en cette occasion (voir en 
téte de ces chapitres). : 
8° Annales de la prefecture de Hin Y Fou (ou Lan Long). 
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Te Lang dans les territoires de Tchan J et de Huen Oui, d’aprés les 
annales du Yun Nan, et dans le Hin Y Fou actuel d’aprés les. données 
du IHL #e hy ab. 

Ou Tan qui se trouvait au K. T. disent les annales du Yun Nan. (?). 
Leou Kiang’ est inconnu. de ces annales. (Serait-ce Hin Y Fou qui plus 
tard fut Han Hin?) 

et 14° Si Soui et Tou Mong qui se trouvaient au Sud de Kouang Nan 
Fou actuel et allaient jusque dans l’intérieur de /ue Nan. 

Tan Kao est placé par ces annales au confluent ou plutot non loin 


’ de l’endroit oi les deux riviéres de Ku Tsin Fou et de Pin I se rap- 


16° 


17° 


‘ 
- 


prochent. 

Tsin Tsang se trouve nettement dans le Jon Kin dans les chaines de 
montagne de ce pays. 

Ku Tien est placé par les annales du Yun Nan dans les territoires de 
Tou Chan.et Li Po au Kouy Tcheou. D’autres auteurs, entre autres celui 
qui a écrit l’article #4) "J dans le Tse? Yuen, place ce Hien dans les 
territoires du Tao de l’actuelle Mong Tse au Nord-Ouest de Tong Hai 
Hien. La localisation de ce Hien a une importance assez considérable; 


‘les habitants de ce pays unis a ceux de Leou O, c’est-a-dire Gan Chouen 


se révolteront et créeront de nombreuses difficultés a Tchou Ke Leang 
envoyé contre eux. Aprés la pacification de ces pays sera formée la 
commanderie de Hin Kou. Le Tse Iuen donne deux maniéres d’écrire ce 
Hien, Ay] By et By Bi]. Y aurait-il eu deux hien du méme nom? D’autre 
part malgré l’indication de Tong Hai pour |’emplacement de Ku Tien, 
il semble assez peu logique d’avoir placé ce Aien en plein pays de Tien 
(y-a-t-il erreur de la part des Annales de Y. N.?). 


NB. Les limites du Tsang Ko d’aprés les mémes annales seraient: 
A VEst jusqu’a Pin lue 
A Ouest jusqu’a 7chan I du Yun Nan. 
Au Sud jusqu’aux frontiéres du Nan Yue 
Au Nord jusqu’aux frontiéres du 7a Tin Fou 
‘Au Sud-Est jusqu’a Kouang Si (les limites de Seu Tchen Fou) 
Au Sud-Ouest jusqu’aux frontiéres du Kouang Nan 
Au Nord-Ouest jusqu’aux frontiéres de Oui Ling 
Au Nord-Est jusqu’aux frontiéres de Tsen Y Fou. 


Cette commanderie s’étendait donc des pays Nord-Ouest de la pro- 


vince du Koui Tcheou jusque bien avant dans le Zon King actuel. Elle 
-comprenait la chaine de montagne de ce pays qui abrite et abritait déja de 
nombreuses populations Dioy ou Thai. Il y a aussi des Miao. Quelle était 
la race qui avant l’établissement de cette commanderie présidait aux destinées 
du Je Lang? Miao? Thai? Puisse le probléme étre bient6t résolu! 


*© Nouveau dictionnaire chinois publié par une série de savants chinois depuis quel- 


ques années. 


Anthropos XXI. 1926. 9 
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Lee quatre royaumes de /e Lang, les huit Hien de méme nom. 

Faut-il admettre un seul royaume de Je Lang dont I’histoire des ori- 
gines restera encore longtemps inconnue? Faut-il en accepter quatre comme 
le prétendent certains auteurs chinois? La solution définitive de ce pro- 
bleéme demanderait d’autres documents que ceux que je puis avoir sous. 
la main. Il serait tout au. moins nécessaire dans I’hypothése de la pluralité 
de royaumes (av. J.-C.) de pouvoir dégager I’histoire sommaire de chacun 
d’eux. Leur histoire se complique de huit autres dénominations de Hien qui. 
porterent le méme nom. 

Quoiqu’il en soit de la question, voici quelques lignes des annales de 
Hin Y Fou qui parlent de ces quatre Je Lang Koue. 

A bien examiner, dit-il, il y eut quatre royaumes portant le nom de le 
Lang, mais quatre royaumes antiques, mot par lequel antique on spécialise bien 
qwil s’agit des années d’avant l’ére chrétienne ou tout au moins de la dy- 
nastie des Tsien Han. Je les donne ici dans l’ordre indiqué par |’auteur (le 
troisieme doit étre placé avant le deuxiéme). 

Le premiér qui commenga apres l’existence ou le régne de l’archaique 
Pan Kou | Hh 4 TH Z BH et qui disparait a la fin de la dynastie des. 
Tcheou. Il fut détruit par Tchouang Kiao aE PA. (En partie seulement comme 
nous le verrons.) 

Le deuxiéme qui commenga aprés ce Tchouang Kiao, général et 
prince de Tchou™ et qui dura jusqu’au régne de l’empereur Tchen Ti de la 
dynastie des Han, est détruit par le gouverneur de Tsang Ko appelé Tchen 
Li BR WL. 

Le troisiéme qui existait au début de la dynastie des Han était le 
royaume de 7chou Ouang 4% (roi Bambou). Tang Mong, que nous ver- 
rons plus loin, l’anéantit pendant le regne de Ou Ti des Han, et ses trois 
fils recurent la dignité de Heou ou marquis. Ce royaume se trouvait a /é 
Lang Hien. Etait-ce Tchan I Hien de 1a province du Yun Nan? Etait-ce le 
Lan Lon ou Hin Y Fou de la province du Koui Tcheou? 

_ Le quatriéme Ty [Ly 3& 7% RBS BBY. Le Je Lang des Leao™ de Van- 
tique montagne (région de Tsen / Fou). . 

Voila quels auraient été ces quatre royaumes. Ce fut en réalité ce 
quatriéme ou plutét la patrie du Je Lang représentée par ce quatriéme qui 
fut soumis par le général des Zchou, et le royaume de Je Lang resta, mais. 
amputé de cette région. Le deuxiéme et le troisieme ont-ils existé simulta- 
nément? Je ne le pense pas. Nous verrons cela au chapitre de Vhistoire. 
En attendant de plus claires documentations, je me contenterai de dire ou 
plutét d’exprimer cette hypothése que probablement ancien royaume de Je 
Lang se composait de tous ces Je Lang réunis en y ajoutant méme les ré- 


7 


"2 Remarquez le nom de Leao ici. Les Leao d’aprés le Yun Nan Tong Tche (s'ils ont — 
conservé leur langage), ont un trés grand nombre de mots Thay. — Certains auteurs ont pris 
ce caractére Leao, pour indiquer les Lo Lo. Est-ce une faute? Je crois que la région de 
Tsen y était encore peuplée de races différentes, non Hiu ni Han, et possédait de nombreux — 
éléments Thay ou Dioy. ‘ 


Ne ae 
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gions du Sud dont ne fait aucune mention notre auteur de Lan Long. Le 
Ysang Ko Kuin ou commanderie de Tsang Ko d’aprés le Che Ki de Se Ma 
Tsien comprit le Je Lang divisé en 17 territoires Hien, et les commentaires 
placent plusieurs de ces Hien dans le Ton King actuel. Je Lang ne formait 
donc qu’un seul royaume de toutes ces subdivisions et dénominations for- 
mant le Tsaug Ko Kuin. 


Les huit Hien qui recurent le nom de /e Lang. 


Le annales de Hin Y Fou, aprés avoir dit que sous Ou Ti des Han 
premiére année l’on établit le Hien de /é Lang dans les territoires de Hin 
I Fou, Tse Hen, Tchen Fong, \auteur donne ses références provenant des 
annales de Gan Chouen qui s’expriment ainsi. Le Hien de /é Lang était 
sur les territoires de Hin Y Fou, Tchen Fong, Tse Hen Sel 35 Wf Fi 2 JP} 
et si l’on examine, il y eut huit hien. 

Le premier établi par la dynastie des 7sin sur les territoires de 
Tong Tse [ej #~ actuel du Kong Tcheou 2% Yh. 

Le deuxiéme établi par la dynastie des Han a Hin Y Fou, Tse Hen, 
Tchen Fong. 

-Le troisiéme établi par la dynastie des Tchen [Si sur les territoires 
de Tchen Ki Jee Y&. 

Les quatriéme, cinquiéme, sixiéme établis par la dynastie des 
T’ang a Che Tsien #4 BF a Se Tcheou Fou pl KF et a Tchen Gan WE 2 
de T’ong Tse Hien (voir plus haut). 

Les deux autres a Si Kao Tcheou PH Ey} et K’ien Gan ZX. 

Sous les Tsin, a av. J.-C., les routes communiquaient avec le Je Lang 
dit le Che Ki Bu aU; on voulait alors parler de Je Lang Hien, placé pres 
de Tong Tse (a 20 lys au Nord-Ouest), Kong Tcheou. 

Il semble bien que les Han et les Tsin aient donné le nom de Je Lang 
a chacune des parties qu’ils enlevaient A ce vaste pays. Dans la suite ce 
mot Je Lang sonnant bien, comme antiquité, il fut donné a d’autres villes 
qui n’avaient rien de commun avec les vieux terroirs de nos pays, du Kong 
Tcheou méridional! 

Le royaume de /e Lang 

Peut-on le reconstituer? Avec les données que nous avons deécrites 
dans les pages précédentes, l’on pourra maintenant tracer grosso modo les 
limites de ce pays73. 

Qu’est-ce que le /é Lang? Voici ce qu’en dit le dictionnaire 7'se Yuen: 
Nom de royaume, situé al’Est du Koui Tcheou actuel; ou pour mieux donner 
le sens littéral, situé dans les territoires Est du Kouwi Tcheou actuel. C’est 
ancien Nan I Ié Lang Koue. Les Han le détruisirent. Le Hien, ou la ville 
principale se trouvait 20 lis 4 l’Ouest de la ville moderne de Tong Tse. 


*? Les Heou Han Chou donnent les limites du Je Lang, ce pays qui est au dela de 
Chou: 4 YEst il se méle au Kiao Teche ZH Ju, 4 YOuest limité par le Royaume de Tin wh, 


au Nord limité par le Royaume de Jf aK [px - Et il ajoute ces détails: Chacun a ses chefs. 
Les gens de ce pays nouent leur chevelure et boutonnent leurs vétements a gauche. Ils se 
rassemblent dans les petites villes fa, pour y demeurer, connaissent l’agriculture. 


gt 
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Retenons gue le Jé Lang se trouvait a l'Est dans le Koui Tcheou et 
allongeons son territoire avec d'autres auteurs jusqu’aux limites Est de la 
ville de Nan Ning Hien (Ku Tsin Fou), et avec le Tsang Ko Kuin jusque 
dans les montagnes du Laos actuel. Le Tsang Ko en effet a été formé du 
Tsie Lan et du Jé Lang et nous avons vu que ce Tsang Ko étendait ses 
domaines dans le Ton Kin. Nous n’aurons plus de doute sur l’étendue de 
ce royaume, si nous nous rappelons que les rois du /é Lang avaient pour 
appuis les maitres du Nan Ue, leurs voisins. Nous avons remarqué que 
privés de cet appui par la défaite de Kien Te et de Liu Kia (111 av. J. Chr.), 
ils s’étaient soumis 4 la cour de Tch’ang Gan. 

Quelles sont les villes du Kien Oui Kuin qu’il faut ajouter au Tsie Lan 
et au 7'sang Ko pour reconstituer le domaine de Je Lang? Je n’ai pu trouver 
de document 4 ce sujet. 

On pourra voir sur la carte ‘jointe 4 ces pages l’emplacement et les 
limites approximatives de Je Lang. 

Il reste A résoudre la question des rapports entre les royaumes de Je 
Lang, celui de Chou (Thue de Gan Jang) et celui de l’ancien Van d’Uong 
dont les limites touchaient 4 Chou. 

Avant de clore ce chapitre de la géographie antique de nos pays, je 
crois bon de laisser les autres subdivisions de ces commanderies, pour ne 
retenir que celle qui fut établie 4 la suite des expéditions du général 7chou 
Ke Leang 225 ap. J.-C. (période des trois royaumes). Je veux parler du 
Hin Kou7*, En voici la carte et les principaux territoires soumis a sette 
nouvelle jurisdiction. 


lo ‘gg Jit Yuen Houen, Huen Oui de Y. N. (voir la carte et se reporter 
aux numéros). 

2° 4aJ 8] Ku Tien (ou Tou Chan, Ly Po) ou N.E. de Tong Hai Y.N. 

30 ya RA. Leon O., Gan Chouen, Tchen Lin K. T. 

40 PR HY non situé. ' 

50 €§ qty Tse Kou, Lo Pin et Tsé Tsong Y.N. 

6° 84K Chen Siou, Kiang Tchouan, Y.N. 

7° $8 $f Tan Fong (Tsang Ko). 

8° YF. IF Han Hin, Hien nouveau (?). Sous les Tsin =F désigné Tchen 
Fong Fi = (annales de Hin Y Fou). ? 

go if6 3 Tsin Sang dans les montagnes du Yue Nan. 

10° pe iF Si Sowi au Sud de Kouang Nan dans le Yue Nan. 


La commanderie de Tsang Ko, 4 qui on avait prélevé une partie de 
son territoire pour le joindre a une portion du Kien Lin Kuin (I Tcheou) 
et former ainsi le Hin Kou Kuin, conservait pour elle les Hien de Tsie Lan, 
Tan Tche, lé Lang, Ou Kien, Pin Kiu (nouveau Hien), Pie et Pin I. Les 

bide, territoires de Tsang Ko et du Hin Kou se compénétraient profondément. 
Le Hien no. 4 aurait été 4 Hin Y Hien actuel du Kong Tcheou dépen- 

dant de la préfecture de Hin Y Fou ou Lan Long d’aprés la chronique de — 

Hin Y Fou. 
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Le Hien no. 8 serait dans le Tchen Fong actuel (Kong Tcheou) d’aprés 
la méme chronique. La ligne rouge qui marque la limite du Hin Kou et 
du Tsang Ko devrait ainsi étre ramenée vers Se Tchen Fou! 

Remarque. Si le Kéou Tin Hien est bien au Yun Nan, on ne voit pas 
quel Hien serait affecté a Tou Chan du Kong Tcheou. De méme si l’on 
accepte l’opinion de l’auteur des chroniques de Hin Y Fou en y laissant le 
Ye Lang Hien dans cette ville, on ne comprend pas pourquoi le no. 3 et 
no. 1 sont restés dans le Tsang Ko. L’enclave de Je Lang Hien, quelle soit 
posée a Tchan Y (aprés Ku Tsin Fou tl ae FF qui n’a jamais fait partie 
du Tsang Ko et probablement du /e Lang) ou a Lan Long (Hin Y), il reste 
toujours un point d’interrogation. Il est donc plus simple de dire que le 
Ye Lang Hien se trouvait alors dans le Nord; d’ailleurs la dynastie des Tsin 
va confirmer la chose en appelant Ye Lang Hien la région de Tsen Y, 
Tong Tsé. 

Cest 14 une remarque qui résulte de l’examen des données géo- 
graphiques des annales du Y.N. 

Comme conclusion a ce chapitre nous ferons remarquer que c’est le 
commerce des populations chinoises qui avaient porté au loin, et bien avant 
élément militaire, la connaissance du royaume des Séres. Tchang Kien 
avait trouvé sur les marchés du bassin de l’Oxus des bambous et des tissus 
provenant des provinces du Sew Tchouan et du Yun Nan. Il avait conclu qu’on 
pouvait atteindre ces pays d’occident par la route commerciale des Indes 
et du royaume de Tien. Les marchandises chinoises parcouraient depuis des 
siécles déja toutes ces contrées, et le Chinois officiel n’en savait rien! N’en 
donnons comme preuve que la présence de toutes les soieries vendues dans 
les Indes ou en Scythie a l’époque des conquétes d’Alexandre le Grand. 
Vhistoire nous rapporte que l’un de ses généraux Néarque se revétait de 
soieries venues de Chine. 200 ans séparent Néarque de Tchang Kien. 

Aprés les Grecs ce furent les Romains qui appréciérent les produits 
du pays des Séres. Durant les siécles suivants Chinois et Romains se ren- 
contrerent. La route de terre était moins pratique. Les Parthes voulaient 
conserver le monopole des soies chinoises. De temps a autre, l’un ou l’autre 
commercant de Rome arrivait jusqu’aux abords de Sina, mais l’entrée en 
6tait interdite. Les Chinois voulaient bien vendre leurs marchandises, échanger 
leur produits, mais ils ne voulaient pas de contact avec les étrangers. La 


_ réflexion de Pline nous le fait comprendre: «Les Séres sont doux, écrivait-il, 


mais semblables 4 des sauvageons; ils attendent nos marchandises et nous 
ne pouvons entrer chez eux.» 

C’est le commerce qui amena les Romains et méme leurs ambassadeurs, 
cest le commerce qui attirera les Arabes, les Portugais, etc. et la série des 


 commercants qui apprécieront la soie et les porcelaines exotiques qu’une 


clientéle de choix se dispute dés leur arrivée en Europe. Depuis lors la 
Chine est restée un des marchés les plus enviés du monde entier! 


(A continuer.) 
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Seit der Wiederentdeckung der groBen und sonderbaren Ruinen in 
Rhodesia durch Mauch im Jahre 1871, welche unter dem Namen Zimbabwe 
bekannt sind, wurde die Frage nach ihrer Entstehung oft aufgeworfen. Vor 
allen waren es Englander und Siidafrikaner, welche sich mit ihr befaBten; 
aber auch in Deutschland und Osterreich kam sie recht oft zur Sprache, wie 
man aus der Literatur ersehen kann. Eine befriedigende Antwort auf all die 
daraus sich ergebenden Probleme ist trotz aller Erorterungen in Vortrag und 
Schrift nicht gegeben worden. Wahrend eine Anzahl von Gelehrten einen 
fremden, auBerafrikanischen Ursprung fiir die Bauten forderten — man hatte 
in erster Linie die Phénizier, Sabaer u. a. im Auge —, sprachen andere, wenn 
auch weniger entschieden, sie den Eingebornen zu. 

Hier sehe ich vollstandig von den verschiedenen Meinungen, welche 
iiber diese Frage laut geworden sind, ab, denn obwohl viele Erkenntnisse und ; 
manche Resultate der bisherigen Zimbabwe-Forschung anzuerkennen sind, 
mu8 man doch gestehen, daB sie fiir die Lésung des Problems unzureichend 
sind. Prof. PocH wies sehr richtig darauf hin, daB bei Erforschung der — 
Zimbabwe-Ruinen methodische Fehler begangen wurden, die schlieBlich die 
weitere Forschung in der gleichen Richtung von vornherein resultatlos gestalten 
muBten. Verkehrt war es, auBerafrikanische Zusammenhange zu suchen, 
gestiitzt auf scheinbare Ahnlichkeit der Bauten, wahrend man innerafrikanische 
Zusammenhinge sozusagen fir unméglich erklarte. 

Daran mag schuld sein, daB einzelne mit vorgefaBter Meinung an die 
Bearbeitung herantraten, und hauptsachlich weil die Hilfe der Ethnologie nicht — 
sehr in Anspruch genommen wurde. Auch die historischen Quellen sind nicht in 
ausreichendem MaBe verwendet worden; und wo sie herangezogen wunden, da 
scheint es an einer durchgebildeten ethnologischen Methode gefehlt zu haben, wie 
bei R. N. Haty und Tueac. Der Altertumsforscher steht dieser Frage ohnmachtig 
gegeniiber; auch der Historiker versagt. Nach Einsicht der einschlagigen 
Literatur schien mir die Lésung der Frage aus den Bauten allein unméglich; 
der vergeblichen Versuche waren schon zu viele. Die Idee einer Rekonstruktion — 
der Zimbabwe-Kultur aus den Geschichtsquellen war mir schon aus anderen 
Griinden verlockend. Von dieser Seite aus, durch Vergleich mit anderen inner- 
afrikanischen Kulturen, glaube ich auch die Frage nach dem Ursprung dieser 

Kultur beantworten zu kénnen. 
Mir war die giinstige Gelegenheit geboten, die Bibliotheken Lissabons— 
wahrend eines Jahres zu besuchen. Ich beniitzte sie ausgiebig, um zumal jenes 
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Material zu heben, welches die Geschichte des Zambesi betraf. Dies lag mir 
besonders am Herzen, da ich jenen Teil Afrikas wahrend sieben Jahren kennen 


gelernt hatte. 


1. Das Manamatapa-Reich. 

Die gedruckten und handschriftlichen Quellen handeln eigentlich aus- 
SchlieBlich von dem Reiche Manamatapa, eine Benennung, die heute am 
Zambesi unbekannt ist. Zwei Tatsachen standen fest: daB einmal ein groBes 
Reich dieses Namens am Zambesi bestanden hatte, und daB sich heute davon 
keine Erinnerung daran bei den Eingebornen erhalten hat. Letzteres hat 
manche Forscher dazu verleitet, dieses Reich unter die Mythen zu versetzen. 


‘THEAL sagt es gerade heraus: ,,Ein solches Reich hat niemals bestanden 1.“ 


Er meint, daB es sich nur um einen gréBeren Stamm handeln kénne, der 
‘sich andere Vélkerschaften unterjocht habe. Auch andere schlossen sich dieser 
Auffassung an. Trotzdem miissen wir dieses Reich als Tatsache anerkennen, 
welches die portugiesischen Quellen so genau beschreiben. Es war da; von 
einer gewaltigen Ausdehnung und einem komplizierten Verwaltungsapparat. 
Nachdem uns heute weitere Beispiele solch afrikanischer Reiche bekannt 
geworden sind, fallt es nicht mehr schwer, den alten Quellen vollen Glauben 
zu schenken. 

DaB das Andenken an die Manamatapa aus dem Gedachtnis der heutigen 
Eingebornen wie weggewischt ist, hat seinen Grund darin, daB die Manama- 
iapa und ihre Kultur ihnen fremd waren und nicht Zeit hatten, sich die Ein- 
gebornen zu assimilieren. 

Da8 die Zimbabwe-Bauten zu den Manamatapa gehdrten, ist mir im 
Laufe der Untersuchung zur Uberzeugung geworden. Darin liegt auch die 
Lésung des Problems. Der Vergleich mit anderen gleichartigen Kulturen 
Afrikas ergab weiterhin, daB es sich um eine Kulturschicht handelt, welche 
weit in Afrika verbreitet ist. 

Mit zwei Benennungen haben wir uns zunachst auseinanderzusetzen: 
Manamatapa und Mocaranga. Nach beiden wurde das Sidatrika- 
nische Reich benannt. Erstere ist die Bezeichnung des Herrschers, letztere 
des Volkes. Von den vielen uns itiberlieferten Namen, wie manamotapa, mono- 
motapa, manamutapa, muenemotapa, benemotapa und menamotapam, ist die 
sprachlich richtige mwana-matapa auch mwana-motapa (aus wa matapa), 
ebenso mwenematapa (mwenemotapa) und der Plural dazu bene-matapa. Das 
ymwana und mwene ist wohl im portugiesischen Munde zu mana und mene 
geworden. 

Uber die Etymologie des Namens sind bis heute die wunderlichsten 
Erklarungen in Umiauf gelangt. Die portugiesischen Quellen geben es wieder 
mit emperador?, filho da terra (Sohn der Erde *), Senhor de todo (Herr iiber 


1 M’CALL THEAL: History of Africa, 3. ed., Vol. 1, p. 229. 

2 JOAO DE SANTOS: Ethiopia Oriental. Bibliotheca dos Classicos Portuguezes, Lisboa 
1894. — JGao DE Barros: Decada da Asia, Lisboa 1628. Mappa Universal do Mundo. Ms. 
B(ibliotheca) N(ational) 4405, T. 4. 

3 SEBASTIAO GONCALVES: Da Historia dos Religiosos da Compa de Jesus, Lisboa, B. 
‘N. Ms., B. 17, 34. ; 
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alles +). Natiirlich wollen das keine etymologischen Erklarungen sein, sondern. 
Wiedergaben von Anschawungen der Eingebornen iiber die Person des. 
Herrschers. : 

Neuere Manamatapa-Forscher versuchten verschiedene Erklarungen. 
LivincsTone gibt die Bedeutung des Namens wieder mit Mwene Motape, das. 
so viel heiBen soll wie Hauptling Motape °. 

THeaL dagegen meint, es kénnte bedeuten: der Herr des Berges. Un- 
wahrscheinlich scheint ihm die Wiedergabe mit ,,Herr der Minen“, weswegen. 
er letzteres in der neuesten Auflage auch ganz fallen 1aBbt °. 

Er kann es sich darum nicht verwehren, eine neue Hypothese von W. A. 
E_uiot zu den anderen dazuzusetzen, wonach Manamatapa so viel heiBen 
soll wie ,,der Mann, der pliindert “. 

Alles in allem ist er doch so unzufrieden mit den Erklarungen, daB er 
schreibt: Das alles ist nur Konjektur, denn was das Wort Monomatapa be- 
trifft, kann heute nichts absolut Sicheres aus den alten Biichern und Mittei- 
lungen, noch auch von den heutigen Makaranga ermittelt werden °. 

Seinem Pessimismus brauchen wir uns nicht anzuschlieBen. Die Bedeu- 
tung liegt vielmehr deutlich zutage, wenn man nur jene Sprachen zu Rate- 
zieht, welche die Sprache der damaligen Manamatapa war. Es kommt also. 
nicht Tebele und Suto, sondern das heutige Sezuru (Shona) und deren Ver- 
wandte, Njungwe, Sena, Njandja in Frage. 

Fr. ANTONIO DA Concei¢ao teilte den Namen schon richtig in seine zwei 
Bestandteile mwana und motapa. Mwana oder mwene, auch mwini, bedeutet 
so viel wie Herr, Eigentiimer, Besitzer. So wird es heute noch gebraucht wie 
in mwanacinthu, mwanaciru (Besitzer einer Sache); mwene wird auch fir 
Herr allgemein gebraucht. 

Matapa ist ein Plural der ma-Klasse von ku-tapa (sapa) und heiBt etwas. 
vorwegnehmen, etwas herausholen, wobei etwas zuriickbleibt. Davon kennt 
der heutige Sprachgebrauch noch ein Substantiv n-fapo = ein Ort, wo Gold 
gegraben wird. Ku-tapa heiBt so viel wie Minen graben. 

DaB diese Bedeutung auch zur Portugiesenzeit diesem Worte beigelegt . 
wurde, ersehen wir noch aus einer Quelle. Am Pfura-Gebirge, dem heutigen 
Mount-Darwin, noérdlich von Salisbury, wat eine Niederlassung der Portu- 
giesen, genannt Masapa. Das war der AuBerste Punkt nach dem Westen zu, 
den die Portugiesen betreten durften. Dieser Ort hie® mit vollstandigem Namen: 
As portas de Masapa (die Pforten von Masapa), d. h. die Pforte zu 
den Minen. Hier hat sich uns die urspriingliche Bedeutung erhalten’. 


4 FR. ANTONIO DA CONCEICAO: Tratados dos Rios de Cuama, Lisboa, R. B. A(juda): 
Ms. 51, 6, 24. Dasselbe im Auszug erschienen in: O chronista de Tissuary. Periodico Mensal,. 
Nova Goa, 1867. ; 

> LIVINGSTONE: Missionsreisen und Forschungen in Siidafrika, II, Leipzig 1858. 

* THEAL: History of Africa, 3. ed., I, p. 226, und The Portuguese in South Africa, 
London 1896. 

1 THEAL: History of Africa, p. 228. x 

® THEAL: op. cit., I, p. 228. 

* SEB. GONCALVES: op. cit., c. 10. 
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Manamatapa heiBt demnach: Der Herr der Minen. 
Das Reich, in dem Manamatapa herrschte, und das Volk, welches er 
; beherrschte, wurden Mocaranga genannt, mit der Aussprache mu fiir mo. 
: Es ist dies das Prafix der Personenklasse. Es ist wahrscheinlich, daB diese 
_ Benennung dem Volke von den umliegenden Stammen gegeben wurde. Es 
| bedeutet ,,Sonnenvolk“ und hangt mit dem Zuluwort i-langa zusammen. Die 
_ Yorhin erwahnten Dialekte und auch das Karanga kennen das Wort langa 
_ fir Sonne nicht. 

Da8 das Manamatapa-Reich nicht einen einzelnen Stamm umfaBte, die 
sogenannten Makalanga oder Makalaka, sondern die verschiedensten Stamme 
in seinem SchoBe barg, dartiber lassen die Quellen keinen Zweifel. Die 

Grenzen, in welche es die Berichterstatter einzwangen, sind im Norden der 
_ Zambesi, dstlich das Meer, siidlich reichte es mit seinen Vasallenstaaten bis 
zu unbekannten Grenzen. Im Westen lagen die tributpfilichtigen Lander von 
_ Abutua und Biri. Schatzungsweise war das Reich 200 Wegstunden lang und 
_. fast ebenso breit 7°. 

DE Barros engt es zwischen die beiden Fliisse Zambesi und Limpopo ein12. 

Jedenfalls ist es eine von den Berichten immer wieder bestatigte Tatsache, 
a2B das Reich Manamatapas sich von Rhodesia bis zum Indischen Ozean 
erstreckte. Um so mehr mu es uns befremden, da8B die Eingebornen des 
Zambesi nicht einmal den Namen der schwarzen Majestat in ihren Uber- 
lieferungen erhalten haben. Der Grund dafiir kann nur darin gesucht werden, 
_ jdaB die Benennung ,,Manamatapa“ von Fremden stammt, welche sich fiir die 
_ Goldminen Rhodesias interessierten. Das dirften die sogenannten Mauren 
- gewesen sein, handeltreibende Vorderasiaten, welche mit ihren Fahrzeugen 
bis an die Miindung des Zambesi und bis Scfala gelangten. Die Bezeichnung 
‘ist alter als die Portugiesen in Afrika. 

Der offizielle Titel des Herrschers aber war mambo, was heute so viel 
_ wie Herrscher heifBt. Dieses Wort ist heute noch am Zambesi sehr wohl 
 bekannt. Von den Missionaren wurde es zur Wiedergabe des Wortes Konig 
_ verwendet. Der Westwind, welcher von Rhodesia gegen die Kiuste welt, wird 
_ mambo genannt; d. h. er kommt vom mambo. GréBere Hauptlinge, wie der 
von Barue, heiSen heute noch ,, Mambo“. 

Wenn auch das Reich sich iiber weite Strecken ausgedehnt haben mag, 
so waren die eigentlichen Herrscher und die Trager dieser Kultur nur die 
Manamatapa selber, welche wir als einen fremden, eingewanderten Clan 

ansehen miissen, der die neue Kultur mitbrachte. Er hatte sich verschiedene 
Stamme unterjocht und schlieBlich das Reich gegriindet. 


2. Geschichte des Reiches. 
Der erste Anfang: des Manamatapa-Reiches ist mit Sicherheit nicht zu 
-ermitteln. Die vorhin geauBerte MutmaBung, daB die Manamatapa ein zuge- 
wanderter Clan sei, findet ihre Bestatigung auch bei anderen ahnlichen 


10 SANTOS: op. cit., p. 199. 
‘t DE BARROS: op. cit., Livr. 10, p. 190. 
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Reichen Afrikas. VENNING erwahnt eine Sage, wonach Zimbabwe von einem 
Rotse-Fiirsten, Mambo genannt, erbaut worden sei‘*. Jedenfalls kehrt die 
Sage immer wieder, daB die Ruinen von Fremden stammen. Wenn sie auch — 
nicht auf die Barotse zuriickgehen, was geschichtlich belegt werden kann, so 
doch auf einen Volksstamm, welcher nicht bodenstandig war; insofern ist 
die Uberlieferung richtig, zumal da die Erbauer den Barotse kulturell ver- 
wandt waren. VENNING ist der Meinung, da8, soweit ein SchluB erlaubt ist, 
der genannte Mambo gegen 600 Jahre vor uns gelebt haben miisse; also im 
13. Jahrhundert. 

Der erste Manamatapa, welcher von der Geschichte um das Jahr 1500 
genannt wird, ist ein gewisser Quesarynugo, Sohn des Mocomba. Mocomba 
fiel einem Usurpator zum Opfer, welcher drei Jahre lang regierte. Der Usur- 
pator war der Vasallenfiirst von Abutua. Nachdem er von Quesarynugo 
besiegt wurde, kam das Reich wieder an das Haus Mocomba zuriick **. 

Fiir einige Jahrzehnte 1aB8t uns die Geschichte wieder im Stiche bis zum 
Jahre 1560, da wir von einem Manamatapa héren, der auf den Namen 
Sebastido getauit wurde. Da das Reich zur Zeit ALcacova’s nicht mehr geeint 
zu sein schien, mu8 die Teilung in die vier Reiche Mocaranga, Quiteve, 
Sedanda und Manica in der Zeit vor 1500 erfolgt sein. 

In den Jahren 1607—1627 herrschte Gasse-Lusere, oder auch Panza- 
Gutta genannt. Mit ihm schlossen die Portugiesen ihre ersten Vertrage. 

1627—1631 folgte Kaprazine. 

1631—1655 Mabvura (Manussa); nach seiner Taufe Philipp genannt. 
Von nun an sind alle Henrscher christlich, wenigstens dem Namen nach. 

1655—1690 regierte Domingos Motata. 

1690—1696 Njacunimbiri. 

1696—1698 Pedro Pande. 

1698 Manuel Chimbiri. 

1700 Jodo Dangurango. 

1702 Samutambo. 

1735 Jodo V. 

1759 wird der letzte Manamatapa erwahnt, ohne daB jedoch sein Name 
mitgeteilt wird. 

Wie viel Herrscher in der angefiihrten Liste fehlen, entzieht sich meiner 
Kenntnis, da nirgendwo eine chronologische Tafel zu finden war; vielmehr 
muBten die einzelnen Daten und Namen aus den gelegentlichen Andeutungen 
verschiedener Berichte miihsam zusammengestellt werden. 

Woran ist das Siidafrikanische Reich zugrunde gegangen? An den 
inneren Unruhen, welche infolge der ewigen Erbstreitigkeiten immer von 
neuem ausbrachen. Mitschuldig waren auch die Portugiesen, welche ihnen 
gewogene Thronkandidaten bevorzugten und forderten; doch mag hier daraut 
hingewiesen werden, da all die afrikanischen Reiche durch Erbstreitigkeiten 
zerrittet wurden. 


12 J(ournal) of the A(frican) S(ociety), 1907, p. 157. 7 
3 Arcacova: In Records of South Eastern Africa, vol. 1, London 1898—1903, vol. 9. 
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Den eigentlichen TodesstoB8 gaben ihm die Barotse, welche im Jahre 
1693 unter Changamira das Reich iiberfielen und nicht nur dieses ver- 
nichteten, sondern auch die Portugiesen aus dem Lande jagten. In der Hand- 
schrift, welche uns dieses wichtige Ereignis bewahrte, werden die Angreifer 
Borobzes genannt, ,,Bewohner des Gebietes Changamira’s“. Changamira 
aber stammte aus Abutua, wie uns gleichzeitige Quellen berichten. 

Das eben erwahnte Dokument schildert die ,,Borobzes“ als die furcht- 
barsten und schrecklichsten Feinde, mit Pfeil und Bogen, Zagaias und Axten, 
Dolchen und Keulen bewaffnet **. 

Jeder folgende Manamatapa war von Changamira’s Gnaden, aus seiner 
Hand empfing er das Reich. Ein Abgesandter Changamira’s setzte ihn auf 
den Thron und gab ihm die ndtigen Weisungen, ,,S0 daB jener mehr ein 
Untertan Changamira’s als absoluter Herrscher zu sein schien !5*, 

Aus jener Zeit mag die noch heute erhaltene Sitte stammen, daB jeder 
Mashona-Hauptling von einem Barotse gekrént werden muB, indem er sich 
von ihm das rote Kappchen aufsetzen abt. Obwohl nur wenige Barotse heute 
jm Lande sind und sie keinen Konnex mit den Einheimischen haben, wird 
diese Sitte doch respektiert *°. 

- Dieser Barotse-Druck, von Basuto-Land ausgehend gegen Norden, 
welcher vor gut 200 Jahren begonnen hatte, scheint der Auftakt zu den 
siidafrikanischen Vélkerwanderungen gewesen zu sein, welche in den Zulu- 
wanderungen bis zum Nyassasee hin ihren Abschlu8 gefunden haben. Schon 
yor 1690 sind andere Versuche gemacht worden, wahrscheinlich von eben 
diesen Barotse, um gegen Norden vorzustoBen. In der Emporung des Haupt- 
lings von Butua gegen Manamatapa, von welcher ALCA¢OvA berichtet, sehe 
ich einen Aufstand der Barotse. Die Manamatapa wurden von ihren siidlichen 
Nachbarn so hart bedrangt, da sie sich gezwungen sahen, ihre Residenzen 
immer mehr gegen Norden hin zu verlegen. Die Zeit des Friedens war vor- 
iiber. So lange die Portugiesen die Manamatapa kannten, so lange sahen sie 
sie in Krieg mit den umliegenden Stammen, welche sich emporten, verwickelt. 
Sie wichen immer mehr nordwarts. Als gigantische Zeichen ihrer fritheren 
Macht, welche in langem Frieden gediehen war, lieSen sie im Siiden ihre 
Tempel und Residenzen aus Stein zuriick, die Zimbabwe. 


3. Die Manamatapa-Kultur. 

Wenn es hier unternommen wind, die Manamatapa-Kultur im Zu- 
‘sammenhange nach den alten Quellen zu schildern, so geschieht es hauptsachlich 
deswegen, wm sie mit anderen afrikanischen zu vergleichen. Diese Arbeit ist 
‘bis heute noch nicht geleistet worden. Uber die materielle Kultur werden wil 
nur weniges zu sagen haben, denn dariiber sind wir sehr mangelhatt 


unterrichitet. 
Den ersten Portugiesen war die Haartracht der Makalanga aufgefallen. 


14 Ms. B. N. Lisboa, caixa 16, N. 22. 
13 Ms. B. N. Lisboa, Codex A, 4, 44. 
16 Zambesi Mission Record., London 1908, N. 42. 
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Das Kopfhaar war mittels Hélzchen zu Hérnern zusammengedreht. Diese: 
Hornerfrisur war ein Vorzug der Manner. Der Herrscher genoB noch darin 
einen Vorzug, daB er vier gréBere Hérner tragen durfte, von denen das 
gréBte vorn wie beim Nashorn emporragte !7. 

In der Kleidung unterschieden sich die Makalanga von den umliegenden 
Stammen dadurch, daB sie Tiicher bentitzten, wahrend die Botonga Fell- 
schurzen trugen. Manamatapa und seine Grofen trugen um die Lenden ein 
Woll- oder Seidentuch, welches bis zu den Knécheln herabreichte. Ein 
anderes wurde uber die Schultern so geschlagen, daB das eine Ende iiber die 
linke Hand bis zum Boden herabfiel 1%. 

Als Schmuck zierte Manamatapa und seine Vasallen an der Stirn eine 
weiBe Muschel, welche an den Haaren herabhangt. Manamatapa selbst tragt 
noch eine andere grofe Muschel an der Brust. 

,Ebenso wie seine Untertanen bediente sich Manamatapa derselben 
Waffen, namlich Pfeil und Bogen. Er tragt sie entweder selbst oder 14Bt sie. 
sich durch einen Pagen nachtragen. In letzterem Falle halt er in seiner Hand 
drei ellenlange, schén gearbeitete Stécke. Vor dem K6énige geht immer einer 
mit der Trommel, um die Passanten auf sein Erscheinen aufmerksam zu 
machen 1°,“ 

Der Schild findet nirgendwo eine Erwahnung. 

Die erste Nachricht iiber die Behausung Manamatapa’s findet sich in 
dem bereits erwahnten Schreiben von ALcacova. Er schildert die Wohnungen 
Manamatapa’s als groB und von Holz und Lehm gebaut. 

AnTONIO Bocarro bezeichnet die heute noch ruinenhaft erhaltenen 
Zimbabwe als Residenzen der friiheren Manamatapa’s, wahrend die zu seiner 

Zeit Regierenden nur in groBen Hausern wohnten, die mit hohem Holzzaun 
umgeben waren °°. 

Der Jesuit JuLio Cesar, welcher sich am Hofe Manamatapa’s im Jahre 
1620 aufgehalten hatte, beschreibt die Stadt desselben, welche er Zimbabwe: 
nennt, folgendermaBen: ,,Alle Gebaude sind aus Holz und Lehm gebaut und 
mit Stroh gedeckt; denn in diesem Lande gibt es weder Kalk noch Ziegeln.“ 
Die Stadt hatte iiber eine Stunde in der Peripherie. Innerhalb der Umfriedung 
befanden sich neun Gehdfte des Kénigs auBer jenen seiner Frauen **. 

Ackerbau und Viehzucht waren im Schwunge. Manamatapa selber 
schaute nach seinen Feldern, deren Bearbeitung den Frauen oblag. Die 
Vasallen entrichteten ihm als Tribut Rinder, welche, wie es scheint, nur er 
halten durfte. Die Rinder waren dort so kostbar wie das Gold, sagt ein 
Missionar 7°, - 

Das Hauptkontingent des Hofstaates des Kénigs bildeten seine Frauen, 
deren er tausende besaB. MoncLaros lieB sich erzahlen, da8B er deren iiber 3000: 


* SANTOS: op. cit., I, c. 12 und B.S. Lisboa, Cartas da India, T. 2, f. 162. 
** Tbidem. 

® SANTOS: op: cit. I, c..15; 16: 

= ANTONIO BOCARRO: Decada 13 da Historia da India. Lisboa 1876, c. 123. 
71 Fr. DE SOUSA: Oriente Conquistado, 2. ed., Bombaim 1881, c. 5., p. 506. 
22. B. N. Lisboa, Cartas da India, T. Il, f. 339. 
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hatte. AuBerhalb der Residenz, auf seinen Besitzungen, war noch eine weitere 
Anzahl ansassig, welche das Feld zu bebauen hatten *°. 


Gewi8 sind in dieser Zahl auch die Sklavinnen der Hauptfrauen einge- 
rechnet, von denen Bocarro erzahit. Auch diese konnten Frauen des Herr- 


-schers werden. ,,Manamatapa hat viele GrofB-Frauen, welche wie Koniginnen 


sind. Die meisten sind seine Schwestern und Verwandte; andere wieder 
Tochter von K6nigen, seinen Vasallen“. Die erste heift Mazarira, welche stets 


-seine Schwester ist. Die zweite N/ahanda, die dritte Nabuiza. Diese ist seine 


eigentliche Frau, da sic allein mit ihm im Palaste wohnt. Die vierte Nanemba, 
die fiinite Nemagoro, die sechste Nizigoapangi, die siebente Nemangoro, die 
achte Nosanhi, die neunte Necharunda. All diese sind Hauptirauen mit Be- 
sitzungen und Beamten wie der Kénig selber. Stirbt eine von ihnen, so ernennt 
der K6nig sofort eine andere an ihre Stelle, die den gleichen Namen annimmt. 
Sie iiben Gerichtsbarkeit tiber Untertanen aus und kénnen sie gar mit dem 


‘Tode bestrafen °*. 


Santos bezeugt auch ausdriicklich, daB die Hauptirau, welcher der 
Konig am meisten zugetan war, Mazarira, seine leibliche Schwester war EPs 

Von Quiteve, dem Nebenkénige in Sofala, bezeugt er, daB er mehr als 
100 Frauen hat, von denen zwei seine Hauptfrauen sind. Viele aus ihnen sind 
seine Schwestern und Téchter. Die Kinder, welche ihm von diesen geboren 


‘werden, sieht er als seine echten Erben an, da in ihnen keine Beimischung 
_ fremden Blutes sich findet °°. 


Santos fiigi noch ausdriicklich bei, daB nur Manamatapa von dem 
Rechte der Familienendogamie Gebrauch machen darf; ,,denn die anderen 
Kaffern, auch wenn sie noch so groBe Herren sind, diirfen mit ihren Schwestern 
2766 ‘ 

Bei den Manamatapa genoB die Frau eine héhere Achtung und mehr 
Rechte als sonst. Das ist schon aus der Stellung der K6nigin-Mutter und 


-Schwester ersichtlich. Eine Sitte deutet itberhaupt auf eine Art Mutterrecht 


hia. Bei der Thronfolge haben die Frauen des Verstorbenen, welche in den 
Harem des neuen Kénigs iibergehen, das letzte Wort. Jeden ihnen Mib- 
liebigen halten sie von der Wiirde fern. ,,Manchmal werden die Frauen des, 


‘verstorbenen Kénigs gebeten, den Prinzen friedilich in den Palast einzulassen. 


Es besteht namlich ein Gesetz, da8 niemand in den Palast eintreten darf, ohne 


deren Erlaubnis, noch darf jemand die Regierung ergreifen, ohne dal sie es 
gestatten. Wer es dennoch mit Gewalt erzwingt, der verliert das Anrecht auf 


die Thronfolge. Niemand kann dem, was die Frauen beschlieSen, wider- 


-sprechen.“ Santos, dem dieser Bericht entnommen ist, fuhrt ein drastisches 
Beispiel an, wie die Frauen einen ihnen unliebsamen Thronpratendenten mit 


Erfolg abwehrten °°. 


23 MONCLAROS: Bol. da Sociedade de Geografia de Lisboa, Scrie 10, 11. 
24 BOCARRO: op. cit., c. 123. 

45°SANTOS: Op. cit., II, c. 15, p. 222. 

26 Tbidem: I, c. 5, p. 53. 

37 Ibidem: I, c. 5. 

78 SANTOS: op. cit., I, c. 6, p. 56 f. 
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Dieser, Brauch wird betont, weil es beachtenswert ist, wie sehr das. 
Mutterrecht in dieser Kultur zur Herrschaft gelangte; denn die Manamatapa- 
Kultur ist in seinem anderen Bestandteile vaterrechtlich. 

Die Nachiolge im Kénigtum wurde vom Vater bei dessen Lebzeiten 
bestimmt, ohne daB jedoch sein Wunsch bindend war. ,,Gewdhnlich folgt 
einer der Altesten Séhne dem Vater in der Regierung. Er mu aber von einer 
der Hauptfrauen abstammen, die legitim ist. Eignet sich der eine nicht, so geht 
das Recht auf den zweiten oder dritten itber oder auch auf den Bruder des. 
Kénigs. Jeder legitime Sohn der fritheren Kénige des Landes ist thron- 
berechtigt; jener hat aber den Vorzug, der mehr Fahigkeiten dazu zeigt. Darum 
wahlt man nicht den Altesten und Nachsten, sondern den Kliigsten und 
Miachtigsten 2°.“ 

Es wird nicht gesagt, was unter Legitimitat der Hauptfrauen zu verstehen 
sei; doch ist nach Analogie gleichartiger Vélker des schwarzen Enrdteiles zu 
vermuten, daB die Frau einem Clan angehéren muBte, welcher thron- 
berechtigt war. 

Die Clan zeigten das eifrigste Bestreben, ihre Séhne, Kinder ihrer 
Téchter auf den Thron zu setzen, denn sie gewannen damit viel. ,,Da der 
Frauen der fritheren Koénige aber viele sind, so gibt es viele Thronpratendenten. 
Ein jeder wiinscht Konig zu werden; zu diesem Zwecke bietet ein jeder alles. 
auf, um das Volk auf seine Seite zu ziehen. So entstehen oft Revolten und Un- 
ruhen im Volke °°.“ 

Von den Banyai, den sogenannten Abalosi, einem Stamme des fritheren 
Manamatapa-Reiches erzahit Livinastone, daB nach dem Tode des Hauptlings 
ein Zustand der Unsicherheit und der Unruhe im Lande herrscht bis zur Er- 
nennung des neuen #7. 

Zum Hofstaate gehéren ferner die GroBhauptlinge des Landes, welche 
entweder standig am Hofe weilten und in der Verwaltung tatig waren oder zu 
bestimmten Zeiten an den Hof gerufen wurden. Diese GroBen brachten ihre 
Sohne mit, welche als Pagen angestellt wurden. Daneben bestand ein Heer 
von kleinen Beamten und Dienern. Bocarro gibt eine umfangreiche Liste der 
Vasallen Manamatapas, welche hier im Auszug folgen mag. ,,Sein Reich ist 
unter Vasallen und kleinere Hauptlinge geteilt, welche encosses oder jumos 
genannt werden. Alle sind sie Manamatapa untertan. Von diesen nenne ich 
die vornehmsten: Das Reich Mongas mit seinem Konig Inhamorera, Baroe 
mit Macobe, Manica mit Chicaga, Boessa mit Inhachiory, Manungo mit 
Macone; das Reich Zimba, an welches im Siiden Butua und im Norden Ura- 
pande grenzt... Condessa mit Mocomoaxa; Dabuburia mit Ningomoaxa, 
seinem Kanzler, der zweiten Person in Manamatapa, Macuruba mit Antoua, 
dem Onkel Manamatapa’s:... Mungussy, das Reich der Inhacanemba, der 
GroBfrau Manamatapa’s . . .; und viele andere Gebiete, welche nicht den Namen 
Reich verdienen. AuBer diesen gibt es noch eines, welches gréBer und hervor- 
ragender ist, in dem Manamatapa selber mit seinem Hofe residiert und das — 

** SANTOS: op. cit., I, ¢. 2. 

=2sSANTOS, op.clt.,. 1, eG: ; 

3! LIVINGSTONE: Missionsreisen und Forschungen etc., Leipzig 1858, Il, B. 
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Mocaranga heiBt. Hier halten sich auch die meisten Hauptlinge oder deren 
Séhne auf, welche Manamatapa in seinem Dienste verwendet °°.“ 

»Der Palast ist in drei Abteilungen geteilt, einer dient ftir seine Person, 
der andere fiir die Kénigin, der dritte fir die Dienerschaft. Drei Tiiren fihren 
auf einen groBen Hof. Die eine, welche zur Wohnung der K6nigin fihrt, darf 
nur von Frauen betreten werden; eine andere fithrt zur Kitche und dient den 
Kéchen, welche sich aus Jiinglingen, Sdhnen hervorragender Hauptlinge, 
denen er am meisten vertraut, rekrutieren ... Sie tragen auch bei Tische auf. 

Die dritte Tir fiihrt zur Wohnung des Kénigs. Diese diirfen nur die 
Pagen beniitzen, welche Séhne Adeliger sind. Sie werden Masacorriras ge- 
nannt. Uber sie ist ein Vorsteher gesetzt, der sie beaufsichtigt und ihnen Be- 
fehle erteilt. Erreichen die Pagen das Alter von 20 Jahren, so werden sie aus 


dem Hausdienste entilassen. Ihre Stelle nehmen andere Jiinglinge ein, weil der 


Konig sich solcher nicht bedienen mag, die mit Frauen verkehren; vielmehr 
miissen sie keusch bleiben, so lange sie in des Kénigs Diensten stehen. Laster- 
hafte werden schwer bestraft und aus dem Dienste gejagt. Nach ihrem 20. 
Lebensjahre dienen sie dem Konige auBerhalb des Palastes, woselbst sie auch 
wohnen. Man nennt sie dann Maueiros. Der Kénig gibt ihnen Landereien, von 
denen’ sie leben. Auch sie haben einen Vorsteher iiber sich. In diesem Dienste 
verbleiben sie einige Jahre. Hernach heiBen sie Chureiros und versehen Bot- 
schafter- oder andere Dienste. Er iibergibt ihnen die Landereien ihrer Vater 
oder auch andere nach seinem Gutdiinken *°.“ 

Von den Offizialen aus der Umgebung des Kénigs nennt Bocarro: ,,den 
Ningomoaxa, welcher der Kanzler des Reiches ist, Mocomoaxa, den Gouver- 
neur, Ambuya, den Oberhofmeister, dem es obliegt, nach dem Tode der Haupt- 
frau Mazarira eine neue zu ernenrien, welche deren Stand und Besitz erbt. 
Sie mu8 aus den Schwestern des Kénigs sein. Jnhatono den Obertrommier, 
dem alle Trommiler des K6nigs, deren es viele gibt, unterstehen. Er ist ein 
groBer Herr. Nurucao, den obersten Kriegsherrn Burucume, was die rechte 
Hand des Kénigs bedeutet. Maguende, den Oberietischmann; Netambe, den 
Obermagazineur, welcher die Salben und Fetische zu verwahren hat. Nehonho, 
den Obertorwart. Alle diese sind mit Giitern belehnt. Noch viele andere kleinere 
Amter gibt es, welche aufzuzadhlen aber eine llangwierige und iberfliissige 
Sache ware °4.“ : 

Der Herrscher ist stets von einer Menge von Dienern umgeben. ,,Fine 
groBe Anzahl von Musikanten und Trommlern haben nichts anderes zu tun, 
als in der groBen Halle oder beim Eingange auf der StraBe oder in der Nahe 
seiner Behausung zu sitzen, wobei sie allerhand Instrumente spielen und zu 
Ehren des Kénigs Lieder singen.“ 

Der Quiteve ist stets von einer Schar Henker (infices) begleitet. Um 
Hals und Leib tragen sie einen Strick und in der Hand verschiedene Mord- 


instrumente 2°,“ 


32 ANT. BOCARRO: op. cit., c. 123. 
33 BOCARRO: op. cit., c. 123. 

%* BOCARRO: op. cit., c. 123. » 

38 SANTOS: op. cit., I, c. 10. 
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»Will Manamatapa jemanden toten, so laBt er einen der drei Stécke, 
welche er in der Hand zu tragen pflegt, auf den Boden fallen. Sofort ergreifen — 
die Henker (infices) einen solchen und téten ihn mit Lanzen °°,“ 

»Quiteve ist von zweihundert bis dreihundert Henkern umgeben, welche 
seine Wohnung umkreisen und schreien: inhama, inhama! Sie schreien nach 
Fleisch. Das soll bedeuten, daB er ihnen jemand zum Tode iiberliefern solle, 
damit sie in ihrem Amte etwas zu tun haben 37.“ 


»Quiteve hat eine Unmenge von Geheimpolizisten (malsins), eee ihn 
Stets uber alles auf dem Laufenden erhalten, was in der Stadt und im Lande 
vor sich geht 8,“ 

Die Grausamkeit der Kénige war bekannt. Mitunter muBten auch Haupt- 
linge unter der Henkershand verbluten. Ihr Tod hatte oft eine religiése, magische 
Bedeutung, wie bei der noch zu erwahnenden Neumondfeier und bei Gelegen- 
heit des Regierungsantrittes des K6nigs *°,“ 

Die heilige Person des Herrschers war auch mit einem besonderen Zere- 
moniell umgeben, das auch Europaer einhalten muften, obwohl es fiir sie sehr 
demiitigend war. Nach einer Andeutung bei Barsosa war er fiir gewéhniiche 
Sterbliche unsichtbar. 

Der ihm Geschenke brachte, hérte zwar seine Stimme, ihn selbst aber 
sah er nicht 4°.“ 

»Will ein Kaffer mit dem Kénige reden, so wirft er sich gleich beim 
Eingange auf den Boden. In dieser Haltung ‘erinchoiatt er in der Wohnung 
vor ihm. Liegend redet er ihn an, ohne zu ihm empor zu schauen. Wahrend er — 
spricht, klatscht er in die Hande. Hat er seine Geschafte abgewickelt, so entfernt 
er sich auf gleiche Weise, wie er gekommen war. Kein Kaffer darf stehend vor 
den Kénig hintreten, noch viel weniger zu ihm emporschauen, es sei denn ein 
besonderer Freund von ihm.“ 

Die Portugiesen nahen sich ihm zwar nicht hingestreckt wie die Kaffern, 
aber doch barfiiBig. Vor ihm angelangt, werfen auch sie sich auf den Boden. 
Sie stiitzen sich in die Seite und reden mit ihm, ohne ihn jedoch anzuschauen. 
Jeweils nach vier und vier Worten klatschen sie in die Hande 41,“ 

Die Zeremonien der Inthronisation beschreibt uns Santos im I. B., c. 7. 
Nach der Beisetzung des verstorbenen K6nigs begibt sich der Neugewahlte mit 
Zustimmung der Frauen in den Palast. Mit ihnen zusammen 148t er sich im — 
Saale nieder, wo die Audienzen abgehalten werden, aber so, daB sie von einem 
Vorhange verdeckt sind. Durch einen Herold werden die Untertanen. von der 
Besitzergreifung in Kenntnis gesetzt. Alsbald begibt sich der Adel in den 
Palast. In kriechender Haltung erscheinen sie in kleineren Gruppen vor dem 
Konige. Hier geloben sie ihm Treue. Der Konig dankt ihnen hinter dem Vor- 
hange, worauf dieser beiseite gezogen wird und er sich ihnen zeigt. 


3* Ibidem: II, c. 15. 

57 Tbidem: I, c. 10. 

88 Tbidem: I, c. 9. 

SANTOS: op: cit:,, Tyce. 

“° Records of S. E. Africa, vol. 5. ‘ 

“' SANTOS: op. cit., I, c. 7. — Livro d. MongGes, L. 55, f. 229. 
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Beachtenswert sind noch folgende Gebrauche. »Unter vielen anderen 
Sitten dieses Volkes ist auch diese, daB, wenn der Konig irgendeine gute oder 
schlechte Eigenschaft besaB, irgendein korperliches Gebrechen, einen Fehler, 
ein Laster oder eine Tugend, so gaben sich seine Groen und seine Dienerschaft 
Mihe, ihn hierin nachzuahmen; war der Konig irgendwie gelahmt, so hinkten 
auch sie oder ahmten die Lahmung nach #2.“ 

»Wenn Manamatapa trinkt, hustet oder niest, so wird es gleich in der 
ganzen Stadt bekannt. Die Verwandten griiBen ihn bei solchen Gelegenheiten 
mit Jauter Stimme und klatschen in die Hande. AuBerhalb des Palastes héren 
es andere und machen es nach. So pflanzt es sich rasch durch die Stadt Gee 

Niemand spricht mit Manamatapa oder seiner Frau der K6nigin Maza- 
tira, ohne ihnen vorher ein Geschenk gebracht zu haben. Die Portugiesen 
brachten an Geschenken Tiicher; die Eingebornen Vieh oder Landesprodukte. 
lst aber jemand so arm, daB er nichts zu geben vermag, so bringt er einen 
Sack voll Erde, zum Zeichen seiner Uniertanigkeit oder ein Biindel Stroh zum 
Decken eines Hauses.“ 

Man schwor auf das Leben des KOonigs, indem man sagte: Xe Mambo!: 
und der Kénig selbst wurde mit Xedico angeredet, was so viel heiBen soll wie: 
Ew. Hoheit. 

Der Feuerkult war im Schwunge. Alljahrlich sandte der Kénig Haupt- 
linge im Lande umher, um neues Feuer anzuziinden ¢¢. 

Dapper, in Anlehnung an Osorius berichtet, daB Manamatapa all- 
jahrlich Boten an seine Vasallen aussandte, um die alten Feuer auszuléschen 
und neue anzuziinden. Jeder muBte das neue Feuer von ihm nehmen, wollte 
er nicht als Rebell angesehen werden. 

Die Sitte des Feueraussendens hat sich bis heute in jenen Gebieten wie in 
Barue erhalten 4°. 

Die heiligen Tiere der Manamatapa waren der Lowe, der Adler (Falke?) 
und vielleicht auch das Krokodil. Ob es Totemtiere, Clantiere waren, kann 
nicht mehr ausgemacht werden. Ein Lowe, von einem Pfeil getroffen, figurierte 
spater auf dem Siegelring des Manamatapa. 

Der Herrscher fihrte den Ehrennamen ,,GroBer Léwe“ 4°. 

Den Léwen zu téten war nur einmal im Jahr erlaubt, und das bei Ge- 
legenheit der GroBjagd, an welcher auch der Kénig teilnahm. ,,In diesem 
Lande gibt es ein Gesetz, welches unter Todesstrafe verbietet, einen Lowen zu 
toten, denn er selbst (der Kénig) wird Léwe genannt. Als solcher ist er ver- 
pflichtet, das Leben aller anderen Lowen zu schonen. Nur in seinem Beisein 
darf ein Lowe zu seiner Unterhaltung getétet werden 47.“ 

Damit hangt auch die Anschauung der Banyai zusammen, daB, so oft 


“* DAMIAO DE GoEs: op. cit. c. 10. _ 

*® Oriente Conquistado, c. 5. — DAMIAO DE GOES: Chronica del Rey Don Manuel, 
Lisboa 1566, Il, f. 17. 

“* DAMIAO DE Goks: op. cit., Il, f. 17. 

“5 C. PETERS: Im Goldlande des Altertums, Miinchen 1902, S. 74. 

“6 SANTOS: op. cit., I, c. 10. 

“7 SANTOS: op. cit., I, c. 12. 

Anthropos XXI. 1926. 10 
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sie einem Léwen begegnen, sie ihn nicht téten, vielmehr in die Hande klatschem 
zu seiner BegriiBung. Sie glauben namlich, daB die Seelen ihrer Hauptlinge 
in ihnen Wohnung nehmen *°. 

Die geschriebenen Quellen geben uns keine Kunde dariiber, daB auch 
der Adler ein heiliger Vogel der Manamatapa gewesen sei; doch hat sich 
unter den Mashona bis auf den heutigen Tag die Anschauung, welche wir 
auch im alten Agypten finden, erhalten, daB die Adler heilige Végel seien, 
weil sie die Seelen ihrer H&uptlinge trigen **. 

Am deutlichsten kommt diese Anschauung in den Adlerfiguren aus. 
Speckstein auf den Ruinen von Zimbabwe zum Ausdruck, welche Vogel in 
ihrer urspriinglichen Stellung nach Osten schauten °°. 

Die Monate wurden von Neumond zu Neumond gerechnet. Die dreiBig 
Tage zerfielen in drei Teile zu je zehn Tagen. Innerhalb dieses Zeitraumes. 
fielen sechs Feiertage. Der dritte und siebente Tag jeder Dekade galt als 
Feiertag. An diesen Tagen kleideten sich die Eingebornen feiertaglich. Der 
Kénig gab Audienzen, und zwar stehend. Falls er selber die Audienzen nicht 
abhalten konnte, so tat es Ningomoaxa, der Kanzler, an seiner Stelle. Die 
zur Audienz Erschienenen lagen vor ihm auf dem Angesichte. 

Am achten Mondtage redete niemand mit dem Kénige. An diesem 
Tage begann weder er selber etwas Wichtiges, noch lieB er es durch andere . 
tun, denn dieser Tag hatte eine schlechte Vorbedeutung °*. 

Das Erscheinen des Neumondes wurde jeweils mit verschiedenen Zere- 
monien und Festlichkeiten gefeiert. ,,Alle Monate beim Erscheinen des Neu-. 
mondes veranstaltet Manamatapa seinen muzimos, d. i. den Verstorbenen, 
ein Fest. Niemand arbeitet an diesem Tage. Alle begeben sich zu Hofe. 
Manamatapa mengt gewisse Krauter mit Mais und Ol. Mit diesem Wasser 
besprengt er die Vasallen, um sie so mehr an seine Person zu fesseln, damit 
sie ihm gehorchen. Er wascht sich mit Wein und gibt ihn hernach den Seinigen 
zum Trinken, um sie so inniger mit sich zu verbinden, damit sie ein Herz 
und eine Seele seien.“ Dieses Fest wurde mit Musik und Trinkgelagen 
gefeiert °°. : 

Am Tage des Neumondes pflegt der Konig mit zwei Lanzen in der 
Hand in seinem Palaste zu pemberera, d. h. von einer Wand zur anderen zu. 
rennen, als ob er in der Schlacht kampfte und die Schlage, welche gegen ihn 
gefiihrt werden, abwehrte. Zu diesem Feste kommen alle GroBen an seinem 
Hofe zusammen, und nachdem das pemberera zu Ende ist, J4Bt er eine Schiissel 
mit gekochtem Mais kommen. Mit eigener Hand verstreut er diesen am — 
Boden, indem er die Seinigen auffordert, davon zu essen, denn der Mais wachse 
aus der Erde und er sei der Herr der Erde. Seine Vasallen und auch die anderen 


Kaffern, welche zugegen sind, greifen hastig zu, damit jeder méglichst viel 


48 LIVINGSTONE: op. cit., II, p. 175. 

«° VENNING: J. Afr. S. VII (1907), p. 150. 

5° Van OoRDT: Who were the Builders of Great Zimbabwe, Johannesburg, p. 16. 
*t BOCARRO: op. cit., c. 123. eee, 

5? Oriente Conquistado, c 5, Il, p. 506. 
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erhasche und sie verzehren es vor den Augen des Konigs mit solchem Be- 
hagen, als ob es SiiBigkeit ware.“ 

AuBergewohnliche Riten fanden bei Neumond im Mai statt, Lin 
groBes Fest wird abgehalten, welches man chuano nennt, zu welchem alle 
Hauptlinge seines Reiches erscheinen. Alle machen das pemberera mit Lanzen 
in der Hand mit, indem sie gegeneinander gehen und sich bedrohen, als ob 
sie im Kriege kampften. Manamatapa hat sich niedergesetzt und schaut diesen 
Kampfen und den Festen zu, welche sich beim Kilange vieler Trommeln und 
Horner abspielen. Der ganze Tag wird damit zugebracht. Bei Nacht zieht 
sich der K6nig zuriick und niemand gewahrt ihn acht Tage lang, wahrend- 
dessen die Trommeln des Kénigs bei Tag und Nacht geriihrt werden. Am 
achten Tage befiehit Manamatapa, einen der Hauptlinge, gegen den er 
etwas hat, zu téten. Mit diesem Opfer, das er seinen muzimos darbringt, geht 
das Fest zu Ende 55.“ 

AuBer diesem Maimondfeste verdient ein anderes im September be- 
sondere Erwahnung. Bei Neumond zieht der Konig mit viel Volk aus, um 
Seine verstorbenen Ahnen in Zimbabwe, das auf einem Berge liegt, wo diese 
beigesetzt sind, zu besuchen. Diese Wailfahrt geschieht zu dem Zwecke, um 
sich mit semen Ahnen zu beraten und von ihnen Ratschlage entgegenzunehmen. 
Bei dieser Gelegenheit ,,fahrt der Teufel in einen dieser Schwarzen, indem er 
vorgibt, die Seele des verstorbenen Kénigs, des Vaters des nunmehrigen zu 
sein und da8 er komme, um mit seinem Sohne zu reden“. 

Er benimmt sich wie ein Besessener. ,,Er spricht und rauspert sich ebenso 
wie der verstorbene Kénig es getan hat, den er vorstellt, Das macht er derart, da8 
er es tatsachlich zu sein scheint der Stimme und dem Benehmen nach. Hieraus 
entnehmen die Kaffern, daB die Seele des verstorbenen Kénigs schon gekommen 
sei. Sogleich begibt sich der Kénig mit seinem Gefolge an den Ort, wo der 
Besessene ist. Alle werfen sich vor ihm auf den Boden und erweisen ihm 
allerlei Ehrenbezeugungen. Wahrend sich die anderen entfernen, bleibt der 
K6énig mit dem Besessenen zuriick. Er redet mit ihm freundschaftlich, wie 
man mit seinem Vater zu reden piilegt. 

Er erkundigt sich bei ihm, ob er werde Krieg fiihren miissen und ob er 
siegreich bleiben werde; ob Hungersnot und andere Drangsale iiber sein Reich 
hereinbrechen wiirden und anderes mehr, was ihm am Herzen liegt. Der 
Teufel antwortet ihm auf alle seine Fragen und erteilt ihm in allem 
seinen Rat 54,“ 

Bevor der neue K6nig seine Regierung antritt, l4Bt er all seine Haupt- 
linge an seinen Hof kommen, ,,damit sie schauen, wie er den Bogen bricht, 
was gleichbedeutend ist mit: die Regierung ergreifen“. Bei dieser Gelegenheit 
laBt er einige dieser GroBen téten, mit dem Hinweis, daB der verstorbene 
K6nig ihres Dienstes bediirfe. Darum scheuen sich viele, zu dieser Zeremonie 
zu erscheinen und gehen lieber auBer Landes °°.“ 


5* BOCARRO: op. cit., II, c. 123. 
** SANTOS: op. cit., I, c. 8. 
SOANTOSseOPrCit,, ly Ca. 
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Alll diese Sitten lieBen mit der Macht und dem Ansehen der Manamatapa 
nach. Um das Jahr 1700 kiimmerten sich die Hauptlinge nicht mehr viel um 
den Herrscher. Nur zu der Neumondfeier um St. Johann begaben sich alle 
an seinen Hof, mit Ausnahme einer machtigen Familie, da sie die Pro-- 
strationen und andere Riten nicht miimachen wollte °°. 

Die Manamatapa-Herrscher muBten ohne Fehl sein, wenn sie die 
Regierung antraten; sie muBten aber auch ohne jedes kérperliche Gebrechen 
verharren, so lange sie regierten. So oft der Kénig irgendeinen kérperlichen 
Defekt erlitt oder krank wurde, muBte er mit dem Tode abgehen. ,,Da in der 
friiheren Zeit einmal der Herrscher dieses groBen Landes (Manica) ein Auge 
verloren hatte, schickten ihm seine Vasallen durch eine Mittelsperson die 
Meldung, da®B er von der Regierung lassen und einen Nachfolger ernennen 
solle. Sie hielten es namlich fiir eine unertragliche Schmach, einen ver- 
stiimmelten Herrscher zu haben.“ Als aber der Kénig aus diesem Grunde 
nicht weichen wollte, so empérten sie sich gegen ihn °*. 

Frither bestand die Sitte, daB die Kénige des Landes Gift nehmen 
muBten, um zu sterben, so oft ihnen ein Ungliick zustieB oder ein Defekt an 
ihnen sichtbar wurde, sei es, daB sie impotent oder von irgendeiner Krankheit 
heimgesucht wurden; oder wenn ihnen die Vorderzahne austielen, wodurch 
sie haBlich wurden; oder wenn irgendein anderer Defekt oder eine Lahmung 
auftrat, Man war der Anschauung, daB der Konig keinen Defekt haben durfe, 
und falls ein solcher sichtbar wiirde, es ehrenhafter ware, sogleich zu sterben 
und ins andere Leben zu gehen, um sich dort von seiner Krankheit zu heilen, 
da dort alles vollkommen sei.“ 

,Davon ist der jetzige Kénig abgekommen. Er gab seinem Volke zu 
wissen, daB, obwohl ihm ein Vorderzahn ausgefallen sei, er seines Volkes 
wegen weiter leben miiBte °°.“ 

Zur Zeit, da Santos in Sofalla lebte, erkrankte der Konig von Sedanda 
an einer sehr ansteckenden Lepra. Da sich die Krankheit als unheilbar heraus- 
stellte, ernannte er seinen Nachfolger, nahm Gift, woran er starb, wie es 
Sitte ist bei den Kénigen, die einen kérperlichen Defekt aufweisen YaSE 

Beim Tod des Kénigs muBten seine Hauptfrauen mit in den Tod gehen. 
Ob auch welche aus dem Volke, zumal Sklaven, sterben muBten, dartiber wird 
uns keine Nachricht zuteil. 

Wenn der Quiteve stirbt, dann ist es auch Pflicht seiner Hauptfrauen, 
mit ihm zu sterben, um mit ihm im Jenseits zu leben und ihm zu dienen. Zu 
diesem Zwecke nehmen sie Gift, das sie bereit haben und das lucasse heiBt be 

Das gleiche erzahit er auch von Manamatapa. MoNCLAROS berichtet von — 
dem Kénige von Manica, daB bei dessen Tode sich viele seiner Frauen das 
Leben nahmen mit der Begriindung, sie miBten ihm im Jenseits dienen 2, 

56 O Chronista de Tissuary; n. 51. 

*T Fr, ANT. DE ENCARNACAO: Relacoés summarias. Lisboa 1635, B. N., H. 2590. 

88 SANTOS: op. cit., I, c. 8. 

59 SANTOS: op. cit., I, c. 6. 

6° SANTOS: op. cit., I, c. 5. 

*t Bol. soc, Geogr., Lisboa, Serie 4, N. 11. 
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Uber die religiésen Anschauungen der Manamatapa sind wir schlecht 
unterrichtet, nicht, als ob daritber die alten Quellen schwiegen, sondern weil 
sie es unterlassen, die Linie zwischen den religidsen Anschauungen der Ein- 
gesessenen und der herrschenden Klasse zu ziehen. 

In welcher Weise der Sonnenkult, der sicher bestand, ausgetibt wurde, 
ist auBer den Angaben iiber die Verehrung Manamatapa’s als Sonnenheros 
nichts zu ermitteln. Manamatapa wurde als der Sonnenspender und Feuer- 
spender angesehen und verehrt. ,,Von allen Kaffern wird er derart verehrt, 
daB sie meinen, er gebe ihnen die Sonne 2.“ 

Der erste Missionar GoncaLo pa SiLvemRA muBte sterben, weil er die 
Sonne verzauberte, wie die Umgebung Manamatapa’s ihn verleumdete. Der 
Pater triige die Sonne und den Hunger in einem Knochen *.“ (Osso 


- definado.) 


Auch tber Mythen und Sagen dieser Kultur wissen wir fast nichts. 
Ein Tiermarchen (dieser gibt es viele am Zambesi), welches sich bis heute 
in jenen Gegenden erhalten hat, wird uns schon von Monciaros berichtet 
(1572): Als ich mit Fr. Barreto den Flu8 aufwarts fuhr und wir am Ufer 
anlegten, sammelten sich bald Eingeborne um uns. Sie erzahiten uns, daf 
vor drei oder vier Tagen am gileichen Orte ein Kampf stattgefunden habe 
zwischen einem Léwen und einem Krokodile. Ein Léwe verfolgte eine Biiffel- 
kuh. Ermiidet begann diese im Flusse zu trinken. Dort war aber ein groBes 
Krokodil, welches sie an der Schnauze packte, aber nicht vermochte, sie ins 
Wasser zu ziehen. Der Lowe folgte dem Geruche des Biiffels und wurde 
Zeuge des Kampfes mit dem Krokodil, das sich bereits festgehakt hatte. Er 
sprang hinzu, ergriff den Biffel am Hinterteil und schleuderte den Bitffel 
mitsamt dem Krokodil ans Land mit solcher Wucht, daB das Krokodil zerbarst. 
Der Lowe fraB den Biiffel und lieB das Krokodil den Leuten °. 

Ich erwahne diese Sage, welche urspriingilich eine Mythe war, weil sie 
in Uganda eine Entsprechung heute noch findet. Aus dem gleichen Grunde 
mége hier eine Anschauung der heutigen Mashona tiber die Sonne Er- 
wahnung finden. ,,They believe the sun returns across the sky at night when 
everyone is sleeping and that it travells from west to east ready to start over 
again at day break, but high up in the expanse of the heavens and hidden 
from sight by unseen clouds °°.“ 

Erwahnt sei auch, wie sehr der Mondkult im Vordergrunde der Mana- 
matapa-Religion stand, wie aus den bereits angeftihrten Bemerkungen er- 
sichtlich ist. 

4. Die Uganda-Kultur. 


Es braucht wohl nicht naher auseinandergesetzt zu werden, daB die vor- 
hin geschilderte Kultur keine Bantu-Kultur schlechthin ist. Die Tatsache, da8 
diese Kultur sich auch bei auBerbantuischen Vélkern findet, ist der deutlichste 


® B.N. Lisboa, Ms. 140, T. II. 

§3-Cartas da India, B. N. Lisboa, T. Il, f. 339. 
‘4 Bol. soc. Geogr., Lisboa, Serie 4, N. 10. 
‘’ HALL: Great Zimbabwe, p. 92. 
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Beweis dafiir. Dessen waren sich die alten Schriftsteller auch bewuBt, das um so 
mehr, als mitten im Manamatapa-Reich ein Volk saB, welches allseitig von 
ihm umgeben, doch jede kulturelle Beeinflussung abwehrte. Dieses Volk 
nannten sie Maramuca, ein heute nicht mehr festzustellender Stamm der 
Botonga. Die Botonga werden immer in Gegensatz zu den Makalanga ge- 
stellt, welche zwar ihrer Unterschicht nach gleichfalls Bantu waren, jedoch 
derart von der Manamatapa-Kultur beeinfluBt und absorbiert, daB sie von 
ersteren stark abstachen. Von diesem Stamm der Maramuca wird uns be- 
richtet, daB er ein Gebiet von nur 75 zu 30 km innehatte und im Herzen von 
Manamatapa lag, als ob es vom Himmel dort hinabgefallen ware. ,,In Sprache, 
Sitte und in allem sind sie von den Makalanga verschieden, den Botonga aber 
ahnlich, obwohl sie gegen 30 Wegstunden von diesen nach allen Seiten hin | 
entfernt sind. Diese beiden Reiche (Maramuca und Manamatapa) sind in allem 
von einander verschieden °°.“ 

Einen ahnlichen Unterschied konstatiert auch der Missionar FERNANDEZ 
(1560) zwischen den Makalaka, die sich bei Inhambane niedergelassen hatten 
und den umliegenden Botonga °. 

Die Zweiheit der Kulturen war im 16. Jahrhundert noch sehr wohl er- 
kennbar, was heute kaum noch der Fall ist; ein Zeichen, wie wenig die 
Manamatapa-Kultur die eigentliche Bantu-Kultur sich zu assimilieren ver- 
stand. Das ist ein Zeichen ihres fremden Wesens. Wir haben es hier also mit 
etwas Fremdem, nicht Bodenstandigem zu tun, sondern mit einer Welle, welche 
die Bantu-Kultur Siidafrikas iiberflutet und iiberlagert hat, ohne sie jedoch 
férmlich zu ersticken. Ihre Wanderungsrichtung zu finden und festzustellen, 
ist unsere nunmehrige Aufgabe. 

Nachdem wir die Manamatapa-Kultur in ihren wesentlichen Ziigen her- 
ausgearbeitet haben, fallt diese Aufgabe nicht mehr schwer. Ich wende mich 
zunachst nach Uganda und iibergehe das Muata-Jamvo und Cazembe-Reich 
vorlaufig, weil jenes uns von Roscoe in seinem Werke ,,The Baganda“ sehr 
ausfiihrlich geschildert worden ist. Die Baganda-Kultur, wie sie dort vorge- 
fiihrt wird, besteht heute nicht mehr in dieser Ausgestaltung, vieles gehort 
schon der Geschichte an. Wie es dem Rahmen dieser Studie entspricht, werden 
nur die wesentlichen Parallelen herausgegriffen, im ibrigen sei auf das ge 
nannte Werk verwiesen. 

Die Wohnungen der Bagandakénige zeigen eine Ahnlichkeit mit den 
Zimbabwe der Manamatapa was die Anlage betrifft, wenn auch eine Ver- — 
schiedenheit des Materials vorgelegen hat, wenigstens in der altesten Zeit. 

The enclosure (of the King’s residence) was oval shaped, a mile in 
length and half a mile wide.“ 

»The top of the hill was reserved for the King’s own residence; the 
chiefs built dwellings around the royal enclosure °°.“ 

»the appearance of the wall was striking, and the fence formed a 
barrier against wild animals and against any ordinary foe, since the people 


66 Ms. R. B. A., Lisboa, 31, VII, 44, f. 459. 
67 Ms. Cartas da India, T. II, f. 162, Lisboa. 
®’ ROSCOE: op. cit., p. 200, 201. 
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were only armed with spears. There were many miles of fencing to be done, 
because in addition to the main outer fence many inside fences had to be 
build °°.“ 

» lhe royal enclosure was encircled by a tall reed-fence ten or twelve 
feet high made of elephant-grass, and supported by stout posts at intervals 7°.“ 

it seems that every King choose a new spot for his residence, and 
changed therefore to another; where he decided to build his capital 7.“ 

Der gleichen Erscheinung begegnen wir auch in Rhodesia. Die vielen 
zerstreutliegenden Zimbabwe diiriten darauf hinweisen, daB jeder neue Herr- 
Scher sich eine eigene Residenz mit umliegender Stadt anlegte. In der Portu- 
giesenzeit ist dieses tatsachlich der Fall gewesen. Bald hier, bald dort wird 
von einem Zimbabwe Manamatapa’s gesprochen, so da8 es unméglich erscheint, 
die genaue Ortlichkeit jeweils festzulegen. 

Auch der Kénig von Uganda hatte einen groBen Harem mit einer 
K6nigin-Schwester und einer Kénigin-Mutter an der Spitze. Viele dieser Frauen 
hatten als Hauptfrauen hervorragende Stellungen inne, wahrend andere mehr 
Arbeitszwecken dienten. 

in the early times kings did not have so many wives as the later kings 
indulged in; as a rule, they had three, who were given titles of Kadulubare, 
Nasaza and Kabeja. Later, when the kings took many wives, they increased 
the number of offices round their person which the wives could fill. Each 
wife, was in fact, a great lady, with much power, and many attendants *°.“ 

» lhe King filled his enclosure with women to became his wives, and 
appointd his chief wives as guardians over various blocks of houses 7.“ 

» the King, when pleased with a chief or with a peasant for service 
rendered, would give him a wife 7+.“ 

Die Schwesternheirat war in Uganda allgemein erlaubt. Fiir den Konig 
war sie aber in einem Falle ein Gebot. Die Kénigin muBte aus der Zahi der 
Halbschwestern des Herrschers gewahlt werden. 

» lhe King-might take one or more of his sisters to wife, but he was not 
expected to have children by any of them *°.“ 

lt was essential that the princess selected should be a sister of the 
King, though not by the same mother, and, further, that her own mother should 
have no sons *%,“ 

»lhough there was a strong feeling against women reigning, custom 
permitted the Queen and the King’s Mother (Namasole) to hold their courts, 
and conferred on them a certain measure of administrative power 77.“ 


*® ROSCOE: The Baganda, p. 368. 
7° ROSCOE: op. cit., p. 368. 

7! ROSCOE: op. cit., p. 200. 

.? ROSCOE: op. cit., p. 86. 

*8 ROSCOE: op. cit., p. 205. 

™ ROSCOE: op. cit., p. 92. 

** ROSCOE: op. cit., p. 187. 
76-ROSCOE: op. cit., p. 191. 

77 ROSCOE: op. cit., p. 187. 
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Die Stellung der Kénigin-Mutter, welche bei den Manamatapa nur an- 
deutungsweise erwahnt wird, findet in den Ausfithrungen Roscoe’s tiber 
Uganda eine dankenswerte Erganzung. 

» lhe Queen was given a site for her residence on a adjacent hill, but 
it had to be separated from the King’s by a stream of running water. In her 
enclosure the Queen had chiefs bearing the same titles as the great chiefs 
of the realm; her lands were distributed all over the country, so that she had 
estates in every district. She held her own courts, tried her own people, and 
had full power of life and death, as the King had; she had to visit him each 
day, unless she was legitimately prevented, in such case she sent a repre- 
sentative to see the King, and to explain what detained her. She was absolutely 
forbidden to have children; should she be found with child, she would be 
deposed, and deprived of her office at once; she might even be put to death, if 
the King chose to carry out the law to the letter. The King’s wives were chosen 
for various offices, after the mourning had ended, and he had gone into his 
new residence. The Kadulubare ranked first among these wives; she was al- 
ways the wife whom his father had given him; she had charge of the fetiches 
and amulets, and took precedence of other wives in the court. Nanzigu of the 
Buffalo Clan was given her own enclosure outside the royal one; she was. 
carried about like a princess on a man’s shoulders, and was not allowed to 
have any sons by her husband. Kabeja might be from any clan that the King 
wished; she was the favourite wife; she had charge of the fetich Nantaba, and 
never had any children; the King was exspected to take her to his couch. 
Nakimera had her enclosure outside the royal one, and visited her husband 
from time to time, as he wished. Nazasa was chosen for him by his father’s 
mother, and was the wife who had to act as hair dresser; she also cut the 
King’s nails, and took care of the hair and nail clippings, and stored them in 
a house built for the purpose. Nambawoza was another important wife; she 
had her own enclosure outside the royal one, though she was exspected to visit 
the King daily. The other wives were chosen from any clan that the King 
wished 78.“ 

Die Nachfolge im Kénigtum war vielfach von dem Willen des sterbenden 
Herrschers abhangig. Der Nachfolger muBte aus kéniglichem Geblit sein und 
mitterlicherseits muBte er aus einem Clan stammen, welcher thronberechtigt 
war. In Uganda hatten die Frauen des Kénigs weniger bei der Wahl des neuen 
Herrschers mitzureden, um so mehr aber die Clans. 

» the sovereign has always been a male descendant of the RS family; 
no woman could reign, nor any person not of the royal blood. The heir-apparent 
was a son or grandson of a King; but grandsons were only accepted when there 
was no son living who could succed 7°.“ 

» lhe choice of the prince who was to succed his father as king was a 
matter for the Katikiro, the Kasuju, and his the Kimbugwe to decide. The 
reigning king generally made his wishes known to the Kafikiro and the Ka~ — 
*’ ROSCOE: The Baganda, London 1911, p. 84, 85. 
*® ROSCOE: The Baganda, p. 187. 
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suju, and his wishes were adhered to, if possible; but if these chiefs thought 
that there was another prince who would make a better sovereign, they dit not 
hesitate to appoint the datter 8°.“ 


» The royal family traces its pedigree through the maternal clan, but the 
nation through the paternal clan. Princes are zealously guarded by their 
mothers and the Kika (clan) to which the mother belongs: each clan hopes 
it may gain by its prince becoming king °1.“ 

Die Erbfolge war demzufolge gewi8 vaterrechtlich wie im Manamatapa- 
Lande auch; doch hatte in beiden Reichen das Vaterrecht mit dem Mutterrecht 
einen Kompromi8 geschlossen. Der neue Konig von Uganda gehérte dem Clan 
der Mutter an und nahm auch ihr Totem an. ,,Every prince belonged to the 
clan of his mother, not of his father, and took his mother’s totems. In addition 
the Lion and Leopard clans claimed to be descended from princes, and hence 
to include all princes among their members. Thus besides his mother’s totems 
every prince and consequently every king had the lion and leopard for 
additional totems; nor was this all every prince and king in addition the 
eagle for his totem, though in fact there was no Eagle clan 82.“ 

Streng genommen ist das keine Mutterfolge, denn dann ware der 
Schwestersohn der eigentliche Erbe gewesen. Der KompromifB fand aber darin 
statt, daB der K6nig seine eigene Schwester heiratete, so daB® zuletzt doch der 
Schwestersohn der Erbe wurde. Somit bilieb das Kénigtum in der Familie des 
Vaters und das Mutterrecht kam auch auf seine Rechnung. Das mag der Be- 


' weggrund der Schwesternheirat tiberhaupt gewesen sein, falls -sie nicht etwa 


mythologisch zu erklaren sein wird. 

In Uganda fand diese Sitte eine Abschwachung insofern, als der Herr- 
scher von seiner Schwester keine Kinder hatte; von Manamatapa, resp. Quiteve 
wissen wir, daB er gerade die Kinder einer solchen Ehe als seine eigentlichsten 
Erben ansah. Immerhin, hier wie dort entwickelte sich durch die Einheirat in 
fremde Clans ein System, wie wir es gerade von Uganda geschildert haben. 

Im Wettbewerb der einzelnen Clans, ihre Sohne und Schiitzlinge auf 
den Thron gelangen zu lassen, konnte es nicht ausbleiben, daB wilde Partei- 
kampfe ausbrachen. ,,A wild state of disorder ensued, anarchy reigned, people 
tried to rob each other, and only chiefs with a strong force were safe, even the 
smaller chiefs being in danger from stronger chiefs, who did as they liked 
during the short interregnum **.“ 

Das Verwaltungssystem war in Uganda recht kompliziert. Der Konig 
war absoluter Herrscher und Eigentiimer. In ihm wie in einem Brennpunkte 
konzentrierte sich alle Gewalt. Die Beamten und Hauptlinge, welche, sei es 
am Hofe, sei es in der Provinz, angestellt waren, wurden von ihm ernannt. 

»lhe country was divided into ten large districts (amasaza), each 
ruled over by a chief; these were divided from one another by rivers or 


®° ROSCOE: The Baganda, p. 189. 

*! Roscoe: Further Notes, p. 62, J. A. I. 32 (1902). 
*? ROSCOE: op. cit., p. 128. 

53 ROSCOE: op. cit., p. 103. 
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swamps, while others had valleys, or gardens, which marked their boundaries. 

There never appears to have been any difficulty arising between chiefs of 

districts about boundary demarcations, not even during the early days of 

Mutesa, when the people were said to have numbered some three millions.. 
The principals chiefs were:— 


1. The Katikiro, who was Prime Minister and Chief Justice. 

2. The Kimbugwe, who had charge of the King’s umbilical cord. 

3. The Kago, who held the office of Sabadu to the King, and governed 
the Kyadondo district. 

4. The Mukwenda, who held the office of Sabagabo to the King, — 
governed the district of Singo. 

5. The Sekibobo, who held the office of Sabawali to the King, and gover- 
ned the Kyagwe district. 

6. The Kangawo, who held the office of Mwogozi to the pee and 
governed the Bulemezi district. 

7. The Mugema, called the King’s father (Nakazade), who was the 
»Katikiro of the Dead“, and governed the Busiro district. 

8. The Kaima, who governed the Mawokota district. 

9. The Kitunzi, who governed the Gomba district. 

10. The Pokino, who governed the Budu district. 

11. The Kasuju, who governed the Busuju district. 

12. The Katambala, who governed the Butambala district. 


Wie in Manamatapa fehlten auch in Uganda die Vasallenreiche nicht. 
» Besides the chiefs of these ten districts, there were other kings and chiefs — 
subsidiary to Uganda. In the north was Busoga,... Koki, to the south-west — 
of Budu, was another tributary country, and was taxed each year in iron hoes ‘7 
and cowryshells. Koki has had, from time immemorial, its own king and govern- — 
ing body (Lukiko); but being unable to withstand the raids of the Baganda, — 
it became a tributary state.“ 
To the west there was the pastoral country Ankole, which though it 
was never subjugated, yet sent from time to time large herds of cattle, in order 
to keep the peace with the kings of Uganda. 
To the south of Budu, the Kiziba country paid its yearly tax of cowry 
shells and trade-goods, which came into the country from the south. Both ; 
the Kiziba and Koki country were ruled by the Pokino who was the chief — 
of Budu. 
Foremost of the chiefs was the Katikiro, who combined twoo distinct — 
offices, that of Prime Minister and that of Chief Justice. The office of Ki m- 
bugwe stood next in importance ®°.“ > 
Von den GroBwiindentragern am Hofe stlie von HALLFELL genannt 
Kauta, Oberintendant des » Hofes, nes eee Ah r 


** ROSCOE: op. cit., p. 233. 
88 ROSCOE: op. cit., p. 234. 
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_ lichen Leibgarde, im Kriegsfalle General der Landarmee, Kimbugwe, Trommel- 

und Amulettenverwahrer, Sababi, Vorsteher der Torwache. Als Oberaufseher 
der kéniglichen Pagen nennt er einen gewissen Mkasa, Je nach Bediirfnis 
wurden andere Amter geschaffen °°, 

Unter den Hauptlingen bestand ein Wettbewerb, ihre Séhne unter die 
Pagen des Kéonigs einzureihen, deren es viele gab. ,,Es ist Sitte, daB die vom 
Kénig mit einem Lehen bedachten Batongole das eine oder andere ihrer Kinder 
an den Hof schicken, damit es fiir den Pagendienst erzogen werde 87.“ 

DaB die Zahl der Pagen eine groBe gewesen sein muB, leuchtet ein, 
‘wenn man sich vor Augen halt, da8 oft auch die Razzias dazu dienten, solche 
Knaben einzufangen. ,,They made a levy on the country for girls who in due 
‘course became his wives, and for boys to be pages and every chief was re- 
quired to give at last one boy as a page to the King 8°,“ 

Die Grausamkeit der Uganda-Kénige ist sattsam bekannt. Sie scheint jene 
der Manamatapa noch tibertroffen zu haben. Der Kénig war stets von einer 
Wache umringt, welche auch Henkersdienste verrichtete. 

» hey would have been seized (the offenders, who sneezed ect. in the 
presence of the King) by the guards, who stood armed with ropes, ready 
to bind anyone if the King gave the word ®?.“ 

Davon waren auch die Hauptlinge und die eigenen Frauen nicht aus- 
genommen. ,,Life and death were treated as of little moment; the King might 
cause anyone of his chiefs to be bound, detained, or put to death at his 
| pleasure °°.“ 

Die meisten Menschenopfer wurden gefordert bei Gelegenheit der Wall- 
fahrt des Kénigs zum Grabe seines verstorbenen Vaters. Aber auch bei anderen 

-Gelegenheiten muSten Menschen ihr Leben lassen. Irgendein Verdacht seitens 

des K6nigs konnte auch dem ersten Hauptlinge das Leben kosten. 

Oft hatten die Menschenopfer religidsen oder magischen Charakter. 

Um Verbrechen, zumal Verschwoérungen rechtzeitig zu entdecken, be- 
diente sich auch der Uganda-Konig einer Geheimpolizei. 

Zum Hofstaate ist auch die Musikbande zu zahlen, deren Instrumente 
wie bei Manamatapa aus vielen Trcmmeln, Blashérnern, Marimbas und ver- 
schiedenen Saiteninstrumenten bestanden. Die Kénigstrommeln stellten eine be- 
sondere Kategorie dar. Wer sich in ihren Besitz setzte, war auch K6nig, ebenso, 
als wenn man sich in den Besitz des Harems desselben brachte. Darum wurde 
dieser wie auch jene sorgfaltig gehiitet. 

Der Konig war nicht nur durch eine Leibgarde und zahlreiche Diener- 
schaft bewacht und beschiitzt, sondern noch mehr durch ein besonderes 
Zeremoniell: »When the King entered, everyone greeted him with the special 
salutation Guzinze, which means ,,May you overcome“, and all bowed down 


®* HALLFELL: Uganda, Freiburg i. Br. 1921, p. 11 und 52. 
®° HALLFELL: op. cit, p. 12. 
*® ROSCOE: op. cit., p. 205. 
8° ROSCOE: op. cit., p. 259. 
®% ROSCOE: op. cit., p. 259. 
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their faces to the ground. No one was permitted to cough, or sneeze, or blow 
his nose in the court 1.“ 

At the court of the King of Uganda in Central Africa, when the Kid 
laughs, every one laughs; when he sneezes every one sneezes; when he has a 
cold, every one pretends to have a cold, when he has his hair cut, so has 
everybody 2.“ 

Zweifelsohne wohnte solchem Zeremoniell ein irgendwie religidser Kern 
inne, wenn er auch in der Spatzeit nicht mehr erkannt wurde. Ubrigens hatten 
auch viele andere Brauche den Kénig zum Gegenstande und zielten auf ihn 
als auf ein besonderes religidses Wesen. Der Feuerkult gehért hieher. Das 
heilige Feuer zu hiiten, welches von Kintu, dem Stammvater der Konige, her- 
tiihrte, war heiligste Pflicht. 

At the main entrance to the King’s enclosures, on the left side, there 
was a small hut, and in front of it a fire-place which was merely a hole scraped 
in the ground, about two feet in diameter and six inches deep. In this pit hot 
embers of the sacred fire were left by day, and by night the fire burned 
brightly: at daybreak the fire was carried into the hut, and at sunset it was. 
brought out again: the place was called Gombololo. The fire was kept burning 
at this spot by day and by night, while the King was present in the capital: if 
he journeyed it was carried about wherever he went. The fire is said to have 
been kept from the time of Kintu, who gave it to his chief Sabata to guard, 
with instructions to keep it burning; and from that time onwards alll the fires 
in the royal enclosures have been lighted from it. This sacred fire (Golom- 
bololo) had to be kept burning during the life of the King °°.“ 

Demzufolge hatte das Feuer Bezug auf den Kénig selber und versinn- 
bildete in erster Linie ihn; denn wenn er verzog, muBte ihn das Feuer be- 
gleiten, wenn er starb, wurde es ausgeldscht. 

,In some instances the secret (of the King’s death) was kept for two 
days; then, when all the preparations were complete, the sacred fire at the 
entrance of the royal enclosure was extinguished, and the chief who had charge 
of it, was strangled by the fireplace. No sooner was this done than the cry of 
wailing began, the drums beat the death rhythm, and the country knew what 
had occurred, though no one was allowed to refer to the King’s death otherwise 
than by saying: » lhe fire is extinguished °*.“ 

Ob beim Tode Manamatapa’s eine Einbalsamierung der Leiche statt- 


_ fand, wissen wir nicht. Santos berichtet zwar von einer eigentiimlichen Sitte 


des Austrocknens der Leichen; es soll sich in diesem Falle um Verbrecher 
handeln. Nach der Exekution wurden deren Leichen auf einem Gertist ge- 
trocknet. Manamatapa wusch sich in dem herabtropfenden Leichensaite. 
Nachdem der Leichnam trocken und steif geworden war, lieB er ihn begraben °°. 

Jedenfalls geht daraus hervor, daB® die Konservierung der Leichen auch 


*! ROSCOE: op. cit., p. 259. 

§2 FRAZER: The Dying God, p. 40. 
®3 ROSCOE: op. cit., p. 202. 

** ROSCOE: op. cit., p. 103. 

*° SanTOS: op. cit., II, c. 16. 
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im alten Rhodesia bekannt war. Bei den Baganda war die Einbalsamierung im 
Gebrauch. Das Bier, womit die Leiche gewaschen wurde, muBte getrunken 
werden. Dies hat eine Entsprechung auch bei den Manamatapa’s. Uber die 
Einbalsamierung sagt Roscoe: ,,Members of the bodyguard did the embal- 
ming; they first disembowelled the corpse, and washed the bowels (after 
removing all fluids from them) several times in beer; this beer had then to be 
drunk by some of the widows and by the chiefs engaged in the work of em- 
balming. After the washing was finished, the bowels were spread out in the 
sun and dried; they were then ready to be replaced in the body. The body was 
dried with barkcloths, and squeezed until every drop of fluid had been extracted 
from it. It was also washed with beer and the beer had to be drunk; nothing 
from the washing might be thrown away °°.“ 

Jeder Konig hatte neben dem Totemtier seines Mutterclans noch die 
drei kéniglichen Totemtiere: den Lowen, den Leoparden und den Adler. 
Diese hatte er nicht kraft seiner Geburt, sondern kraft seiner Stellung als 
K6nig, als Nachfolger Kintu’s. 

»lhe Baganda society is divided into clans, which are totemic. Kintu the 
first man and the first King of the Baganda belonged to the lion clan. The 
Lion clan had the eagle for second totem. These two skins of the lion and the 
eagle together with the leopard ’s skin, have formed the royal rug, wpon which 
the king sits or stands for State ceremonies; and the animals and birds in 
question have been looked upon as sacred to royality °7.“ 

All lion- and leopard-skins were the property of the King °°.“ 

» he Uganda King had his meals alone. It was said of him ,The lion eats 
alone‘.“ 

»1f the food was not to his liking, or if it was not brought quickly when 
he had ordered it, he would call for the offenders and spear them to death, of 
such an action it was said: The lion when eating killed so and so °°.“ 

Als weitere Parallelen zu Manamatapa sind die Feierlichkeiten beim 
Erscheinen des Neumondes zu nennen, wobei zwar einige Zeremonien ver- 
schieden, andere aber identisch sind. 

,,When the moon is first seen there is general rejoicing and a feast which 
lasts seven days, during which time no work is done“... 

» The Kimbugwe takes the Mulongo (placenta) to the king and presents 
it to him“... 

. »lhe Mukwenda (earl of Singo) takes the royal shield which is under 
his care to the King and hands it to him’... 

During the coronation ceremonies“ the Mugema handed the King two 
spears and a shield, and the King swore fidelity to the nation, by pointing the 
shaft-end of the spear at the Mugema and saying, ,,I will never fear to rule 
Uganda iny country.“ ,,The King also scattered coffee-berries after answering 


°° ROSCOE: op. cit., p. 105. 
®°™ ROSCOE, op. cit., p. 141. 
° ROSCOE: op. cit., p. 451. 
®* ROSCOE: op. cit., p. 207. 
10° RoscoE: Further Notes, J. A. J., p. 76. 
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each question put to him, and these were eagerly picked up by the people. The- 
Queen took a'similar oath, and scattered coffee-berries while she did so 191,“ 

Roscoe mention the same fight ceremonie often (p. 204) once it take 
place during the installation of the new King. King and Queen were carried 
on the shoulders of the royal bearers to the Budo hill to be confirmed in the 
kingdom. The hill, was guarded by the retainers of the King’s mother, those- 
of the priest Semanobe, and those of the chief, Mukamba, the three patties. 
inade it impossible for a rival prince to approach the hill and so secure the 
country... 

,semanobe and his party, who were armed with sticks of sugar cane and 
shields of plantain-leaf, contested the path; and a sham fight took place, in 
which Semanobe and his party were defeated, and had to retire, while the 
King and Queen with their train ascended the hill 192.“ 

Wahrend die Manamatapa-Herrscher alljahrlich zu den Grabern ihrer 
Ahnen pilgerten, scheinen es die Uganda-Kénige seltener getan zu haben, 
so bei Regierungsantritt und anderen bedeutsamen Ereignissen. 

it was an exceptionally great day when the reigning King went to visit 
ihe temple of his predecessor; thousands of people assembled to witness the 
sight and to hear the oracle 1°%.“ 

»Once during his reign it was customary for the reigning King to visit 
the temple of his father. The people did not approve of these visits being 
repeated, because they were the signal for the death of many. Crowds of 
people followed the monarch, and thronged to see the ceremony; the umbilical 
cords were on view, and the jawbone of his father was prominent. One of the 
old men explained everything to the King, and handed him the decorated 
cords to examine, and the medium foretold his future 1°+.“ 

» the ghost of the King soon took posession of some man, who was. 
sent to the temple to be the medium; and from that time onward it was 
possible to. hold converse with the late King 1°.“ 

When the medium was under the influence of the ghost he spoke in the 
same tone, and used the same expressions as those which the late King had 
been accustomed to use 106.“ 

From Uganda there is no notice that the chief wives were obliged to 
die with the king, but many others. Neverthelles the umbilical cord of the 
ex-Queen was buried with the jawbone and the umbilical cord of the King- 
The ex-Queen also went to live by the entrance to the enclosure of the temple; 
numbers of vidows of the dead King were drafted of to live inside the temple 
enclosure and were so virtually dead 1°.“ 

Nachdem so viele schlagende Parallelen zwischen den beiden Reichen 


#91 ROSCOE: op. cit., p. 198. 

402 ROSCOE: op. cit., 192, 193. 
*°3 ROSCOE: op. cit. p. 284. 

104 ROSCOE: op. cit. p. 112+ 

168 ROSCOE: op. cit., :p. 111. 

166 ROSCOE: op. cit., p. 283. 

7 ROSCOE: op. cit., p. 110, 111. 
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vorhanden sind, muB es doch auffallen, daB eine so typische Erscheinung, wie 
es der Seibstmord des Kénigs ist, sobald irgendeine Verstiimmelung oder ein 
Sonstiges Gebrechen am Kénig sichtbar geworden ist, in Uganda nicht vorzu- 
kommen scheint. Da sie sich aber bei den Banyoro, einem benachbarten und 
wie die Baganda selber sagen, verwandten Stamm vorfindet, dirfen wir wohl 
annehmen, da8 sie frither auch in Uganda lebte, nur mag sie von irgendeinem 
schlauen Herrscher abgeschafft worden sein, wie es auch spater Manamatapa 
Zuwege gebracht haben. 


In the Central Afnican kingdom of Unyoro down to recent years custom 
required that as soon as the king fell seriously ill or began to break up from 
age, he should die by his own hand; for, according to an old prophecy, the 
throne would pass away from the dynasty if ever the king were to die a 
natural death. He killed himself by draining a poisoned cup. If he faltered or 
were too ill to ask for the cup, it was his wife’s duty to administer the 
poison 1°8,“ . 

Uber die Weltanschauung der Baganda sind wir heute natiirlich sehr 
gut unterrichtet. Hier sollen nur zwei Einzelheiten Erwahnung finden, weil 
sie in Rhodesia eine Entsprechung finden. 

-,,.he sun is said to fall into a hol in the west where it is fed on plantain 
peelings. During the night it runs across the land and is ready for its duties 
next morning 1°.“ 

Der Kampf des Lowen mit dem Krokodil: 

»A lion and a crocodile once had a quarrel as to which was the stronger, 
and each maintained that he was the stronger; the onde said,“ ,,I can kill the 
buffalo on the dry land“; thus they were always disagreeing as to which was 
really the stronger. One day the lion stalked a buffalo by the lake, and just as 
he sprang upon it and was dragging it down, the crocodile slipped out from 
his hiding-place, caught hold of the buffalo by the leg, and dragging both the 
buffalo and the lion into the water drowned and ate them. The crocodile was 
then doubly sure of his strength, and when he next saw the lion’s son he 
began to boast of his prowess, and say how much stronger he was than the 
lion; he also related how he killed the father of the young animal. The young 
lion was very angry, and waited his opportunity for revenge. One day the 
lion’ stalked a buffalo at a little distance from the lake; as soon as he sprang 
upon it the crocodile ran up, cought hold of the buffalo ’s leg and pulled, to 
drag them both into the water; the lion also tugged in the opposite direction, 
and soon the crocodile was overcome and killed; the lion was thus even with the 
crocodile, and avenged his father’s death. From that time the lion and the 
crocodile have been said to be of equal strenght, the one on dry Jand the other 
in water 11°.“ 


108 FRazeER, The Golden Bough, The Dying God, London 1911, S. 34. 
10° RoscoE: Further Notes, p. 77, Journ. of Anthrop. Inst. 32, 1902. 
110 ROSCOE: op. cit., p. 471. 
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5. Zimbabwe-Bauten und Manamatapa. 


In welcher Beziehung stehen die Zimbabwe-Bauten zu den Manamatapa? 
Mit Zuversicht kénnen wir sie als Bauwerke der mittelalterlichen, einge- 
wanderten Herrscher von Rhodesia ansprechen. 

Die Tradition, welche sich im Namen Zimbabwe erhalten hat, spricht 
entschieden dafur. Zimba-bwe heiBt Steinbauten. Das ist die Etymologie des 
Wortes. (zimba= PI. von imba= Haus; bwe =li-bwe = Stein, Mahlstein.) 
Diese Benennungen fiihrten die Residenzen Manamatapa’s, und zwar alle 
Residenzen bis in die jiingste Zeit hinein, als die schwarzen Kénige nicht mehr 
in Steinburgen hausten, sondern in Hausern von Lehm und Holz und Stroh. 
Barros figt seiner Beschreibung der Zimbabwe ausdriicklich hinzu: denn 
jeden Ort, wo sich Benomotapa aufhalt, nennen sie so. (Namlich 
Symbave +11.) 

Auch die Graberstatten der verstorbenen Kénige hieBen so, wie uns 
SANTOS bezeugt 12°. 

Diese Benennung ,,Steinbauten“ auch fir spatere Residenzen, welche 
nicht aus Stein gebaut waren, kann nur die eine Erklarung zulassen, daB die 
Manamatapa ehedem Steinburgen als Residenzen benutzten. 

Auch die Geschichte verbindet die Ruinen von Zimbabwe mit den 
Manamatapa. Von gewissen Seiten suchte man stets hervorzuheben, daB die 
Portugiesen, denen wir die ersten Nachrichten itber diese Gebiete verdanken, 
die Ruinen selbst niemals gesehen haben, sondern daB ihre Kenntnisse vom 
Horensagen stammten. Zu dieser Annahme liegt kein Grund vor. Das Gegen- 
teil ist sicher. BaRRos sagt, daB ein Portugiese mit Namen Vincente Pegado 
die Ruinen von Sofala, welche gegen 170 Wegstunden von der Kiiste entfernt 
liegen, besucht habe. Die Beschreibung, welche BARRos von den Ruinen gibt, 
paBt nur auf Great-Zimbabwe. Er bemerkt ausdriicklich, daB Zimbabwe soviel 
bedeute wie Residenz (corte). 

, Mitten in einer Ebene liegt eine quadratische Festung, innen und 
auBen aus behauenen Steinen sehr gut gebaut und von wunderbarer GroBe. 
In den Fugen ist kein Kalk zu sehen. Die Mauer ist mehr als 25 Spannen 
breit; die Héhe entspricht jedoch nicht der Breite. Uber dem Portal befindet 
sich eine Schrift, welche gelehrte maurische Kaufleute, die dort waren, nicht 
lesen, noch auch den Charakter der Schrift feststellen konnten. Um dieses 
Gebaude herum auf verschiedenen Hiigeln befinden sich andere Bauten, wie 
die ersteren aus Stein ohne Kalk aufgefiihrt. Darin steht ein Turm von mehr 
als zwolf Ellen Hohe. All diese Gebaude nennen die Eingebornen Symbave, was 
soviel heiBt wie Residenz; denn jeden Ort, wo Benomotapa wohnt, nennen 
Sieis0n : 

Zweifelsohne schreibt Barros diese Bauten den Manamatapa zu. DaB 
noch irgendwelche Steinburgen in der Portugiesenzeit gebaut worden waren, 
entzieht sich unserer Kenntnis und ist unwahrscheinlich. 


11! DE BARROS: op. cit., L. X, c. 1. 
2 SANTOS: op. cit., I, c. 8. 
113 BARROS: Op. cit., LX) Cyl) 
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Die Manamatapa des sechzehnten Jahrhunderts bauten ihre Residenzen 
zwar in grofen Dimensionen, aber nicht mehr aus Stein, sondern aus Lehm, 
Holz und Stroh. ,,Viele Balken sind um einen Pfosten zusammengebunden 
wie um einen Zeltpfahl. Mit Lehm und Stroh oder was sonst den Regen abhalt, 
werden sie gedeckt. Es gibt dort Hauser von derart hohen und dicken Balken, 
die wie Masten aussehen. Je héher sie sind, um so gréBer der Ruhm 144.“ 

Der altere ALcacova nennt sie zunhauhy und bezeichnet sie als Stadt, 
deren Gebaude von Stein und Lehm aufgefithrt und sehr groB sind 11°. 

Die ausfihrlichste Beschreibung einer Residenz Manamatapa’s stammt 
von dem bereits erwahnten JuLio Cesar. Die Stadt hatte einen Umfang von 
mehr als einer Wegstunde. Die Hauser lagen in Steinwurfweite voneinander. 
Sie waren mit Pfahlen umzaunt. Die Hauser waren aus Holz und Lehm ge- 
baut und mit Stroh gedeckt. 

Von Bocarro erfahren wir, daB Manamatapa viele und sehr groBe 
Wohnungen hatte, welche mit einem hohen Holzzaun eingefriedet waren 11°. 

Es mag verwunderlich erscheinen, daB in spateren Zeiten keine Stein- 
bauten aufgefiihrt wurden; doch ist im Auge zu behalten, daB die Degene- 
ration der Makalanga schon vorangeschritten war und daB der Herrscherclan 
sich-in einer anderen Gegend befand, mehr gegen Norden als zuvor, nachdem 
er aus dem heutigen Ruinengebiete herausgedrangt wurde. Wahrend im 
Siiden ,,die geologischen Verhaltnisse des Landes das Errichten von Stein- 
bauten sehr leicht machten, ja gerade dazu herausforderten“; wie Prof. Pocu 
bemerkt, waren die Verhaltnisse im Norden andere. Auch die Zeiten waren 
andere geworden. Ein Kulturriickgang war eingetreten. Dieser wurde bedingt 
durch die Zermiirbung der Herrscherschicht von seiten verschiedener auBerer 
Feinde und durch Absorption seitens fremder ins Land eingefallener Volker. 

Verschiedene Hypothesen wurden aufgestellt, um den Ursprung und 
die Bestimmung dieser Ruinen zu erklaren. Man nannte die Phénizier, die 
Sabaer, die Araber, auch die Israeliten als die Erbauer. Man vermutete in 
Sofala das biblische Ophir Salomon’s. All diese Theorien wurden mit mehr 
oder weniger Ernst behandelt, nur gegen das eine straubte man sich immer 
wieder, sie einer einheimischen Rasse zuzuschreiben. Als einmal die fixe Idee 
aufgetaucht war, daB dieses Goldland von Auslandern ausgebeutet wurde — 
und sie ist recht alt, in der Portugiesenzeit war sie schon Allgemeingut — 
und als man in Zimbabwe einem Sonnenkult auf die Spur kam, da lag es 
nahe, irgendein bekanntes Volk mit Sonnenkult und ahnlichen Bauten bis nach 
Rhodesia gelangen zu lassen, und zwar zur See. 

BarTELS machte gegen die Anschauungen von Fritsch und anderer, 
welche die Bauten dennoch Eingebornen zuschrieben, geltend, daB dann mehr 
solcher oder ahnlicher Ruinen in Rhodesia gefunden werden miiBten *?7. 

Dieser Fall ist seitdem eingetreten. Nach Hatt zahlen wir heute dort- 


114 BaRROS: op. cit., L. X, c. 1. 
118 Arcacova: Records, V. 1. 
41 BOCARRO, op. cit., c. 123. 

7 7t, f. Ethn., 21 (1889), p. 737. 
Anthropos XXI. 1926. 
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selbst gegen dreihundert solcher Ruinen, von denen Great-Zimbabwe die 
groBte ist 118 

Man glaubte Zimbabwe als eine Festung der Goldsucher ansprechen zu 
missen. Dagegen steht schon die einfache Erwagung, daB solche Ruinen auch 
in Gegenden angetroffen werden, wo niemals Gold gefunden wurde. Warum 
finden sich solche Bauten nicht auch den ganzen Weg entlang zur Kiiste hin, 
den die Goldsucher-Karawanen, mit ihren Schatzen beladen, gehen muBten, 
und wo sie des Schutzes ebensosehr oder noch mehr bedurften als bei den 
Minen? 

VENNING, ein guter Kenner der Ruinen, welcher sich auch die Anschauung 
angeeignet hatte, daB die Zimbabwe-Bauten von Eingebornen stammten (er 
schreibt sie irrtiimlicherweise den Barotse zu), 4uBert sich tiber das Resultat 
seiner Forschungen, welche er an Ort und Stelle unternommen hatte, dahin, 
da8 alle Ruinen ahnlich seien, aber doch Altersstufen darstellten. Die jiingsten 
seien die unvollkommensten 11°. 


Auf diesen Umstand soll hier besonders Nachdruck gelegt werden, denn 
auch die Geschichte legt ein solches Resultat nahe. Sie zeigt, wie die Mana- 
matapa durch auBere Feinde und innere Unruhen immer mehr an Macht ein- 
biiBten, verarmten und verelendeten. Das kommt in ihren Zimbabwes am 
deutlichsten zum Ausdruck, welche einmal stolze Steinbauten waren wie Great 
Zimbabwe, dann immer mehr herabsanken, bis die Steinbauten mit Lehm- 
und Holzbauten vertauscht wurden. Es liegen mithin gewichtige Griinde vor, 
Great-Zimbabwe an den Beginn des Manamatapa-Reiches zu setzen. 


Obwohl die in Zimbabwe gemachten Funde nichts ans Tageslicht 
férderten, was gegen die Auffassung stritte, daB die Bauten von Einheimischen 
herrithrten, so glaubte man dennoch, den Einheimischen so groBartige Bau- 
werke nicht zutrauen zu diirfen; auch die Adlerfiguren auf den Mauern, die 
Monolithen und der konische Turm schienen dagegen zu sprechen. 

DaB afrikanische Vélker es sehr wohl verstehen, groBartige Bauten auf- 
zufithren, ist heute sattsam bekannt. DaB die Manamatapa und die Makalanga, 
das Volk der Sonne, den Sonnenkult iibten, ist ebenso gewiB. Dahin weisen die 
Embleme des Herrschers, die Muscheln an Stirn und Brust, der Lowe, ein 
Sonnentier als Clantier, die Ansicht der heutigen Mashona, welche den Adler 
als heiligen Vogel verehren, weil er die Seelen ihrer Hauptlinge trage; dafir 
spricht der Feuerkult, die Tétung des gebrechlichen Kénigs und vieles andere, 
wie die Anschauung der Eingebornen, daS Manamatapa ihnen die Sonne 
bringe und schlieBlich der Name des Volkes ,,Makalanga“ (von i-langa = 
Sonne) = Volk der Sonne. . 

Eine Erklarung finden daraus die Monolithen, welche zahlreich auf 
dem Geméuer und innerhalb desselben standen und wohl die Sonnenstrahlen 
sinnbildeten; eine Erklarung finden ebenso die verschiedentlich gefundenen 
Phalli, die mit dem Sonnenkult in Verbindung stehen. 

Eine teilweise Erklarung findet auch der konische Turm, doch glaube 


™ Globus, 87 (1905), p. 323. 
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ich, da8 er nicht nur Symbol war, sondern auch noch einen praktisch-religidsen 
Zweck hatte, was noch zu erwahnen sein wird. 

Zur Charakterisierung der Bauten sei darauf hingewiesen, daB sich die 
Ruinen stets auf Anhdhen befinden. SANTOS erwdhnt das Zimbabwe Quiteves, 
den Begrabnisplatz der verstorbenen Kénige, das auf einem Berge lag. 

Die Anlage der Bauten war elliptisch; ob aber die elliptische Form 
intendiert war, mag dahingestellt bleiben. Die Umfassungsmauer ist bei 
Great-Zimbabwe verhaltnismaBig hoch und von mehrfachen Toren durch- 
brochen. Die Mauern sind mit Monolythen geziert, doch finden sich auch 
solche innerhalb der Umfriedung. Auf dem Gemauer standen auf Sockeln die 
Adlerfiguren und schauten gegen Osten. Innerhalb der Umfriedung fiihrt 
wenigstens eine Strecke weit eine zweite Umfassungsmauer, die parallel mit 
der ersten lauft und so einen schmalen Gang bildet, der beim konischen Turm 
miindet. 

Innerhalb der Umfassungsmauer bestanden friiher verschiedene Um- 
friedungen mit heute noch sichtbaren Plattformen aus Erde gestampft, den 
Standorten fiir Hiitten. Da eine Uberdachung der Mauern nicht erkennbar und 
auch unwahrscheinlich ist, stellen sie sich alls Umfriedung dar, innerhalb 
welcher Hiitten als Wohnungen standen. 

Rings um diese Ruinen erheben sich auf Anhéhen viele andere, die man 
als kleinere Niederlassungen ansprechen kann. Dieses Bild wiederholt sich 

mehr oder weniger bei allen bekannten Ruinen in Rhodesia. 

Beim Vergleich der Zimbabwe-Ruinen mit den Residenzen von Uganda 
Springt zunachst der Gebrauch des verschiedenen Materials auf. In Uganda 
baut man aus Holz und Réhricht und deckt mit Stroh. Steinbauten scheinen un- 
bekannt zu sein. Dennoch tauchen in der Bauart Parallelen auf, die auf einen 
Zusammenhang hinweisen. 

Der Palast des Kénigs wurde auf einer Anhohe erbaut, ebenso wie auch 
die Tempel. Um die Residenz lagerte sich die Stadt, welche meistens sehr aus- 
gedehnt war. 

Die Wohnung des Kénigs war mit hohen Zaunen umgeben, von 10 bis 12 
Fu8. Die Herstellungsart dieser Umzadunungen war eine nur fiir diesen 
Zweck und die Tempel gebrauchliche; leider werden wir iiber die Herstellungs- 
art nicht naher unterrichtet. Auf das Zickzackornament bei solchen Zaunen sei 
hier hingewiesen, da wir es auch an Great-Zimbabwe finden. Die Anlage war 
oval und eine Meile lang und fast ebenso breit. Da aber auch noch innerhalb 
der Umzaunung Einfriedungen angelegt wurden, so muBten viele Meilen solcher 
Zaune hergestellt werden. Ein solcher Zaun machte einen festungsartigen Ein- 
druck und bildete eine Barriere gegen wilde Tiere und den gewéhnlichen Feind. 

Jeder neue Konig baute fiir sich eine neue Residenz, an einem Orte, den 
er sich dafiir ausersehen hatte 12°, 

Wenn die Annahme, da8 einzelne der Ruinen Residenzen der Manama- 
tapa waren, berechtigt erscheint, so gilt das nicht von Great-Zimbabwe und 
manchen anderen auch. Nach Vergleichung mit dem Material, das uns aus 


° ROSCOE: op. cit., chapt. 7 and 9. 
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Uganda vorliegt, habe ich die Uberzeugung gewonnen, daB Great-Zimbabwe 
eine Begrabnisstatte oder vielmehr ein Tempel irgendeines verstorbenen 
Sonnenkénigs gewesen ist. 

Die schon mehrfach erwahnte Exequienzeremonie, von der SANTOS 
schreibt, erwahnt ein solches Zimbabwe. Dieses diirite im Gorongoza-Gebiet 
liegen. DaB es bis heute nicht wiedergefunden wurde, 148t mich vermuten, daB 
es nicht mehr aus Stein erbaut war. 

Wie in Uganda die Begrabnistempel der Kénige die Anhohen schmiickten, 
ebenso war es auch in Rhodesia der Fali. 

Den wichtigsten Fingerzeig fiir diese Auffassung gibt aber eine Notiz 
bei Bocarro: ,,An Mocaranga ist ein anderes Reich, Beza genannt, ange- 
gliedert, wo ein Palast der friiheren Manamatapa steht, welchen die Kaffern 
fiir das Hochste ansehen. In diesem werden alle Manamatapa 
begraben;er dientihnen als Begrabnisstatte™ 

Das Reich Beza lag aber in der Gegend von Viktoria, wo sich die Ruinen 
von Great-Zimbabwe erheben. 

In der Beschreibung dieser Ruinen von Barros, welche wir bereits an- 
gefiihrt haben, fahrt er fort: ,,Ein Edelmann ist zum Wachter dariiber (nam- 
lich iiber Zimbabwe) bestellt nach Art des Alcaide mér. Dieses Amt nennt man 
Symbacayo, wie wenn wir sagen wiirden, Wachter von Zimbabwe. Darin 
wohnen einige Frauen, fiir welche der Symbacayo zu sorgen hat **°.“ 

(Ich korrigiere das Symbacayo in Zimba coya von ku-koya = behiiten, 
bewachen, — Wachter des Hauses, des Palastes.) 

Einmal soll Great-Zimbabwe eine Begrabnisstatte sein, ein andermal ist 
es bewohnt von mehreren Frauen Manamatapa’s und von einem Edelmanne 
bewacht. Das ist kein Widerspruch. Die alten Quellen lassen uns bei der Er- 
klarung im Stich, dafiir reden Ugandas Sitten um so deutlicher. 

A site was next chosen, and the whole country supplied labour for 
building a temple to receive the jawbone and the umbilical cord of the King, 
and also the umbilical cord of the ex-Queen, and the various officers to the 
late King were appointed. Those who had held important posts during his 
lifetime took the more important sites near the temple, and retained their old 
titles. They were given sufficient land on which to live and support themselves. 
The ex-Queen, who during his lifetime had the title of Lubuga, but was now 
called Nalinya, went to live by the entrance to the enclosure of the temple, and — 
held high rank there; numbers of his widows were drafted off to live inside 
the temple enclosure. The ghost of the King soon took possession of some man, 
who was sent to the temple to be the medium; and from that time onward it was 
possible to hold converse with the late King, and to hold receptions in his 
temple. The chief who was appointed Katikiro managed the estates of the dead 
King, though the Nalinya had to be consulted about them. From the time of 
being chosen to live in the temple courts, any widow who died, or wished to 
remarry, had to be replaced by the members of her clan, and if the Katikiro — 


121 BOCARRO: op. cit., c. 123. ‘ 
121 BARROS: op. cit. L. X. c. 1. — Ahnlich auch Gogs: op. cit., p. Dene 
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died, he too, had to be replaced. When the reigning King died, the tomb of 
his predecessor lost much of its importance, though it was kept up in a less 
_ magnificent style; indeed, no temple was allowed to disappear altogether 123,“ 

Uber den ganzen Bezirk Busiro, wo die Kénige begraben zu werden 
pflegten, war ein Hauptling gesetzt, dem es oblag, die Grabtempel in Ordnung 
zu halten und neue fiir den Kieferknochen und die Nabelschnur des ver- 
storbenen Kénigs zu bauen. 


Die Witwen des Kénigs gingen zum Teil in den Harem des neuen tiber, 
zum Teil wurden sie in den Tempel des verstorbenen geschickt, wo sie als dessen 
Frauen betrachtet wurden 12+. 

Da einzelne diesbeziigliche Gebrauche auch mehr Licht auf Manamatapa 
werfen, soll hier ein langerer Passus folgen: 


»lhe King made periodical visits to the temple, first of one, and then 
of another, of his predecessors. At such times the jawbone and the umbilical cord 
were iplaced on the throne in the temple, and the King sat behind them; they 
were handed to him, and he examined them and returned them to the custodian. 
The hill on which the temple of a king was built took the name of the place in 
which he was living at the time when he was elected king. The site for a 
temple was generally selected by a king during his life, but sometimes the 
new King chose another site, and gave the order to build the temple on it. 
Several of the late king’s widows were sent to take charge of the temple: they, 
as well as the medium, had their houses inside the temple-enclosure, and some 
_ of them slept inside the temple itself, in onder to guard it. When the medium 
was under the influence of the ghost he spoke in the same tone, and used the 
Same expressions as those which the late king had been accustomed to use. 
The late king’s principal wife (Kadulubare), and a few other special widows, 
held offices in the temple, and these offices were never allowed to cease or die 
out when the women died or married; the clans to which they belonged had 
to supply fresh women in their place as wives of the deceased king. A young 
woman placed in a king’s temple might marry, if the clan to which she belonged 
agreed to the engagement, and supplied another woman to take the office 
vacated. 

The chief guardian of a temple was the Queen-dowager (Nalinya), 
who, during the king’s lifetime, was called Lubuga; after the king’s death 
she moved her residence to be near the temple. This office was perpetuated, 
and when one princess died, another was appointed to succeed her. The ghosts 
of the kings were supposed to hold receptions; at such times the peoples went 
in crowds to hear the medium, and to see the decorated relics of their former 
lord. A drum was beaten in the early morning, summoning the people to the 
temple; numbers of them would bring presents of food, as though the king 
were alive. In the temple the decorated jawbone wrapped in barkcloths was 
set on its throne, together with the umbilical cord; and each person, as he 
entered, bowed to the ground and greeted the jawbone which was cailled ,the 


128 ROSCOE: op. cit., p. 110. 
186 ROSCOE: op. cit., p. 156 and 204, 
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King‘ in solemn tones. Drums were beaten and music was played during the 
time that reception lasted, while women sang songs and clapped their hands 
to the time of the songs. Sometimes the deceased king gave a message to the 
crowd through the medium, and this was a great event 1°.“ | 

Ob etwa die beiden konischen Tiirme in Zimbabwe zur Aufbewahrung | 
ahnlicher Reliquien verwendet wurden wie des Kinnbackens und der Nabel- 
schnur, ist nur eine Vermutung auf Grund der Parallele von Uganda. Be- : 
zeichnend ist jedenfalls die Abbildung bei Roscoe auf S. 113, op. cit, wo die 
Reliquien in einen zylindrischen Miniaturturm eingewickelt sind. Die Objekte 
werden so lange derart in Baumrindenstoff gewickelt, bis eine Kegelform 
herauskommt. Der Vergleich ist verlockend; iibrigens ist uns eine ahnliche 
Sitte von Cazembe iiberliefert. In einer konischen Hiitte wird ein zylindrischer 
Miniaturturm verwahrt, der leer und ohne Verzierung ist. Am Eingang stehen 
vor demselben zwei bemalte Saulen, das ist das Grab des muata, dem Ver- 
ehrung gezollt wind und das bewacht wird **°. 

Auch die Bauart dieser Grabtempel in Uganda erinnert an Zimbabwe. 
The temple like the King’s house, were conical, with thached roofs. In some 
cases there was a court round the temple, which was kept sacred; in the 
sanctuaries of the more important gods only the priest and mediums entered 
the courts; and in one or two cases women slaves who were dedicated to the 
god, lived in them, in other sanctuaries the temple attendants had their 
houses in the courts 1°7,“ 

There were two strongly built fences round the tomb, the outer one 
being a stockade intended to keep out the wild animals ***.“ 

Hier wurden die grausigen Menschenopfer dargebracht. Im inneren 
Hofe wurden Frauen des verstorbenen Kénigs rings um das Grab gestellt 
und hingeschlachtet. Im auBeren verbluteten Hunderte von Menschen. Ihre 
Leichen wurden nicht begraben, sondern liegen gelassen, aber doch vor wilden 
Tieren bewacht. Ob in Zimbabwe Ahnliche oder andere Opfer stattgehabt 
haben, ist nicht bekannt. 

DaB von Uganda auch keine Grabtempel von Stein bekannt geworden 
sind, mag verschiedene Ursachen haben. Ob sich solche nicht etwa doch noch 
im Lande finden? Bei PoweLt Cotron finde ich in dessen Buche ,,In Un- 
known Africa“, London 1904, auf S. 200 eine Photographie mit der Unter- 
schrift: ,,Dwelling by a gone race.“ Der rundliche Steinwall, in dessen Um- 
friedung mehrere Plattformen sichtbar sind, erinnern an die Zimbabwe-Ruinen, 
wenigstens solche niederer Art. Sie liegen nordéstlich von Uganda im Elgeyo- 
Gebiet. 

Auch in der neuesten Zeit wurden Stimmen laut, welche die Zimbabwe- 
Ruinen als Begrabnisplatze ausgeben. VENNING fand bei seinen Ausgrabungen 
solche Friedhéfe. ,,Some of the dead were buried against the outer walls of 
the buildings, stones being neatly built up to form a protection from the wail. 
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This I at first took to be Supports, but afterwards found ikem to be burial 
places.“ 

Von der Munda-Ruine behauptet er geradezu, daB sie bis auf den 
heutigen Tag als Begrabnisplatz gebraucht wind; und das gilt von vielen 
anderen Ruinen auch. Aus diesem Umstande leitet er das Widerstreben der 
Eingebornen her, diese Platze zu zeigen 129, 

Von Great-Zimbabwe ist es ja auch bekannt, daB die Eingebornen dem 
Orte mit groBer Scheu begegnen. 

ANDREws, welcher die Webster-Ruine grindlich untersucht hatte, fand 
verschiedene Monolithen, zumal am Fingange derselben. Er zahit diese Ruine 
zu den Altesten von Rhodesia, Seine Meinung faBt er in die Worte zusammen: 
»1n conclusion I cannot think the building is nothing more ore less than a 
royal tomb, the outside graves being probably those of near relatives 199,“ 

Figen wir dem noch bei, was die heutigen Mashona von den Ruinen 
sagen: ,,!he same word (Zimbabwe) was allways pronounced ,Dzimbabwe‘ 
by the Swina or Shona and to them it meant according to the uniform native 
testimony ‘a sepulchral monument‘ 131.“ 

Der Einwand mag berechtigt erscheinen, daB, im Falle es sich um 
Begrabnisplatze handelt, auch in Great-Zimbabwe Graberfunde hatten gemacht 
werden miissen. Das ist nicht der Fall. Aus diesem Umstande schlieBe ich, daB 
Great-Zimbabwe nicht so sehr eine Begrabnisplatz war, sondern ein Tempel 
mit irgendwelchen Reliquien eines verstorbenen Manamatapa, ahnlich den 
geschilderten Tempeln in Uganda, wo die kéniglichen Reliquien in einer dazu 
besonders gegrabenen Zelle aufbewahrt wurden, um sie gegen Feuer und 
Diebe zu schiitzen. Die erste Pflicht der Wachter war, die Reliquien in 
Sicherheit zu bringen, wenn sie in Gefahr gerieten 152. 

Wir miissen demnach Great-Zimbabwe als Totentempel irgendeines der 
Sonnenkénige von Rhodesia auffassen, vielleicht des ersten von ihnen, der 
Mambo hieB. Mambo ist aber der erste Manamatapa, welcher, wie VENNING 
aus der Tradition der Eingebornen schiieBt, ,,the most powerfull King Southern 
Rhodesia has ever seen“, gewesen ist. Mégen auch manche der sonstigen 
Ruinen befestigte Residenzen der Kénige gewesen sein, so liegt doch kein’ 
Grund vor, eine auBerafrikanische Rasse als deren Erbauer zu postulieren. 


Anmerkung. — In der Polemik, welche R. N. HALL in seinem Werke: Pre-Historic 
Rhodesia, London 1909, gegen RANDALL MACIveR’s Werk: Mediaeval Rhodesia, fiihrt, schieft 
er jedenfalls weit iiber das Ziel hinaus. HALL ist von seiner Theorie, daB die portugiesischen 
Schriftsteller die Zimbabwe-Ruinen, iiber die sie schreiben, nicht gekannt haben, da diese 
von Einheimischen nicht erbaut wurden, da® in diesem Falle nur ,Ex Oriente Lux", und da8 
nur der Archdologe allein das Problem lésen kénne, so eingenommen, da8 er den klaren 
Blick fiir die Tatsachen zu verlieren droht. 

Zunachst verwechselt er die Karanga-Sprache der mittelalterlichen Schriftsteller mit der 

“heutigen (p. 118). Die Karanga-Sprache des Mittelalters war die Sprache des Hofes Manama- 
tapas und so als Hofsprache jene des ganzen Reiches, nicht aber die Sprache des heutigen 


™ J. Afr. S., 7 (1907), p. 150. 

* Man, 6 (1906), p. 131. 

* TORREND: Proceedings of the Rhodesia Scientific Ass. Bulawayo Chronicle, 1905 
*? ROSCOE: op. cit., p. 284. ; 
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Victoria-Distriktes, sondern der Dialekt von Salisbury, das heutige Shona. Darum geht es nicht 
an, zur Erklarung der alten Namen das heutige Karanga heranzuholen. So allein ist es auch 
begreiflich, da8 wir in den alten Schriften fiir die Ruinen niemals Zimba-gwi gebraucht finden, 
wie die heutigen Ma-Karanga sagen, sondern nur Zimbaoe oder ahnlich. Das ist Shona- 
Njungwe-Sena, die Sprachen des Manamatapa-Reiches und jene, von der SANTOS und die 
anderen sprechen. Zimbaoe ist aber eine korrupte Aussprache von Zimba-bwe, wie jeder weif, 
der die portugiesische Aussprache ecinheimischer Worte kennt. Das o hat iibrigens den Wert 
von w, wie ja auch verschiedene Berichte symbave schreiben. 

Darum ist auch die Deutung des Namens Manamatapa aus dem Karanga, wie es ELLIOT 
versucht, verfehlt (p. 32). Munu-mu-tapa, the man who plunders ist iibrigens auch lautlich 
unméglich. 

Auch mochte ich gern in Erfahrung bringen, wie HALL dazukommt, den Distrikt Beza, 
von dem es heift, da® darin die Zimbabwe-Ruinen liegen, in welchem die Manamatapa be- 
graben sind, mit Chidima zu identifizieren. Der Wunsch scheint hier der Vater des Gedankens 
geworden zu sein. Chidima und Beza sind durchaus nicht identisch. BOCARRO in seinem 
hier oft zitierten Werke, c. 123, fiihrt in der Liste der Provinzen Chidima als cine Provinz 
auf: ,Chidima, de que é rei /nhamozama;* und gegen Schlu8 fiihrt er Beza als ,reino anexo“ 
von Mocaranga an; also keine Provinz und jedenfalls verschieden von Chidima. 

Uber die Lage von Beza gibt BOCARRO zwar nichts an, aber HALL erwahnt doch 
selber in seinem Werke ,Great Zimbabwe“ (p. 11) die Besa Mountains, welche in der Nahe 
yon Zimbabwe liegen. Ich meine, da® das ein Beleg dafiir ist, da® hier auch der Beza-Distrikt 
lag. Auch andere Schriftsteller, nicht nur Goes allein, bemerken, daf die Ruinen in Butua, re- 
spektive in der Nahe gelegen seien. Butua aber lag siidwestlich von den Ruinen. 

In seiner Karte (p. 28) fiihrt HALL Butua und Toroa als zwei verschiedene Reiche auf. 
Das waren sie nicht. Das Land hieS Butua und die Herrscher des Landes wurden Toroa 
genannt, ahnlich wie Mocaranga und Manamatapa. ,O reino de Butua, seus reys todos com 
nome generico cham4o Toroa* ***. 

Auch pocht HALL zu stark darauf, daf man von dem, was die Schriftsteller iiber das. 
Gebiet berichten, heute keine Ankliange mehr daran in Sitten und Gebrauchen der Eingebornen 
findet und sucht das fiir sich auszuschlachten. Da& dem so ist, ist zum Teil richtig und ver- 
stindlich, wenn wir erwagen, da® die Manamatapa-Kultur vollstandig untergegangen ist. 
-Anderseits beruft er sich wieder auf Analogien, wenn es ihm auskommt. So meint er auf 
S. 110, da® die Manamatapa nur zwei Residenzen gehabt hatten, am Musengedzi und am Fura- 
Gebirge, und da® sie den Jahreszeiten entsprechend gewechselt hatten, wie es bei den Bantu- 
Firsten Sitte ist. Einen Beweis kann man weder fiir das eine noch fiir das andere anfiihren. 

Mit grofem Unrecht wirft er weiter MACIVER vor, da® er gestiitzt auf Gors die Ruinen 
von Zimbabwe als Residenzen der Manamatapa angibt. Er sucht GoEs als einen weniger 
vertrauenswiirdigen Gewahrsmann hinzustellen. Mit Unrecht! Auch wenn Goegs die Ruinen 
nicht besucht hat, kann die Nachricht doch wahr sein, da8 in den Ruinen ein Hauptling als 
Wachter gewohnt habe, was HALL entschieden ablehnt, und zwar, weil andere vertrauens- 
wiirdigere Berichte nichts davon wissen, zumal DE BaRROS nicht, ,who is recognised in other 
instances as beeing far more exact and carefull than DE Goes" (p. 114). Es will nun der 
Zufall, daB gerade DE Barros genau dieselbe Sache erzahit. Wohl die beste Apologie ftir 
Goes. Beide scheinen iibrigens dieselbe Quelle gehabt zu haben. DE BARROS schreibt: Ein 
Edelmann ist zum Wachter iiber Symbave gesetzt, nach Art des Alcaide mdr. Dieses Amt 
nennt man Symbacayo, wie wenn wir sagen wiirden: Wachter von Zimbabwe. Darin wohnen 
einige Frauen, fiir welche der Symbacayo zu sorgen hat. Decada da Asia, L. X, f. 190. Das. 
ist HALL entgangen. Ubrigens steht es auch in den Records, VI, p. 111. 


6. Verbreitung der Zimbabwe-Uganda-Kultur in Afrika. 


Fassen wir die Resultate der bisherigen Untersuchung zusammen, So 
ergibt sich: 


133 Lisboa. Ms. aus dem Jahre 1683, R. B. A. 51, VII, 44, f. 459. 
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1. DaB die Manamatapa eine fremde Herrscherschicht war mit 
Sonnenkult. 

2. DaB die Ruinen von Zimbabwe Sonnentempel waren, die zu den Ma- 
namatapa gehéren, wie es geschichtlich und kulturvergleichend erhartet werden 
kann; daB sie also Bauten sind, die auf afrikanische Volker zuriickgehen. 

3. DaB die Zimbabwe-Manamatapa-Kultur und die Ugandas verwandt 
und identisch sind. 

Es bleibt uns nun noch die Frage: Was ist das fiir eine Kultur und wo- 
her stammt sie? 

Weder heute noch im Mittelalter war es méglich, aus dem Munde der 
Eingebornen in Erfahrung zu bringen, wer diese Bauten errichtet hat. Einmal 
sagen sie, sie waren von selbst entstanden, ein andermal, der Teuiel hatte sie 
gebaut. Die Uberlieferung der Eingebornen ist derart armselig, daB sie fir 
unsere Kenntnisse belanglos bleibt. 

Geschichilich ist nachweisbar, daB die Makalanga — ich verstehe jene 
Erobererschicht, welche sich mit den Eingebornen, den sogenannten Batonga, 
gemischt hatten — eine fremde Kulturwelle in Siidafrika waren. Ebenso gut . 
kann es nachgewiesen werden, daB die Makalanga von den Amazulu sowohl 
wie den Barotse verschieden sind, wenn sie auch mit beiden in einer lateralen 
Verwandischaft (Kulturverwandtschaft) standen| Den Kaffernstammen be- 
gegnen wit schon im sechzehnten Jahrhundert an der Siidostkiiste in jenen 


_ Strichen, wo wir sie heute auch finden; und die verschiedenen Kampfe der 


Barotse gegen die Makalanga kennzeichnen geniigend ihr damaliges Ver- 
haltnis zu ihnen. 

Eine andere als diese negative Kenntnis iibermittelt uns die Geschichte 
nicht. Um so mebr sind darum die Resultate zu begriiBen, welche kulturver- 
gleichend auch in dieser Frage gewonnen werden kénnen. Das Auffinden von 
Parallelkulturen kann hier zum Ziele fuhren. 

Daf, die Zimbabwe- und Uganda-Kultur in einem sehr nahen Zusammen- 
hang stehen, hoffe ich geniigend gezeigt zu haben. Wenn wir die Parallelen 
nicht immer bis in die Einzelheiten ziehen kénnen, so hat das seinen Grund 
darin, daB unsere Mitteilungen iiber das Rhodesia-Reich manchmal zu liicken- 
haft sind. Da® auch Diskrepanzen auftauchen, darf uns ebensowenig ver- 
wundern, behalten wir die jahrhundertelange, selbstindige Entwicklung der 
beiden Gruppen vor Augen. Immerhin glaube ich, ist das gezeichnete Bild 
der beiden Kulturen so umrissen, daB wir sie der eigentlichen Bantu-Kultur, 
der manistischen Dorfhauptlingskultur Ostafrikas, gegeniiberstellen kénnen. 
Die Zimbabwe-Uganda-Kultur ist typisch nicht-bantu. Sie ist auch jiinger als 
die eigentliche Bantu-Kultur, welche sie iiberlagert. 

Es miBte das Resultat unserer Untersuchung stark beeintrachtigen, 
wenn weitere Spuren dieser Kulturen nicht auch anderswo in Afrika auftauchen 
sollten. Wir finden sie tatsachlich in einer ziemlichen Anzahl. Ich kann hier 
nur einen Uberblick dieser jungafrikanischen Kultur geben und die nahere 
Ausfithrung einer spateren Gelegenheit tiberlassen. 

Aus Nachrichten vom Anfang des vergangenen Jahrhunderts erfahren 
wir Einzelheiten iiber das Cazembe-Reich nérdlich vom Bangweolo-See und 
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westlich davon iiber das Muata-Yamvo-Reich im Gebiete der Balunda. Nord- 
westlich davon am Kongo erstreckte sich im Mittelalter das Reich von S. 
Salvador, von dem das heutige Bushongo-Reich am Lulua, einem Nebenflusse 
des Kongo, abstammen soll. Diese Reiche mit Uganda und Manamatapa (die 
Barotse zahle ich dazu) bilden eine Gruppe fiir sich. 

Nordlich von Uganda ist das Unyoro-Reich und nordwestlich davon die 
Mangbettu, welche von den Nachbarstammen Makalaka genannt werden und 
schon durch den Namen ihre Verwandtschaft mit den Makalanga oder Makalaka 
des Zambesi dokumentieren. Die Asande erscheinen weniger stark beeinfluBt. 
SchlieBlich ist noch Altagypten zu nennen, welches in einer seiner Schichten 
eine sehr groBe Ubereinstimmung mit den genannten Vélkern aufweist. Wie 
weit die westafrikanischen Reiche, wie die Yoruba, Aschanti, Dahome u. a. m., 
am Tschadsee dieser Kultur angehéren, oder von ihr beeinfluBt sind, mag 
heute noch dahingestellt bleiben; jedenfalls gehen die Faden auch nach dem 
Westen. Schon Burton konstatierte Zusammenhange zwischen Dahome- 
Yoruba einerseits und Uganda-Cazembe anderseits. 

Hier sind noch andere Vélker zu erwahnen, die der gleichen Kultur- 
schicht anzugehéren scheinen, aber mit anders gerichteter Entwicklung. Hier- 
her gehéren die Zulustémme des Siidens, die in naherer Beziehung zu den 
Schilluk-Dinka stehen, wenn sie auch 6rtlich noch so weit voneinander liegen. 

Der Unterschied zwischen dieser und der erstgenannten Gruppe liegt 
darin, da8 die Zulu-Schilluk-Dinka vaterrechtlich sind, wahrend die ersteren 
zum mindesten einen groBen Einschlag von Mutterrecht aufweisen, diese eine 
Bogenkultur ist, jene nicht; die Kénigin-Mutter und -Schwester haben in ihr 
neben dem Sonnenkénige keinen Platz. 

Die Folgerung aus dieser Tatsache kann nur sein, daB die Zulu-Schilluk- 
Dinka-Kultur die urspriinglichere ist, wahrend die ZimbabweUganda-Kultur 
eine Mischung mit einer mutterrechtlichen Schicht darstellt. Ob diese Mischung 
im zentralen Westafrika stattgehabt hat, oder ob eine mutterrechtliche Schicht 
iiber Agypten einbrechend, die erstere Sonnenkultur tiberlagerte und sich mit ihr 
schon oben mischte, oder der Gang der Geschichte gerade der entgegengesetzte 
war, ist ein Problem, weiterer Untersuchung wert. Die Tatsache bleibt bestehen, 
daB die mutterrechtlich orientierte Schicht von Agypten aus sich iiber die 
Azande hinweg nach dem zentralen Westafrika und bis nach dem Siiden hin 
ergossen hatte, also mehr westlich gelagert ist, wahrend die urspriingliche 
totemistische Sonnenkultur nur in zwei Zentren erhalten geblieben ist, die dem 
Osten angeh6ren. 

Beide Gruppen aber erscheinen als Viehziichter (Rinder ziichtend) auch 
in Gegenden, wo die Viehzucht nicht gerade heimisch ist. Dort halt wenigstens 
der Konig einiges Vieh. Auf wen die Viehzucht zuriickgeht, bedarf weiterer 
Klarung. Jedenfalls erscheint die hier geschilderte Kultur als viehziichtend, da 
sie jedoch wahrscheinlich alter in Afrika ist als die sogenannten Hamiten im 
Osthorn, méchte ich die Viehzucht im genannten Faille als prahamitisch auf- 
fassen. Immerhin wird erst eine weitere Durcharbeitung der genannten Kultur- 
schichten, welche durch Mischung mit anderen Kulturen ihr heutiges Gesicht 
bekommen haben, ergriinden kénnen, welche Elemente ihr von Haus aus an- 
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gehéren. Ich hoffe, daB dabei der Vergleich der altagyptischen Kultur mit 
ihren innerafrikanischen Schwestern wichtige Aufklarungen ergeben wird. 

Die weitere Verfolgung dieser Kultur auch auBerhalb Afrika wird die 
dritte Phase dieser Untersuchung darstellen, wenn nicht etwa diese Arbeit 
schon von auferafrikanischem Gebiet aus in Angriff genommen wird. Ein 
solcher Versuch ist tatsachlich bereits gemacht worden, und zwar von keinem 
geringeren als dem englischen Ethnologen Rivers, der sozusagen einen Salto 
mortale wagte, indem er einen Zusammenhang zwischen Altagypten und den 
Salomonen konstatierte 13+. 

Eine Ablehnung des Zusammenhanges dieser beiden Kulturen nach 
Festlegung so schlagender Parallelen erschiene ihm als Verblendung, wenn 
auch beide Vélker so weite Strecken voneinander entfernt liegen. Die in Frage 
stehende Kultur der Salomonen wird von dem einen Clan der Araha getragen 
und scheint den Manamatapa eng verwandt zu sein. Es sei jedoch hier be- 
merkt, da8 damit nicht gesagt sein soll, daB Agypten der Ausgangspunkt dieser 
Kultur ist. Agypten erscheint nur als eine besonders entwickelte gleichartige 
Kultur. Uber ihre Herkunft ist damit nichts gesagt. 

Den roten Faden in den Untersuchungen werden die noch erhaltenen 
Mythen bilden. Afrika ist so recht arm an Mythen im Verhaltnis zu auBer- 
afrikanischen Vélkern; dafiir aber um so reicher an Tierfabeln. Es wird wohl 
richtig sein, was P. W. Scumipt einmal aussprach, daB viele dieser Tier- 
fabeln umgedeutete Mythen seien, zum Teil Astralmythen. Diese Astral- 
 mythen spiegeln sich oft in den irdischen Einrichtungen dieser Kultur wieder. 
Zu ihrer gegenseitigen Erklarung werden beide viel beitragen. Hier gilt das 
Wort von Rivers: ,,it is a feature of ethnographic work that the clue to the 
solution of a problem in social organization may come to end some day while 
making inquires into the technique of fishing, or of a problem concerning 
migrations when obtaining a magical formula, and these are only striking 
examples of an interdependance of different aspects of culture‘ °°. 

DaB der Zimbabwe-Uganda-Kultur ein Astralmythus zugrundeliegt, 
welcher in der Form der Staatseinrichtung sich wiederspiegelt, soll hier nur 
angedeutet werden. Um den Kénig, den Sonnenhelden, dreht sich alles. Er 
ist die Sonne selber, die niemals stirbt, die alles Gedeihen und alle Frucht- 
barkeit bringt. 

7. Alter der Zimbabwe-Ruinen. 

Das Alter der Zimbabwe-Ruinen und der Manamatapa-Kultur in Sid- 
rhodesia kann vielleicht annahernd bestimmt werden. Sie diwfte nicht tiber das 
zehnte Jahrhundert hinausgehen, ist vielleicht jiinger. Die Zimbabwe-Kultur 
hat anscheinend keine lange Zeit gehabt, um die eingesessene Kultur der Bantu 
dauernd umzugestalten, da sie heute in ihren wesentlichsten Merkmalen am 
Zambesi verschollen ist. Ihre Biliitezeit scheint kurz vor dem Erscheinen der 
Portugiesen in Siidafrika gewesen zu sein, also im finfzehnten Jahrhundert. 
Da jedoch die afrikanischen Reiche durchwegs kurzlebig sind, wird mutmaBlich 


te Una. 13202 (1922) p. 12. 
5 The Unity of Anthropology, J.R. A. I., 52 (1922), p. 12. 
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auch der Beginn des Manamatapa-Reiches nicht weit zuriickzusetzen sein. Nack 
der Uberlieferung der Eingebornen, wie sie uns VENNING berichet, wonach 
Mambo der Erbauer von Zimbabwe, wohl auch der erste Machthaber in Rho- 
desia war, kénnte sein Erscheinen im Siiden in das vierzehnte Jahrhundert 
fallen. 

D. RanpaLL Maclver hat auf Grund seiner Ausgrabungen die Bauten 
als mittelalterliche bestimmt. 

Die Reihe der Uganda-Herrscher zahit nach der Uberlieferung der Ein- 
gebornen 32 Kénige von Kintu an. Auch das 1aBt auf einen Zeitraum von 
tausend Jahren schlieBen, so daB mit einiger Wahrscheinlichkeit gesagt werden 
kann, daB die Zimbabwe-Kultur kaum tausend Jahre in Rhodesia alt ist. 


Anmerkung. — Absichtlich wurde es vermieden, auf die Funde von Zimbabwe vom 
archaologischen Standpunkte aus einzugehen. Dariiber besteht schon eine umfangreiche Lite- 
ratur. Hier war es mir darum zu tun, das Problem kulturhistorisch zu beleuchten. 

Insofern deckt sich mein Resultat mit jenem vieler Archdologen, als die Zimbabwe- 
Kultur keine Bantu-Kultur ist, und daf sie letzten Endes von aufen kommt; jedoch ist sie 
als afrikanisch anzusprechen, weil sie in Afrika weit verbreitet ist und nicht direkt von aus- 
wirts importiert wurde, wie es die Archdologen wollen. 
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Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir 
burjatische Kinder. 
Von W. A. UNKRIG. 
(Fortsetzung.) 


Xx. 

xaira(n) (manju xairan) (tib. [']p‘ans-pa, rtis, byams-pa) Gnade, Zuneigung, 
Wohlwollen, Gunst, Huld, Mitleid, Bedauern; lieb, liebenswiirdig ; 
schade! ach! (als Ausdruck des Bedauerns) (Bims. gibt 53 ausschlief- 

_ lich xairan fiir die beiden letzten Bedeutungen). 21. 

xaira iigei (tib. ’p‘ans-pamed-pa) ohne Gnade, unbarmherzig. 21. 

xairalaxu (cf. manju khaira: tenacem esse, cupere: KAULEN 145; khairame; 
haji: zartliche Liebe; hajilambi: zartlich lieben, anhangen) tib. gce-ba, 
bdag-rkyen-byed-pa) (verb. effectivum, -la/-le, von xaira) lieben, ge- 
neigt sein, bedauern, sich erbarmen, verzeihen; gnaddigst verleihen 
[Dalai blamain gegen Ayuki-du xan tolo xairalazi: der Dalai-Lama 
verlieh dem Ayuka gnddigst den Xantitel]. 7. 

xan (manju han: Kaiser, KAULEN 145: rex, imperator) (sk) oft statt des 
korrekten xagan [xan]. 6. 

xanuxu, auch xanxu (tib. mf‘en-ba, tim-par ’gyur-ba, noms-par *gyur-ba) 
zufrieden sein; den Durst léschen, sich sdttigen, satt sein, voll sein, 
danken. 21. 

xan tiirii-yi tetkiiki (tib. rgyal-srin-skyon-ba) das Kénigtum schiitzen, sich 
mit Regierungsangelegenheiten befassen, Herrscherpflichten erfiillen. 11. 

xagan [xan] (sb, de) (skr. raja, B. 765) (tib. rgyal-po) Fiirst, Prinz, 

Konig, Kaiser, Herrscher, Monarch. 9. — Im Hinblick auf die im Orient 

hdufige Personalunion von Herrscher und Priester cf. 72 und .purSuieauyy | 
CorpierR zitiert in T‘oung Pao, vol. XVIII, p. 54, nach RUBROUCK in 
Bergeron, col. 35, folgenden Passus: ,Cham étoit un titre de dignité, 
qui signifie le méme que Devin, car ils apellent tous les Devins 
Cham.“ Dieses ,Cham“, das auch in Chambalik, dem alten Namen 
fiir Peking, steckt, hangt sicherlich mit jap. kami, dem bekannten 
Aquivalent ftir sin. if chénn, zusammen. 

xagurmak Betrug, Liige, Verleumdung, Verfithrung und die entsprechenden 
Adjectiva; eitel, triigerisch. 14. 

xatagujil, xatagucil [xatuuzil] (nomen effectus von xatagujixu, dem verb. 
acquisitivum, hier -ji, von xatagu: fest, hart, ausdauernd [verwandt 
mit xada: Fels], festwerden, sich anstrengen, mit Miihe ertragen, lat. 
laborare, freiwillige Strapazen auf sich nehmen, ein asketisches Leben 
fiihren) (skr. vrata, B. 922; tapas, B. 354) (tib. dka-spyod, dka-tub, 
ru-sa-Sin) (sin. 3  i-chénn: Hackmann in Acta Orientalia, Il, 83, 
Note-1: Askese) schwere Arbeit; Fifer; Miihe, Anstrengung; Leid; 
Enthaltsamkeit, Konzentration, Betrachtung. 11. 
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xatan (554) (tib. bfan-mo) Gemahlin eines Xans; Nomen selectum fiir Frau, 
Gemahlin; Prinzessin, Fiirstin, Dame von Stand. 7. [Cf. yeke xatun: 
,die groBe Herrin“ (skr. agramahisa, B. 4. 694) (tib. btun-mo-dam-pa): 
xar’ 2€oy7y die chinesische Kaiserin §! Jj houdng-heou (sin.-jap. kO-go)). 

xatut: regelmaBiger Plural von xatun. 11. 

xamuk (G4, sce) (cf. manju sasa: una cum, KAULEN 48) (tib. Aun) jeder, 
alle, alles, vdllig. 8. Seinem eventuellen Beziehungswort vorangestellt, 
im Gegensatz zu biikiin und biigiide. — Dem xamuk liegt allem An- 
schein nach ein den Begriff der ZusammengehGrigkeit ausdriickender 
Stamm xam zugrunde, uw ist dann euphonisch, -k Bildungselement, ge- 
wohnlich nur am Verbalstamm; man vgl. mong. xamtu: gemeinsam, 
und xamsaxu: sich vereinigen; pers. (und von dort, nach WAHRMUND, 
189, ins Tiirkische) »» hem: zugleich, und, ebenso; hebr. D3 (cf. arab. ¢>: 
Haufe — und GEsENIUS-BUHL, Hebrdisches und aramdisches Handworter- 
buch zum Alten Testament, Leipzig 1905, p. 128): zusamt; griech. dua 
(= oapa—skr. samdsa, B. 1013: ,aggregation“, lat. simul, got. samath: 
zusammen und sama: derselbe, das slaw. sam); dann auch ody und 
lat. cum; die aus dem Gotischen erklarliche Silbe sam in unserem 
sammeln, zusammen. 

xamuk-i ailadukci [kalmiikisch auch xamugi medek¢i, K. R. S. 84] (skr. sar- 
vajfia, B. 1024, Gr. Myth. 240) (tib.-skr. transkr. sarbadfd, sonst tams- 
¢ad-mk‘yen-pa, kun-mk‘yen (ScHMipT, Tib. Gr., 274), kun-Ses: ,omnis- 
cient“ (Journal Asiatique, X* série, t. XIX, p. 33); cf. auch das in dem 
Leptschatext bei Gr. PADMASAMBHAVA so haufige sari-gye-ld k‘yen-no: 
der Allwissende (Buddha). 8. 

xamtu (cf. manju kamcimbi: haufen, sammeln, vereinigen) zugleich, ge- 
meinsam, in Gesellschaft von... 15. 

xayadu: conv. conf. von xayaxu (tib. ’p‘en[-par-mbyed]-pa, bskyur-ba, gyug- 
bton-ba) hinwerfen, wegwerfen, aufgeben, im Stiche lassen. 21 [blamain 
adis-@te bolokson kiibéiigi yazi xayuxu: wie kann man einen Knaben 
im Stiche lassen, der auf den Segen des Lamas hin gekommen ist?]. 

xara (\6) (manju kara) (cf. russ. karij: kastanienbraun, iiberhaupt: dunkel) 
(skr. kéla — auch lautlich interessant — B. 181) (tib. mag-po) (sin. 
 hé) (sin.-jap. koku; cf. Dai-koku, sin. Je A tdi-hé, der grofe 
Schwarze, skr. Mahdkdla, tib. Nag-po ¢‘en-po, mong. das transkr. skr. 
maxakala, maha-kala, iibersetzt: yeke xara — ad rem: Ethnologisches 
Notizblatt, II, 2, p. 53, 54 — jap. kuroi, das schon WINKLER 294 mit 
mong. xara konfrontiert hat) schwarz, gew6hnlich, grob, ungeschickt, 
einfach. 4. — xara kiimiin: schwarzer Mensch, ist das niedere Volk 
im Gegensatz zu den ,weifen“ und ,gelben“ Menschen, fagan bzw. 
Sira oder Sara kiimiin: Adel und Geistlichkeit. 

xara nigiil: schwarze Siinde; nach Kov. 823 nur ,Siinde‘, Nichtbeachtung 
der Tugend, genau entsprechend dem tib. mi-dge-ba. 4. 

xarin (skr. athavd, B. 13) (tib. /tar): conv. conf. von xarixu: zuriickkehren, 
allmahlich Adverbium der Zeit geworden, mit der Bedeutung: wiederum, 
noch, aber, im Gegenteil. 20. 
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xarigulxu [xariulxu] (caus. von xarixu: zurtickkehren) zurtickschicken, re- 
tournieren; entgegnen, antworten; sich lossagen von...; etwas ent- 
fernen; danken, erweisen (z. B. eine Wobltat); belohnen. 7. 

xoina [xoino] (tib. rgyab, p‘yi-p‘yis, rdes, rtin-ma, rtin-du, slan — cf. SCHMIDT, 
_Tib. Gr., 170) nach, hinter (zeitlich und 6rtlich), spater, nachdem. — 
Postposition c, gen., der, wie hier 12, auch fehlen kann (cf. twla), oder 
c. sep, oft noch verstarkt durch folgendes Separativsuffix: xoina- 
ata, xoinata [xoindsa]: von der hinteren Seite, von riickwarts; xoina- 
ata dagaxu: von hinten folgen. 

xoituki (nomen conclusivum, -ki, von xoitu: hinten, hinten befindlich; das 
Frithere, Vergangene; das Folgende, das Zuktinftige) (tib. s/a-nam) 
hinten, der letzte; folgend, zukiinftig. 18 [im heutigen Kalmtikischen 
hat xoituki nur die Bedeutung des Folgenden, Zukiinftigen; xottugin 
sanaxu ligei: er denkt nicht an seine Zukunft]. 

xoor, xoora (nicht zu verwechseln mit xur: Auswuchs, Sprof (Pflanze), und 
xora: Regen) Gift, Ubel, das Bése, Schaden. 5. 

xoortu, korrekt xoor-tu, das ,Adjektivum“, besser ,nomen spectativum* zu 
xoor. 5. 

xoortu setkil (tib. gnod-sems) bése Absicht, Intriguen. 5. 

xoorladu: conv. conj. von xoorlaxu (verb. effectivum, -/a/-le, von xoor) 
schadigen, vernichten, téten, vergiften. 7. 

xonok (3 53) (tib. dgun-Zag, drus-ma) Nachtlager, Aufenthalt, Rast, Rasttag; 
der 24-Stunden-Tag. 12 [dddr s6 xoyor xamtaddn nige iigér xonok ne- 
redekdedek: Tag und Nacht werden beide zusammen mit einem Worte 
xonok genannt]. 

xogosun [xdsun] (skt. Sanya, Stinyatd, B. 958, 959) (tib. ston-pa) (sin, 4 
R’oung) (sin.-jap. ki, jap. kara) Leere, leerer Raum; Nichtigkeit, nichts; 
vergeblich; Mangel; buddhistisch: alles, was den Eigenschaften der 
Materie und des Geistes fremd ist; Konzentration des Geistes in sich 
selbst; wahres, selbstandiges, absolutes Sein; Idee. Abstraktion, merk- 
malloses Sein und seine endlichen Formen. 19. — Cf. ad rem: KERN, 
Manual, 56; ,Anthropos“, 1923—1924, p. 806—809. 

xogosun cinar (skr. Sinyatd, B. 959) (tib. ston-pa-fid) das Wesen der Leere, 
die Leere. 19 [xOsun cinar ilerkei onoxu boltugai: 0 daB ich klar das 
Wesen der Leere erkennen mdéchte!]. 

xob (tib. p‘ra-ma) Lasterung, Verleumdung, Anschwarzung, Klatscherei. 5 
[xob-tu iinen iigei: in der Verleumdung liegt keine Wahrheit]. 

xubilgan (Nomen zur Bezeichnung eines Objekts, das der im Verbalstamm 
liegenden Handlung bzw. dem Zustand unterworfen wird, -gan/-gen, 
vom Verbum xubilxu, xubilaxu: sich verwandeln, sich verandern, eine 
andere Gestalt annehmen, wiedergeboren werden, sich reinkarnieren) 
(skr. chadman [seltener zutreffend], B. 315, vikrti, vikryd, B. 846, vi- 
kara, B. 845) (tib. sprul-ba) Veranderung, Umgestaltung, Inkarnation, 
Reinkarnation (diese Ausdriicke — abstrakt und konkret), ein Wieder- 
geborener; Gespenst, Erscheinung; Vorstellung. 9. 13 — [xubilgan 
otér 6dé bolxuin belge bui: ein Zeichen ist es, daf bald eine Inkar- 
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nation erscheint]; ad rem: KOPPEN, Il, Gr. Myth. 232, und am aus- 
fiihrlichsten, aber leider russisch: PozDNEEV, O¢. 233—275. 

xubilgan-u beye (skr. nirmdnakdya, B. 488 177.) (tib. sprulf-bat]-sku — 
BaRADUN, Maitreya 20, Note 1: der verklarte, offenbarte Leib) (th & 
houd-chenn — Journal Asiatique, XI* série, t. 1, p. 590) K6érper der 
Verwandlung, Eigenschaft, Fahigkeit der Anthropomorphie eines Buddha, 
Verkérperung. 9. 

xobagatu: nomen spectativum von xoboga, xobogo (tib. lba, wa-k‘a) Trog, 
Traufe, Brunneneimer, Kiibel, Krippe. 19. 

xob tige(s) (tib. p‘ra-mai Fig) Verleumdung, Beleidigung, Beschimpfung. 5. 

xudal Unwahrhaftigkeit, Liige; falsch, entstellt. 5. 

xudal iigiilekii (tib. rdun-smra-ba) liigen. 5 [xudal-du sain iigei: in der 
Liige ist nichts Gutes]. 

xotala [xotolo] (skr. sarva, B. 1024; samanta, B. 1009) (tib. kun, kun-tu) 
allgemein, alles, im allgemeinen, vollig. 14. 

xotala tegiis (skr. sarvapati, B. 1024. 506. 507) (tib. kun-/dan) alles um- 
fassend, alles meisternd, alles besitzend, vollkommen. 14. , 

xutuk (nicht zu verwechseln mit xuttuk [tat. 358, Gs 3]: Brunnen, in- 
korrekt auch ohne das zweite t¢ geschrieben, in mongolischer Umgangs- 
sprache xudok, bei den kalmiikischen xuduk) (dialektisch auch xudxo: 
RupNEV, Mat. 148) (tib. go-p‘an) Wiirde, Ruf, Auszeichnung; Heilig- 
keit; Gdttlichkeit; Gliick, Seligkeit; Segen. 8. 20. — Durch Agglutination 
von -tz (nomen spectativum) entsteht der bekannte Titel Xutuk-tu, 
Xutuktu (skr. drya, B. 87 — PANDER gibt in ZfE. 1889, p. 45, Note 1: 
avatdra, B. 56) (tib. ’p‘ags-pa; auch die Transkription des Mongolischen 
als Hu-t‘og-t‘u ist sehr gebrauchlich: cf. HutH B. M.; Scumipt-Bont- 
LINGK, Verzeichnis der tibetischen Handschriften und Holzdrucke im 
asiatischen Museum, St. Petersburg 1848) (sin., nach PANDER, loc. cit., 
TG i houd-fou: lebender Buddha). — Nach PozpnéEv, O€. 248, er- 
teilte das Li-fan-yuan (TimKovsKI, II, 324, ,,tribunal des affaires étran- 
géres“) in Peking den Wiedergeburten (siehe xwbi/gan) den Titel Xw- 
tuktu fiir kirchliche, Gegen fiir weltliche Verdienste. — Durch Moriz 
PFEIFFER miissen wir uns zu unserer Beschamung in seinem schénen 
Buche ,Die Welt des Ostens“ (Dresden 1923), S. 136, dahin belehren 
lassen, da8 Xutuktu ,wOrtlich* heift ,Einer, der wiederkehrt*. 
Das war uns iiberraschend neu. Der loc. cit. folgende Satz bezieht 
sich sachlich auf xwbilgan; GRONWEDEL hat mit seiner Auferung in 
,Orientalistische Literaturzeitung“, Jhrg. 1910, Spalte 371, Zeile 18—22, 
doch nicht so unrecht. 

xulaguna, xuluguna, xulugana [xuluguna] (tib. byi-ba) Maus, Ratte. 11. 

xola [xolo] (manju goro, x ~g, l~r) weit, entfernt. 

xomogoldaxu, xomogaldaxu [xomogolzoxu], xomogolgaxu habgierig sein. ) 
- [xomogolzoxu setkiliin ziiil ni (= inu) gurbun: es gibt drei Er- 
scheinungsformen der habgierigen: Gesinnung]. 

xomogoldaxu setkil-tii: ,mit habgieriger Gesinnung“: egoistisch interessiert. 5. 
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xoyar [xoyor] (skr. dvi, B. 426) (tib. gfis) zwei. 9. 14. — Vertritt hinter 
zwei Nominibus, wie z. B. im Ausdruck sansar nirwan xoyar (15), 
unser ,und“; die eventuellen Flexionselemente treten dann an xoyar. 

xora (ci. xoor) (skr. varsa, B. 820) (tib. &ar-pa) Regen. 10. 

xorin (manju orin) (tib. fi-su [-t'am-pa]) zwanzig. 11. 

xorital (nomen effectus, -/, von xoritaxu: leidenschaftlich nach etwas 
(jemandem) verlangen, bése Lust empfinden) (skr. trsnd, B. 371) (tib. 
gyem-pa, brkam-pa, ’k‘ri-ba, ’k‘rig-pa) \eidenschaftliches, heftiges Ver- 
langen, Durst, Hang, sinnliche Liebe, Wollust, Unkeuschheit, coitus. 5. 

xuriyadu: conv. conj. von xuriyaxu (tib. gsog-pa, sdud-pa, bzlum-pa) sam- 
meln, vereinigen, anhdufen, konzentrieren. 8. — Stamm: ein selbstandig 
nicht gebrduchliches xuri, den Sammelbegriff ausdriickend (cf. xorixu 
[o ~u]: einschliefen, festhalten; xurim: Versammlung, Festversammlung, 
Feier, Festschmaus, Hochzeitsfeier; xural [xurul] Versammlung [des 
Klerus], Gdtterdienst, Kloster — man vgl. unser Choral, yopds; xorin: 
zwanzig, vielleicht auch Zwanzigerschaft — diese MutmaSung gibt mir 
Laurer, Skizze der mongolischen Literatur 245, Note 1, an die Hand 
— xorin ist auch Name eines Clans bei den transbaikalischen Burjaten ; 
manju- khoron: vis, opes, KAULEN 146), -ya/-ye ist ein Verbalbildungs- 
element, dessen Funktion sich fiir unser Sprachempfinden nicht ver- 
allgemeinernd prazisieren 1aft. 

xuriyaksan (part. praet. von xuriyaxu) ,angesammelt habend*, Ansammlung. 
19. — Part. praeteriti k6nnen auch als Substantiva gefaft werden. 


g. 

gaixamsik (Nomen, gebildet durch Agglutination von -msik/-msik an einen 
Verbalstamm, hier den des. Verbums gaixaxu: verwundert betrachten, 
wodurch Adjektiva mit unserer Endung -lich, -bar, lat. -culum, ent- 
stehen, z. B. von iniyekii: lachen — iniyemsik: lacherlich, ridiculum) 
(skr. GScarya, B. 90) (tib. no-mé‘ar-ba, p‘ul-byun) Wunder, iibernatiir- 
liches Phanomen; wunderbar, erstaunlich, bemerkenswert. 10 [arban 
sara duusat gaixamsiktai xan kiibdiin térdbei: nach Verlauf von zehn 
Monaten erblickte ein wunderbarer Kénigssohn das Licht der Welt]. 

gan (tib. fan-pa) (das transkr. sin. 5% hdn — Couvreur 419: manque de 
pluie) Diirre, regenlose Zeit. 7. 

gasalan (manju gasacun: Klage, Trauer) Elend, Leid, Triibsal, Qual. 

gadagadu, gadagatai [gadadu, gazadu] (aus: gadaga [tib. p‘yi-rol] aufen, 
auBerhalb — und dem zur Bildung des nomen spectativum dienenden 
Element -tu/-ti, dessen ¢ nach dem Endvokal hier zu d geworden) 
aufen befindlich, auferlich, fremd, auslandisch. 16. — Das Wort wird 
haufig zur Bezeichnung der Nicht-Buddhisten gebraucht, z. B. gada- 
gadu-tan-u iidel (tib. p‘yi-pai lta-ba — cf. ScHmipt, Tib. Gr. 209): 
die Anschauung der Aufenstehenden, der Haretiker; gadagadu nom 
(tib. p‘yi-pai c‘os): die fremde, brahmanische Lehre. 


galab siehe galab. 
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gadar [gazar] (skt. bhiimi, bhimi, B. 663) (tib. sa, cf. Lha-sa: Gétterland) 
(sin. H{) ta) (sin.-jap. chi, ji; jap. tsuchi) Erde (im Gegensatz zu Himmel 
und humus); Stelle, Ortlichkeit; Land, Reich; Feld, Ackerland; Ge- 
biet, kleinerer administrativer Bezirk; Kanzlei; Grund, Grundlage. 16. 
— Dann: Entfernung, Langenma® ftir Wege, zirka ein halbes Kilo- 
meter (sin. H& Ji — nach Couvreur 949 zirka 600 Meter) (das sin.- 
jap. ri hat jedoch 3927 Meter); das mongolische ist natiirlich nur an- 
naherndes Aquivalent und iiberhaupt nicht prazis; oft wird als Weg- 
ma der Ausdruck dagun-u gadar [duunai gazar] (tib. rgyan-grags- 
kyi fad): ,die Strecke der Stimme“, d. h. auf welche die laut rufende 
menschliche Stimme hdérbar ist, gebraucht (die Stelle Matth. 5. 41; 
xai Satis ae ayyapsboa pihov &v, Braye pst’ adtod dvo lautet in der 
mongolischen Ubersetzung von STaLLyprass and SwaN: basa cimai 
nige tisiir(—= Entfernung)-tin tedii gadar-a bagalan yabugulukci-luga 
xoyar tiisiir-iin tediii yabulta, in der kalmiikischen Version von Poz; 
DNEEV: basa ¢imatgi nigen duuni gazar bagalazi yabuulukci kumiinlg 
xoyor duunai gazar yabulta); P. HO tTker, S. V. D., macht mich noch 
auf die interessanten Ausfiihrungen fiber die kalmiikischen Langenmafe 
bei PaLias, op. cit, p. 191, 192, aufmerksam. — Dem mong. gadar 
entspricht tat.-tiirk. 15), s1!5) (persisch SI) (6-g, wie z. B. innerhalb 
des Mong. debel und degel [dél]: Mantel); PozpNEEv hat K. R. S. 102 
den Ausdruck xudalduin gazar, wortlich ,Statte des Handels“ als 
,Bazar“; wir gebrauchen mithin bei uns in Bazar, Basar ein mon- 
golisches Wort. — Ubrigens kennt das Mongolische auch ein dasar, 
fiir das Kov. 1065 das Aquivalent 515) gibt, mit der Bedeutung: be- 
wohnter Ort, Dorf, Flecken, Stadtchen, das ebensogut mit gadar kon- 
frontiert werden kénnte, doch will mir die Gleichung gadar = 5\ 3) 
berechtigter erscheinen als gadar = basar. 

gakta, auch gana (Bims. 62) nur, vereinsamt, allein. 3. 


gakfaxan (nomen intensivum [necnon diminutivum], -xan|-ken, von gakta) 


(tib. gcig-pu, k‘er-ya) allein, einzig, nur ein... 21. 

gakia kii (verstarktes gakéa) allein nur. 3. 

garuksan: part. praet. von garxu: herausgehen, hervorkommen; das uw der 
Form ist euphonisch. 18. 

gargaxu (caus., nach kurzen Vokalen und allen Konsonanten aufer 5, s, t 
Bildungselement -ga/-ge, von garxu: hervorkommen) herausfiihren, her- 
vorbringen. 4. 

garfu: conv. conj., Bildungselement nach Vokalen und /: -du/-dii, nach den 
iibrigen Konsonanten: -fu/-fi, von garxu: herausgehen. 

gool, gol [gol] (tib. lut-pa) Flu8, Flu8bett; Mark (eines Baumes, einer 
Pflanze); Grundlage; Kern, Wesen, Zentrum; Hauptursache; Wurzel, 
Ausgangspunkt; Original(text). 3. 

gool yosun (skr. samaya, B. 1009: religious obligation, established moral 
or ceremonial custom; rule) (tib. gZua-lugs) Gebrauch, Gewohnheit, 
Methode, Grundgesetz. 3 [gol yosoni olonto sonosokson: der da zahl- 
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reich die grundlegenden Unterweisungen angehért — aus Donkabain 
makial: Loblied Ton-k‘a-pa’s}. 

gucin (tib. sum-cuf-t'am-pa]) dreigig. 11. 

gurban [gurbun] (tib. gsum) drei. 3. 6. 


b. 

ba/be: copula: und (nach mongolischer Auffassung distributiv); nur in der 
Schriftsprache, Pos. 82; nach RuDNEV, Mat. 66 auch dialektisch als: 
wahrscheinlich, doch wohl. 4. 7. Cf. Riget. 

baixu sein, sich befinden, existieren; bleiben, verharren; stehen, aufhéren. 
3. 10. 

baisin, baisin (tib. k‘an-pa) Haus, Gebaude aus festem Material (Holz — 
nur so: Bims. 92, Stein), besonders: mehrstéckiges Gebdude (TimKovski, 
Il, 440: batching; habitation stable) — ich vermute chinesischen Ur- 
sprung. 16. 

-ban/-ben: reflexives Possessivsuffix nach vokalischem Auslaut, welches das 
mit ihm versehene Nomen, unter Umsténden auch das Verbalnomen, 
in ein engeres Verhdltnis zum regierenden Subjekt des betreffenden 
Satzes bringt. 21. 

baga (skr. ksudra, B. 239) (tib. p‘ran-bu, un) klein. 5. 

baguxu [buuxu] herabkommen, sich niederlassen, heruntersteigen, herab- 
fallen, abwartsfliefen (von einem Berge etc. = Separativsuffix -afa/ 
-ete). 10. 

baguradu: conv. conj. von baguraxu (verb. acquisitivum, -ra/-re von einem 
nicht selbsténdig auftretenden Stamm bagu, der etwa: niedrig, unten 
[cf. bagoni: niedrig] bedeutet; davon das Verbum baguxu [cf. bagal [tib. 
dams-par byed-pa] niedrig werden); sich niederlassen, fallen; weniger 
werden, abnehmen, schwach werden; sich erschépfen, schwinden. 20. 

basa noch, auch, wiederum, weiterhin. 6. 

batutxu (verb. acquisitivaum — hier Bildungselement t — von batu: fest, 
hart, zuverlassig, unbeweglich, unwandelbar, bestdéndig; redlich) fest 
werden, erstarken, sich konsolidieren. 7. 

balgasun (Plur. balgat) (skt. nagara, B. 453) (tib. gron-k‘yer, gron) Haus, 
Siedlung, Kolonie, Dorf, Flecken, Stadt. 12. 

bayasxulan (Nomen der Empfindung, -xulan/-Riilen nach Stimmen auf s, 
von bayasxu: zufrieden sein, sich freuen; Basis: bayan (cf. manju bai: 
otiosus — KAULEN 146, im Zustand der Mufe, d. h. des Wohlseins, 
gewahrleistet durch Reichtum, selbstgeniigsam, nichtstuerisch ; tat. cl) 
reich, geniigend, Reichtum, Wohlstand) (skr. manda, B. 455; drdma, 
B. 85) (tib. dga-ba) Zufriedenheit, Frohsinn, Freude. 9. 

baksi [kalmiikisch im Dialekt auch baksa, cf. Zeitschrift fiir Buddhismus, 
Jhrg. VI, p. 338] (manju baksi — cf. bakha: capere, accipere; bakhana: 
intellegere; KAULEN 146) (_,+s:) (skr. guru, B. 267; dcdrya, B. 72, auch 
in mong. Transkr. azariya, tibersetzt: surgaguli-in noyan: First der 
Lehre, Kov. 122; auch das Uigurische gebraucht fiir ,Buddha- 
priester“ diesen Sanskrit-Ausdruck als adari, siehe MSOS. 1919, Ost- 
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asiatische Studien, p. 93) (tib.-mong. transkr. pa-Si; iibersetzt slob-dpon 
— Scumipt, Tib. Gr. 206: Lehrer) (sin. nach PANDER, Pantheon 47: 
tsit-si = iH ip tsow-chéu: wortlich vaterlicher Lehrer) Lehrer, Gelehrter, 
Lama, Klostervorsteher, Abt. 7. — Fiir die Kalmiiken waren die baksi 
der Gouvernements Astrachanj [kalm. Aidarxan] und Stavropol [kalm. 
Sarabuul] sowie jener des Don-Kazakenheeres von der russischen Re- 
gierung akkreditierte und ihr verantwortliche héchste Geistliche. — 
Cypikor bringt Pos. 99 baksi mit skr. bhiksu (das sich tibrigens auch 
im Mongolischen als biksti, ja sogar in der Paliform bhikkhu als bikgu, 
sin. als jy AX pl-chdu, transkribiert findet) in Verbindung, was, wenn 
ich nicht irre, schon vorher KoEPPEN in seinem klassischen Werk ge- 
tan. Natiirlich ist fiir die heutigen Verhdltnisse und ihren Gebrauch des 
mong.-kalm. baksi in Ansehung der Grundbedeutung des Sanskritwortes 
(B. 653) dieser Titel deplaciert. PANDER hat recht, wenn er loc. cit, 
sagt, da8 ,Bakschi im Mongolischen und Mandschurischen ungefahr 
Altmeister bedeutet und ein Titel ist, der allen hochgelehrten Lamas 
beigelegt werden kann“. 
baktaxu (cf. manju bakha: capere, accipere, KAULEN 146; baktambumbi: 
enthalten sein, umfassen) (tib. So#-ba) seinen Platz haben, sich befinden, 
hineingehen; enthalten, umfassen, einschlieBen; sich einleben. 16 [bak- 
tazi oroksan kiimiin Zuudu mende kiiriidek: ein Mensch, der dort 
(gemeint ist die Spalte einer Felsenhdhle) hineingelangt und Platz hat, 
der kommt gesund nach Zi (= Name der bekannten Buddhastatue in 
Lhasa statt Tibet)]. 
baktamu oder — mui: descriptivus praes. necnon fut. von baktaxu. 16. 
-bar/ber: Instrumentalsuffix nach vokalisch auslautendem Nomen. 4. 
bar/ber ohne voraufgehenden Bindestrich (im Gegensatz zu eben erwahntem 
-bar|-ber): dient wie anu/inu zur Hervorhebung des Subjekts. (Im 
Grunde genommen ist auch dieses bar/ber weiter nichts als das In- 
strumentalsuffix und wird von den Mongolen in Nachahmung des Tib. 
angewendet, das seine Instrumentalpartikel haufig ebenso gebraucht ; 
cf. ScHmiptT, Tib. Gr. 187 und Cypikov, Posobie 30. 82. 83.) 
baran: conv. conf. von baraxu (tib. ’dad-pa, bas-par ’gyur-ba, zad-par 
byed-pa) zu Ende bringen, verbrauchen; verausgaben (Geld), ver- 
schwenden, durchbringen, vergeuden (ein Kapital), zugrunde richten; 
zu Ende gehen. 21 [éini xamuk ed-nuguudi xan kiibdtin tigei bolgon 
baran iiiletkii bainam: der Kénigssohn ist dabei, all deine Habe zu 
vernichten und durchzubringen]. 
baraga (skr. bhara, B. 648) (tib. ka-ca, fon-zon, mt‘in-k‘a) Hausgerdt, 
Besitz, Habe, Mébel; Zeichen; ein in der Ferne sichtbarer Gegenstand, 
undeutlich, trib, verschwommen. 12. — HANIScH zitiert in ,Die chine- 
sische Redaktion des Sanang Setsen“ (MSOS., I. Abt., 1904, p. 186): 
Harabasu barag-a iigei [in unserer Transkr. xarabasu baraga iigei] 
mit der Ubersetzung von ScHmipT ,schaut man umber, ist nichts zu 
erblicken*. 
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baraga bolxu undeutlich, zu einem in der Ferne sichtbaren Gegenstand 
werden; sich entfernen, sich aus dem Staube machen. — Kov. gibt 
1094 einen ahnlichen Ausdruck baraga turuu iigei (wortlich: undeut- 
lich — Pferdehuf nicht) mit: ,il disparfit sans laisser aucune trace‘. 

baras siehe bars. ; 

barakdaxu (pass., -kda/-kde nach Vokalen, von baraxu: beenden, vollenden, 
verbrauchen, verschleudern, verschwenden) (skr. ksaya, B. 235) (tib. 
zad-par byed-pa, ’jad-pa) beendet werden, zum Aufersten gebracht 
werden; sich erschépfen; aufhéren; vernichtet, tot sein. 21. 

barixu ergreifen, nehmen, bei sich halten, bewahren. 3. 

barildaxui: substantivierter ,Infinitiv“, i. e. part. fut. sive possibilitatis von 
barildaxu. 19. Siehe barildu du. 

barildudu: conv. conj. von barilduxu oder barildaxu (Reciprocum, -lda/-lde, 
-lduJ-ldii, von barixu) (tib. ‘brel-ba, ’din-ba, stobs-'gyed-pa, ’ju-ba) 
einander halten, ergreifen, sich packen (im Kampf), sich verfangen; 
sich verbinden, intim werden, Freundschaft schlieBen. 18. 

barimtalaxu (verb. effectivum, -/a/-le, von barimta: das Nehmen mit der 
Hand, Umspannen, Umfang; Begriff, Auffassungsgabe, Verstandnis; 
Kunst; Grundlage, Prinzip, Stiitze, Stabilitat, dem ein einfaches barim: 
Umspannen mit der Hand [auch ein Ma: Spanne, K. R. S. 123] zu- 
grunde liegt; das ¢a ist mir nicht erklarlich) (tib. ’din-pa) nehmen, er- 
greifen; aufnehmen, begreifen, halten, behalten (im Gedachtnis); sich 
halten an, sich stiitzen auf, sich berufen auf; aufhalten; zaudern. 18 
[edi barimtalal tigei nom-du zaru: verwende ohne Zégern Hab und 
Gut auf die Religion|]. 

bars, baras (tat. sb) (uig. bars, barz: MSOS., 1919, Ostasiatische Studien, 
97) (pers. 54 Panther) (skr. vydghra, B. 917) (tib. stag) (sin. FE hou) 
(sin.-jap. ko, jap. tora) (tiirkisch ist .~)): Panther; WAHRMUND, An- 
hang 76) Tiger. 13. — Cf. unser Parder, griech. xdpéadec: Panther. — 
Bims. 96 erwdhnt sub baras sara — unsere Stelle — eigens den Sieg 
Buddha’s iiber die sechs Irrlehren. 

be siehe ba/be. 

-ben siehe -ban/-ben. 

belge ($4, Jy) (skr. Jaksana, B. 783, nimitta, B. 475) (tib. mtan-ma, rtags) 
Zeichen, Merkmal, Charakteristik; Omen; Ziel; Grund; Tatsachen, die 
in der Logik zum Schlu8 fithren (cf. ad hoc: STCHERBATSKY-STRAUSS, 
Erkenntnistheorie und Logik nach der Lehre der spdteren Buddhisten. 
Miinchen-Neubiberg, Oskar ScHLoss-Verlag, 1924, p. 68 — nimittaka- 
rana: causa instrumentalis). 8. 

belge bilik (skt. prajfid, B. 585, jfidna, B. 340) (tib. ye-ses, Gr. Myth. 247) 
Wissen, wahres Wissen, Weisheit, gdéttliche (transzendentale), aus Ab- 
straktion entstandene Weisheit; K. R. S. 125: hdhere buddhistische 
Weisheit. 8. 

becin, auch mecin, bicin (.,») (tib. spre) ein (groBer) Affe. 9. 

beye (manju beye: corpus, persona, KAULEN 146; RuDNEv, Nov. dan. 2: 
bdje: Leib, selbst) (skr. kdya, B. 177) (tib. dus) (sin. EP chénn) (sin.- 
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jap. shin, jap. mi) Kérper, Leib, Fleisch; Person ; Aspekt; Aussehen ; 
Ansehen; Darstellung (gemalte oder figiirliche) ; das Ich (cf. bif), Natur, 
Eigenschaft, Wesen, Charakter. 5. — WINKLER 293: beje (biji) = K6rper, 
Selbstheit — mi== KO6rper, Selbstheit. 

-ber siehe -bar/-ber. 

ber siehe bar/ber. 

berke (Sy, (tib. dka) schwer (difficile), schwierig, hart, rauh und die ent- 
sprechenden Substantiva. 15 [sain blama eribetii olxu berke: und wenn 
man schon einen braven Lama sucht, es ist doch schwer, ihn zu finden]. 

berke xatagujiltu (tib. dka-spyod-pa, dka-t‘ub-Can) ,der mit schwerer Askese‘, 
ein rauher Biifer. 15. 

bi (manju bi: KAULEN 29) (tiirk. 4) (tibetisch siehe ScHMipT, Tib. Gr. 90): 
pron. pers. der 1. Pers.: ich. 18. 

bisilgal (bisalgal: Bims. 99) (nomen effectus, -/, von bisilgaxu: betrachten, 
iiberlegen, nachsinnen, meditieren; sich eingehend mit etwas beschaf- 
tigen [argiilzi bisilgabasu burxani mér: wenn man sich bestandig der 
Betrachtung hingibt, so ist das der Buddha-Pfad]) (skr. bhavana, 
B. 650) (tib. sgom-pa, gom-pa) (sin. 74 Ili si-chén: HACKMANN in Acta 
Orientalia Il, 83, Note 1: Meditation; WizGcER, Bouddhisme chinois, 
t. 1, p. 108: ili tch’an) (Couvreur’s chén) (dhyana siehe diyan): Nach- 
sinnen, Betrachtung, Meditation, Kontemplation ; Betrachtungsmethode; 
andauernde Ubung, Studium; Gewohnheit, Geschicklichkeit. 11. — Ad 
rem: KERN, Manual 54; HEILER, Die buddhistische Versenkung. Miinchen 
1919, p. 22: ,Erweckung“. 

bide, auch bida (manju be) plur. pron. pers. der 1. Pers.: wir. 3. (Cf. hin- 
sichtlich bida die interessante Controverse ScHmipT-RémusAT in des 
letzteren ,,Recherches sur les langues tartares“, t. 1, Paris 1820, p. VIII 
des Avant-propos.) 

bitegiibéilekii, bitegiimjilekti (BimB. 99) (verb. effectivum, -la/-le, von bite- 
giimji: Umschlag, Kuvert, Verschlu8 mit Siegel, welchem Worte 
wiederum bitegii[n]: volle Hand, verschlossen, heimlich, zugrunde liegt ; 
ohne Zweifel besteht ein Zusammenhang mit manju Oditkhe: liber, 
volumen [KAULEN 147; RupNEv, Nov. dan. 2], wig. bitig: Urkunde 
[MSOS. 1909, Ostasiatische Studien, p. 108] und mong. bicik: Schrift, 
Brief, Buch, Band) verschlieSen, in tibertragenem Sinne: sich fest ein- 
pragen. 4. j 

bilik (542, WaHRMUND, Anhang 66: Wissen) (uig. dilig, bilig) (skr. vijfia, 
B. 850; prajfid, B. 585) (tib. Ses-rab, t‘ugs-rab, blo-Sed) Verstand, In- 
tellekt, Scharfsinn; Wissen, Weisheit. 8. 

birit: transkr. skr. preta (tib. yi-dvags) (sin. ngd-kouéi) hungernder Geist 
aus der Vorhélle, Gespenst (GRUNWEDEL). 6. — Ad rem: O€. 76; Gr. 
Padmasambhava 18. 19. Cf. fiir Korea: sagem: hungrige... Teufel: 
SIEROSZEWSKI, Korea, Berlin o. J., p. 32. 

birga: Name des Zeichens am Kopf der letzten Zeile der beigelegten Tafel; 
steht in Variationen, auch verdoppelt, am Anfange eines Buches oder 
Kapitels, respektive jedes Blattes. Cf. Scumipt, Tib. Gr. 22; Pos. 4. 
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bui (ci. manju di: es ist, es gibt) (tib. yan, yod, mna-can) (praes. necnon 
fut. narrativi von Siku: sein) est, sunt; das Dasein; existierend. 4. 

bogomtalaxu (verbum effectivum, -/a/-le, von bogomta: Schutz, Wall, Zaun; 
kleine Festung, Fort; Wachtposten) einen Wall errichten, sich wehren 
gegen (acc.). 6. 

busu: 1. vor einem Nomen oder alleinstehend: ein anderer. 3. 7. — Der 
Plural ist: busut. 2. hat hinter dem Nomen dieselbe Funktion wie 
ligei; also: minke busu: ,nicht ewig“, unbestandig, verganglich. 3. 

busu basa statt des gewéhnlicheren basa busu (tib. £eag-yan, gzan-yan; 
SCHMIDT, Tib. Gr. 173) ferner, auSerdem noch. 6. 

busut: Plural des selbstandig oder vor einem Nomen stehenden busu: die 
anderen, die tibrigen. 20. 

boda [bodo] (skr. bhava, B. 645) (tib. dios-po) Sache, Gegenstand, Materie; 
Leib, belebtes Wesen, Geschépf; Person; Eigentiimlichkeit, Natur ; 
Form. 18 [ddiige-deki bodo-nuguut yilbiin dursun metii: die Kreaturen 
dieses (Daseins) sind wie die Umrisse eines Trugbildes]. 

bodi: defektiv fiir bodhi, auch bowadi= bddi: transkr. skr. bodhi (B. 936) 
(tib. byan, byan-cub) Intellekt; buddhistische Vollkommenheit, Heilig- 
keit, Zustand eines Buddha, eines erleuchteten und allwissenden Wesens; 
Abtétung des materiellen Prinzips. 8 [bodiin buyan-du daxa... bayas- 
xulan xamtu irekii: jage der Bodhitugend nach, und damit kommt 
auch die Freude]. 

bodi xutuk (tib. go-’pan) Wiirde, Rang, Vollkommenheit eines Buddha. 8. 

budunguiran: conv. conf. von budunguiraxu (verb. acq., -ra/-re, von bu- 
dungui [Nomen zum Ausdruck eines inneren Zustandes, -rgui/-ngiii]: 
triib, dunkel, Dunkelheit, Finsternis, Nebel; verfinstert, umnebelt, ab- 
gestumpft, dumm, ungebildet, vom Stamm des Verbums buduxu: farben; 
cf. buduk: Farbe) verfinstert, umnebelt werden (cf. unseren Ausdruck 
,benebelt* fiir ,berauscht“), bléde werden. 20. 

buddha, haufiger als die korrekte Form biiddhe (das Mongolische gibt den 
u-Laut des Sanskrit haufig durch & wieder; konsequentes Lesen er- 
fordert dann nattirlich in der zweiten Silbe e nach den Gesetzen der 
Vokalharmonie) (tib. sars-rgyas) (sin. Bh fou) (sin.-jap. buts’; jap. ho- 
toke) jeder buddha; der historische Buddha. Titel. 3. — In dem vor- 
liegenden Schriftchen durchgangig und mit Bedacht an den einschlagigen 
Stellen statt des sonst gebréuchlichen burxan gebraucht. 

buddha-in Sasin (sin. Re ZR chéu-kiao: [Sa(kya-)Lehre]: WiecER, Le Boud- 
dhisme chinois, t. J, p. 117) Buddha’s Lehre, Religion, Buddhismus. 
Titel. 

bodhi siehe bodi. 

bolai (von gleichem Ductus mit bulai: concupiscentia): eine hintervokalische 
Parallele zum ungebrauchlichen biléi der Umgangssprache -=lit. biiliige, 
dem perf., -dugai (Umg. -/ai) / -liigei (Umg. /éi), von buku: sein; das 
praet. nimmt haufig, wie auch die iibrigen Vergangenheitsformen, pra- 
sentische Bedeutung an; so lautet z. B. die Stelle Joh. 1. 5: xat ra 
gas &v tH oxotig gaiver: tein biget gerel inu xarangui-dur gegerebei 
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(gererebei ist Imperfektum, -bai/-bei, von gegerekii: leuchten); so be- 
deutet denn das urspriingliche praet. bolai meist ,ist“, ,sind“, selten 
,war, waren“; oft dient bolai als blofe Verstarkungspartikel, wobei in 
der Ubersetzung die vorhergehende Verbalform die Funktion iiber- @ 
nimmt. Seinem urspriinglichen Charakter als Zeitwort gemaS mu8 bo- 
lai stets am Satzende stehen. 5. 12. — Cf. Rupnev, Mat. 71. 
bolun: conv. conf. von bolxu. 7. 
bolugat [bolot]: conv. distr., -gat/-get, von bolxu; das eingeschobene uw ist 
euphonisch. 9. 
bolumui: descr. praes. von bolxu; u euphonisch. 20. 
bolxu sein, existieren; geschehen, sich ereignen; werden (im Sinne von 
franz. se faire und auch devenir); méglich sein; sich schicken; reif 
werden. 3. 6. 
bolgan: conv. conf. von bolgaxu (caus., -ga/-ge nach kurzen Vokalen und 
allen Konsonanten aufer 3, s, 4, von bolxu) (tib. sko-ba) sein lassen, 
geschehen lassen; hervorbringen; machen. 9. 
bolbai: imperf. von bolxu. 10. 
bolbasuragulbai: imperf. von bolbasuragulxu [bolbasuruulxu] (caus. von 
bolbasuraxu, bolbosoraxu (tib. smin-par ’gyur-ba, byan-dug-pa): sich 
vervollkommnen, reif werden (Friichte), sich bilden (tib. smin-par byed- 
pa, bSar-ba) zur Reife bringen, vervollkommnen, schaffen, erschaffen. 12. 
buyan: das korrumpierte skr. punya (B. 557) (oder skr. kalydna, B. 170) 
(tib. dge-ba — der Ausdruck ist in seinem heutigen Gebrauch erklart von 
Tu. ScHREVE in ZDMG., Bd. 65 [1911], p. 471; bsod-nams) Tugend, 
das moralisch Gute; ethisch-religidses Verdienst; Wohltatigkeit, Wohl- 
tat; Fortschritt, Erfolg; Glick. 4. 6 [ed buyan-du okiile ikiikidi ili 
gemsikiiin belge: wenn man Hab und Gut fiir wohltatige Zwecke hin- 
gibt, so ist das ein Zeichen, da8 man beim Tode keine Reue empfinden 
wird]. 
buyu, auch biiyi: descriptivum conclusivum von baki: 1. ist, sind; 2. co- 
pula: und, oder, 10; 3, Fragepartikel: etwa? (woftir meist buyuu). 
buriyat: Name des bekannten Volkes der Burjaten am Baikalsee und im 
Gouvernement Irkutsk, die jetzt eine autonome Sovétrepublik bilden. 
Titel. — Die Transkription Burdten ist falsch. 
burugu [buruu] (tib. log-pa, yon-po) entgegengesetzt, umgekehrt; unstimmig, — 
widerlich; schlecht, schlimm, bése; irrtiimlich, verkehrt,. triigerisch ; 
haretisch; Schuld, Vergehen, Fehler; Ltige, Betrug. 5. 
burugu iidel (tib. lta-log) falsche Anschauung, Irrlehre, Haresie. 5. 
burugu xorital (tib. log-gyem) Ehebruch, Unkeuschheit. 5. 
burxan (uig. burxan, z. B. MSOS. 1919, Ostasiatische Studien 102) (tib. sars- 
_ rgyas; nach O&. 419 soll burxan die Ubersetzung eines tib. sandéji, 
das PozpNEEV loc. cit. in russischen Lettern gibt, sein; ich wei damit 
nichts anzufangen; mdglicherweise ist es = saris-rgyas in einem Dialekt 
oder im mongolischen Lama-Jargon) ein buddha, eine Fleisch gewordene 
Intelligenz; der historische Buddha; dann iiberhaupt jede Gottheit und 
Gotterdarstellung. 3. — Die Etymologie ist nicht sicher. 
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biitiigekseger: conv. continuativum, -ksagar/-kseger (entstanden aus dem - 
Stamm + -ksan/-Rsen: part. praet. + -gar/-ger: Instrumentalsuffix statt 
-bar|-ber bzw. -iyar/-iyer; das n von -ksan/-Rsen fallt aus), von biti- 
gekii (caus. von. biitiikii) (skr. sddhayati, B. 1032) (tib. sgrub-pa) aus- 
fiihren, erfiillen, machen; beenden; vorbereiten, anordnen, disponieren. 17. 
biitiigekci: part. aoristi, -kci/-kci, von biitiigekii; siehe biitiigekseger. 10. 
biitiikii geschehen; vorbereitet, erfiillt, gemacht werden. 18. 
biitiiksen: part. praet. von biitikii. 10. 
biiddhe siehe buddha. 
biiles: plur. von biile (biili, Bimp. 105) [bili] (manju fulu: multus, KAULEN 
151) (tib. nan-tan) Familienmitglied, Hausgenosse. 7. 
biiyii siehe buyu. 
biigesti: conv. cond., -gasu/-gesii~ -basu/-besii, von biikii, also: falls, wenn... 
ist, geschehen sollte etc. — in der Ubersetzung oft einfach durch logische 
Betonung des vorhergehenden Wortes wiederzugeben. Cf. kemebesii. 
biiget: conv. distr. von biki: sein, also eigentlich ,seiend*, respektive ,ge- 
wesen seiend“, ,sein werdend“ (das conv. assimiliert sich tempordr 
dem Hauptzeitwort), in den meisten Fallen: und. 3. 5. 6. Cf. kiget. 
bikiin alle, samtlich. 3. 6. 7. Wird seinem Beziehungswort nachgestellt. 
biigiide (CyBIKON hat Pos. 17 auch bikiide, das natiirlich denselben Ductus 
darstellt) (tib. byin-po, t‘ams-cad, kun) alle, alles; das Ganze; im 
ganzen, vollig. 21. Steht im Gegensatz zu xamuk hinter seinem Nomen. 
blama, defektiv bzw. phonetisch auch /ama, das tib. bLama, eigentlich, wie 
hier (Titel, 7); nur dem vollgeweihten Geistlichen zukommender Titel, 
dann aber aus HOflichkeit jedem Kleriker gegeniiber gebraucht (cf. Gr. 
Myth. 58; ScHmipt, Tib. Gr. 206) (skr. guru, B. 267; der Sanskrit- 
Ausdruck findet sich als girii haufig in mongolischen religidsen Werken; 
im Hofstaat des Dalai-Lama figuriert ein bLama-Guru: SCHULEMANN, 
Geschichte der Dalailamas, Heidelberg 1911, p. 186) (allgemein wiirde 
dem bLa-ma sin. #\) fit houd-chdng oder {ff séng, letzteres sin.-jap. 
sd, und gleichfalls sin.-jap. Hf 3 bozu [unser ,Bonze“] entsprechen). 


S. 

sain (manju sain: bonus, sapiens; KAULEN 147) (skr. su, B. 1047; bhadra, 
B. 642) (tib. run-ste, da-ci) gut. 4. 12. 

sain niikiir ,der gute Gefahrte“ (tib. grogs-bzan), term. techn. fiir den Lama, 
den Leiter in Glaubenslehre und -Leben (cf. O¢. 209). 12. Dafiir haufig 
buyan-u niikiir (skr. kalyGnamitra, B. 170. 706) (tib. dge-bses, dge-bai 
Ses): Freund der Tugend, oder: buyan-u sadun (skr. gleichfalls kaly- 
dnamitra) (tib. wie vor und dge-bai Ses-gfen): Verwandter, Anhanger 
der Tugend. 

saitur : sai(n) + -tur (Dat.-Lok.-Suffix) ,im guten*, im Sinne von: in guter 
Ausfithrung (skr. su, B. 1147; pra, B. 579) (tib. rab-tu, ScHmipt, Tib. 
Gr. 163; rnam-par, ib.; legs-par, ib. 164) gut, gefallig, zierlich, an- 
genehm; vorziiglich, hervorragend, sehr, auferordentlich, vdllig; pas- 
send, geziemend, gehdrig; endgiiltig. 15. 
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saitur garxu ,vollig herausgehen“, namlich aus dem Familienleben, das 
Hinausgehen aus dem Heim in die Heimatlosigkeit, sich von der Welt 
lossagen, Asket, Monch werden. 15. — saitur garuksan (pali: pabbaja) 
(skr. pravrajyd, B. 608; ad rem: KERN, Manual 76) (tib. rab-tu byud- 
pa, rab-byun) der véllig Herausgegangene; daftir oft: ger-ete garuksan 
(skr. anagdra, B. 18. 3) (tib. R‘yim-nas ’byun-ba) ,der aus dem Hause 
Herausgegangene* — im Gegensatz zum ger-tii, gertei (tib. gron-ba) 
,der mit einem Hause, Hauswesen“, der Laie, oder gergei--tii, gergei- 
tei (skr. kutumba, kutumbin, B. 191) (tib. R‘yim-pa) ,der mit einem 
Weibe‘, Familienvater; Familie. Cf. O&. 110. 

sanaxu (skr. cint, B. 305) (tib. bsam-pa, ’du-Ses byed-pa, sems-pa, dran-pa) 
denken, nachdenken, bedenken; sich vorstellen; sich erinnern. 3. 

sanal (auch sanagal) (nomen effectus von sanaxu bzw. dessen caus. sana- 
gaxu) Gedanke, Uberlegung; Nachsinnen; Erinnerung. 6. 

sansar, auch samsar siehe oréilan. 15. 

sandan siehe tabun aimak. 

saguxu [suuxu] (tib. sdod-pa, sdod-byed-pa, gzes-pa, ’dug-pa, ’k‘od-pa, ’Zugs- 
pa) sitzen; sich setzen; eine Stelle einnehmen; leben. 11. 

saba (\\s) (tib. [sde-)snod, zem) GefaB, Geschirr, Urne, Behalter (Korb?); 
Hiille; Aufnahmsfahigkeit; medizinisch: die inneren Organe (Herz, 
Leber, Lunge, Nieren, Magen). 16 [arki sabdsu bisén ebdedek: Alkohol 
zerstért alles aufer dem Gefaf] — saba dient in Verbindung mit aimak 
zur Wiedergabe von skr. pitaka (B. 550), z. B. der dreifache buddhistische 
Kanon: skr. tripitaka; tib. sde-snod-gsum; sin. = iY san-ts’ dng; sin.- 
jap. sanzo. 

saba Sime (tib. snod-béud) das GefaéB und sein Inhalt: die Welt und ihre 
Bewohner; die materielle und die geistige Welt; Materie und Geist: 

saba yirtintii die Welt als Heimstatte der Geschépfe; das Weltgebaude. 16. 

samagu [samuu] (tib. zan-zin) Verwitrrung, Unordnung, Aufruhr; verkommen 
(moralisch). 6. 

samadi defektiv fiir samadhi: transkr. skr. samadhi (B. 1011) (tib. tin-'din, 
tin-ne din, bsam-gtan) siehe diyan. — Die Ausdriicke stehen einander 
sehr nahe, ,werden viel verwechselt und identifiziert, selbst von den 
buddhistischen Dogmatikern, fallen aber keineswegs zusammen‘ (HEILER, 
Die buddhistische Versenkung, Miinchen 1918, p. 11). — Der bei Gr. 
Myth. 240 gegebene mongolische Ausdruck fouktam barikhou mu 
tugdam barixu geschrieben werden; das Wort ist Transkription des 
tib. “ugs-dam und wird mongolisch auch in dieser Form, jedoch immer 
mit dem ‘g der vordervokalischen Reihe gegeben; tugdam bedeutet: 
Gebet, Bitte; geistliche Betrachtung, tiefes Sinnen [kalm. tukdam — 
ene ktindein dotoro naran dakini tukdam-du suunai: im Innern dieser 
Hohle sitzt die Sonnenfee in tiefer Beschauung]. — tugdam barixu 
(tib. tin-ne ’dinbyed-pa) zur Betrachtung greifen, sich der Meditation 
hingeben. — Ad rem: HEILer, op. cit., loc. cit.; KERN, Manual 56, 57; 
HACKMANN, Der Buddhismus, Teil I, 23. 24. — 11. 


Ein moderner buddhistischer Katechismus fiir burjatische Kinder. 537 


satoma (Kov. hat 1320 sa mio ma entsprechend tib. sa-mto-ma): transkr. 
bti. sa-’t‘o-ma (skr. Gopd, Gopika, B. 273: transkr. sin. Kid-pi-kia: das 
Hirtenmadchen) Name einer der drei legendaren Frauen Buddhas; nach 
CsoMA DE KOrOs moglicherweise auch nur eine andere Bezeichnung 
fiir Yasodhard (B. 737, 431) (tib. Grags-’din-ma) (mong. aldar-tai eke: 
die ruhmreiche Mutter); siehe Peri, Les femmes de Cakya-Muni, Hanoi 
1918, besonders p. 9—11. 

saka, saka: verstiimmeltes skr. visakha (B. 873) (tib. sa-ga, sa-ga-mzla-ba) 
(sin. BE 4W le6u-siti) das 16. der altindischen Mondhduser; Name des 
4, Monats. — Ad rem: ZfE. 1911, p. 399, 424; ScHLEGEL, Uranograpie 
chinoise. Premiére partie, La Haye-Leyde 1875, p. 331, und Japanisches 
Pantheon (Original), Heft III, fol 14 verso, Nr. 16. — 11. 

sakiya: hier — 9 — Transkription von skr. Sdkya (sonst ist sakiyafn] Amulett, 
Vorbeugungsmittel) statt Sakiya (tib. transkr. skr. Sa-kya) Stammes- 
name des historischen Buddha. — Sakiya ist in der mongolischen Wieder- 
gabe von Sdkyamuni zu Sige(miini) geworden. Die Kalmiiken schreiben 
das Wort im Galik, dem Alphabet zur Darstellung von Sanskrit- und 
tibetischen Lauten bzw. Buchstaben, Sakyamuni und lesen nach tibe- 

- tischer Manier Sakjamuni. 

sara(n) (skr. candra, B. 292) (tib. z/a-ba) (tat.-tiirk. 5!) (manju diya) (sin. A 
iué) (sin.-jap. gets’, gwats’; jap. tsuki) Mond; Monat. 16. 

sararin statt des korrekten sara-in, gen. von sara. 11. 

setkil (nomen effectus von setkikii denken, iiberlegen) (skr. citfa, B. 304; 
manas, B. 688) (tib. sems, yid) Geist, Seele; Intellekt, Denk- und Urteils- 
fahigkeit; Gedanke, Gedankenrichtung; Meinung; Absicht; Gewissen ; 
innerliche Disposition; Herz (natiirlich abstrakt); Neigung; Gemiits- 
verfassung ; Gesinnung, Charakter. 5. 

selte gemeinsam, Gemeinschaft. 7. 

segtl [sdul] (tib. mjug-ma, sku-mjug, rna-ma) Schweif, Schwanz, Ende; 
hinten, der letzte; der untere Teil des Rumpfes; die Hinterseite eines 
Gegenstandes; term. techn. fiir den entsprechenden Ductus mongolisch 
kalmiikischer Buchstaben. 12. 

sonosun: conv. conf. von sonosxu (skr. sru, B. 972) (tib. fos-pa, fan-pa, 
gsan-pa) héren; aufmerkeu; gehorchen; — das u in sonosun ist eupho- 
nisch. 7. Man beachte: sonosxu, Stamm son, o ist urspriinglich u eupho- 
nicum, s Verbalbildungselement; son: der Begriff des Hérens, des Ge- 
hdrten (z. B. sonin: Neuheit, Nachricht — in Charbin erschien eine 
Zeitung ,Mongol-un sonin bicik: Nachrichten-Blatt der Mongolei“, cf. 
Rupnev, Mat. XVIII, ,Anthropos“, 1921—1922, p. 351), griech. tévoc 
(eventuell gddyyoc, gooy7%), lat. sonus, unser Ton. 

sutdhadana steht hier — 9 — statt des gebrduchlicheren sudodana; auch 
sudadani kommt vor (Bimb. 132); siehe arigun idegetii. 9. 

soktoguragulukci: part. aor., -k¢i/-kci, von soktoguragulxu (das u vor -k¢i 
ist euphonisch); -gu/ ist Caus.-Element, -ra jenes des verb. acquisi- 
tivum, -gu dient zur Bildung eines nomen exactum, fo== tu, dem 
Element des nomen spectativum; der Stamm ist sok, das irgend etwas 


538 W. A. UNKRIG, 


Berauschendes bezeichnen mu; im Manju heifSt soktoku: trunken, 
berauschend, wahnsinnig; ich méchte sok mit dem russ. sok in der 
Bedeutung ,,Fruchtsaft* zusammenstellen, der, in Garung tibergegangen, 
gleichfalls die entsprechende Wirkung ausiiben kann. Die Entstehung 
der obigen Verbalform ist also folgende: sok berauschende Substanz, 
sokto mtt der Eigenschaft des sok behaftet, soktogu trunken, sokto- 
guraxu trunken werden, soktoguragulxu trunken werden lassen, sokto- 
guragulukci trunken werden lassend. 19. Ubrigens gibt es ein Verbum 
soktaxu, soktoxu (manju soktome): trunken werden, das man ohne 
weiteres als acq. von sok auffassen kann, da nach R, ¢, r -ta/-te das 
entsprechende Bildungselement ist; -ta wird zu -to assimiliert. 

surulfaxu (cooperativum, -/fa/-/te, von surxu: lernen, studieren, erkennen, 
sich gewohnen an..., fragen (jemand=sep.) [muugdsu bicigei suru 
eberén kelekii: einen Dummen frage nicht, der spricht von allein], er- 
forschen (tib. slob-grogs byed-pa) gemeinsam mit jemand lernen etc. 10. 

surgaxu (tib. ba-lab-pa) belehren, unterrichten; ermahnen. Titel. 

surgal (nomen effectivum von surgaxu: lehren) (tib. ba-lab-bya) Lehre, Unter- 
ticht, Unterweisung. 7. 


5. 


Sabinar, korrekter Sabi-nar: Plur. von Sabi [kalm. auch Sebi] (manju Sabi 
discipulus) (tib. grva-ba, dge-gzon, mé‘an-bu) Schiiler, Novize, An- 
hanger, Nachfolger; Hériger eines Klosters. 12 [sain Sabi blaman ¢i- 
mek: ein guter Novize ist seines Lamas Schmuck, Stolz]. 

SaSin, auch Sajin (skr. Sdsana, B, 945) (tib. bstan-pa, bslab-pa, mitunter auch 
éos) (sin. bald #& kiad, sin.-jap. kyo, bald }E fa, sin.-jap. 40) Befehl, 
Instruktion, Lehre, Lehrsystem, Religion, Bekenntnis, Glaube (nicht im 
Sinne der christl. zores, der itegel entspricht). Titel. 3. 

Sine (tib. gsar, Hes) neu, frisch, ktirzlich; die Tage vom 1. bis 15. in jedem 
Mondmonat. 12. — Bei den Kalmiiken die erste Dekade des Monats. 

Sidi, korrekter Siddhi (skr. siddha, B. 1044) (tib. grub-t‘ob, grub-pa, dnos- 
grub) (sin. JRE moud?) (mong. iibersetzt: biitiiksen) Vollkommenheit, 
Fahigkeit, Gabe, Talent; Weisheit; Wunder, iibernatiirliche Fahigkeiten, 
magische Kraft. 10. 

Sitlin (von gleichem Ductus mit Sidiin: Zahn): conv. conf. von Sitikii [Sii- 
tiikii] (skr. sev, B. 1059) (tib. sten-pa, ’k‘ra-ba, rag-las-pa, rten-ba, 
gus-pa) sich stiitzen auf..., hoffen auf..., glauben an; jemanden er- 
geben, verbunden sein; sich halten an..., sich zu jemanden schlagen; 
verehren. 18 [bakSiigi Sitiikiile mergen bolxu: wenn man sich auf den 
Lehrer verla8t, wird man weise]. 

Sitiin barilduxu (tib. rten-la brel-pa) sich fest vereinigen mit..., sich eng 
anschliefen. 18. 

Sittin barildulgan (skr. niddna, B. 472. 473 (ein Synonym zu Siltagan iire) 
Verbindung infolge irgendeiner Ursache, die Kette zwischen Ursache 
und Wirkung, Kausalnexus. 

Sitiidii: conv. conj. von Sitikii. 18. 
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Sitiikii (sanskritische und tibetische Aquivalente siehe Sitiin) pflegen, beob- 
achten, haufig benutzen, unterhalten (Beziehungen etc.), zu etwas ge- 
héren, sich anvertrauen; wird bald mit dem dat.-loc., bald mit dem 
acc. konstruiert. 3. (Mit dem christlichen zeoredecv hat das Verbum nur 
entfernte Gemeinschafit.) 

Sitiigiilen (statt Sitigiiliin): conv. conf. von Sitigilkii [sitiilkij, dem caus. 
von Sitiki, also: veranlassen zum Sitiikii, dann: unterordnen, abhangig 
machen; Vertrauen einfléfen, Hoffnung machen; Pietat erwecken, 
Achtung abringen. 19. 

Siltagan [Siltan] (skt. hetu, B. 1022) (tib. rgywz) causa ratio; Motiv, Veran- 
lassung, agens; Basis; Prinzip; Umstand, Bedingung; Fall, Zufall; 
Ereignis, Abenteuer; Objekt. 18 [drgilzide zobolongiin Siltan eme: die 
Ursache bestandiger Leiden ist das Weib]. 

Siltagan tire (skt. nidadna, B. 472. 473) (tib. rgyu-’bras, rten-’brel) Ursache 
und Folge. 18 — auch gleichbedeutend mit Sitiin barildulga garukci 
(skr. pratityasamutpdda, ci. B. 1015) (tib. rten-cin ’brel-bar ’byun-ba) 
das aus Ursachen Entspringende (ad rem: Kern, Manual, 20. 47). 

Sime (manju simen) (skr. rasa, B. 762 (cf. russ. rosa: Feuchtigkeit, Thaw), 

_ Sara, B. 1038) (tib. bku-ba, k‘u-ba, bcud) Feuchtigkeit, Saft, Essenz, 
Extrakt, nahrhaft, Elixir, natiirliche Lebenskraft; Quintessenz, Inhalt, 
Wesen, Kraft, Starke, Wirklichkeit. 16. 

Simnus, Simnu [Sumnus, Silmus, Silmu] (tib. bdud) Teufel, Damon. — Nach 
Kov. 1505 und PozDNEEV, Oé. 209, Note 1, vom skr. Sama (B. 933): 
Ruhe und nasa (B. 468): Verderbnis, Zerstérung, Tod. Doch steht 
Simnus auch als Aquivalent fiir skr. mara (B. 702) und kéma (B. 175). 
Die Bibeliibersetzungen brauchen fiir da‘uwv: citkiir [auch Siitkir]| (tib. 
*gon-po, dre), wahrend fiir dcé8od0c satana [satana], also 4 bzw. 
das ins Tatarische durch den Islam iibergegangene Olli» gebraucht 
wird. 11. f 

Sigémiini, auch Sakiamuni, det korrumpierte skr. Sdkyamuni (tib. Sa-kya- 
mu-ni, Sa-kya-t‘ub-pa) (sin. Chéu-kid-me6u-gni) (sin.-jap. Shakamuni) 
der Einsiedler, der Heilige, der Weise aus dem Sakya-Stamme, der 
Name Gantaia Buddha’s. Titel, passim. 

Stat ist Wiedergabe des russ. Statnyj: etatsmafig. Titel. — Die russische 
Regierung erkannte nur die von ihr beglaubigten Lamen als solche an. 
Daneben gab es eine ganze Anzahl auferetatsmafige. 

Siregtin, Siriigiin rauh, hart, grob, streng, barsch. 5. 

Siregiin lige (tib. gdun-tig) Verleumdung, Beschimpfung; Zank. 5. 

Siroi (skr. bhimi, B. 663) (tib. sa) Erde (als Element), Staub; Boden. 11. 


t./d. 

(-)tail(-)tei, (-)tu/(-)tii Partikel zur Bezeichnung der ZugehGrigkeit, mit deren 
Hilfe entsprechende Adjektiva (nomina spectativa) gebildet werden. Sie 
wird meist, wenigstens in der Form ¢u/tii, in einem Duktus mit dem 
Nomen geschrieben, wahrend das getrennte -tu/-ti ftir das Dat.-Lok.- 
Suffix reserviert bleibt. 3. 
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dain, seltener daisun (manju dain; der gemeinsame Stamm ist dai; dai- 
lambi: ‘ulcisci, bellum inferre) (skr. ari, B. 47) (tib. gyul, dgra-bo) Krieg, 
Feindschaft, feindlich, Feind, Gegner. 12. 

dain-i daruksan: ,der den Feind besiegt hat“; hierzu bemerkt Kov. 150: 
,La traduction mongole est faite d’aprés la tibétaine, qui était bien 
incorrecte dgra-béom-pa et designe ,le vainqueur, le destructeur d’en- 
nemi‘, c’est-a-dire la volupté sensuelle. La derniére expression vent 
dire en Sanscr. arihan.“ (skr. arindama, B. 47.386; arhat, arhant, 
B. 53, Gr. Myth. 220: ,de ari et han ,vainqueur d’ennemi‘, dpywy“) 
(tib. dgra-béom-pa) (mong. existiert auch die Transkr. arxat — das aruxan 
bei Kov. 150 ist natiirlich Druckfehler — z. B. in Hutu, Die Inschriften 
Tsaghan BaiSin) (sin. transkr. skr. $4 J 16-hdn, cf. auch: KARLGREN 
in T’oung-Pao, Vol. XIX, Nr. 2, p. 114. 111; sin.-jap. rakan; in Ober- 
setzung: #% PX tché-tswenn oder ing-kOung (DE HARLEZ, Vocabulaire 
5) ,welchem Respekt gebiihrt*, also im Sinne von arhant bei B. 53) 
der Heilige, welcher den héchsten Grad buddhistischer Vollkommenheit 
erreicht hat (ad rem: Kern, Manual, 52. 59), dann: die ,Apostel* des 
Buddhismus, 500 an der Zahl, unter denen wieder 16 — bei den Chi- 
nesen 18 — als skr. sthdvira (B. 1080), die ,Altesten* (tib. gnas-brtan) 
(mong. in der Transkr. des Skr. stabir, sonst batu akéit: die fest 
Seienden) (sin. | 4 chdng-tsoud, siehe: DE HaRLez, Vocabulaire 
Bouddhique Sanscrit-Chinois. Leide 1897, p. 53) besonders hervor- 
gehoben werden. Ihre Namen in Skr. und Tib. und ihre Wirkungs- 
gebiete bei Gr. Myth., 39—42, und bei PANDER, Pantheon, 84—89, 
woselbst auch die chinesischen Aquivalente. 12. 

taipin (taibin, tatbun, Kov. 1550) (tatban, Bimb. 136) (manju faifin ge- 
ordnete Regierung, Frieden, Ruhe) das chin. TF tdi-p’ing (sin.-jap. 
taihei: Friede [als Zustand]), Ruhe, Stille, Frieden, Gltick, Wohlfahrt. 8. 

taiji (RUDNEV, Mat. 125 — seine Transkription gebe ich hier, soweit das 
die von ihm gebrauchten russischen Buchstaben und ihre Modifikationen 
erfordern, im ,Anthropos‘-Alphabet wieder — tej, tajiji < sin. 7K -F- 
tdi-tzéu, tajji, teji, taiji, taidi, taiji, taidji, ¢aitji ,Nachkomme des 
Kaisers“) (Kov. 1557: Prinz aus flirstlichem Hause; ein mongolischer 
Edelmann) (Bims. 136: Mann mit erblichem Adel) (manju faiji mon- 
golischer Edler, vON DER GABELENTE, Sse-schu, Schu-king, Schi-king 
in Mandschuischer Ubersetzung. W6rterbuch. 195) (K. R. S. kennt 179 
nur taisi als Titel der Stammesftirsten der alten Oirat-Kalmiiken; cf. 
ad rem: PALtas, op. cit. 279—283) (fiir mongolische Verhdltnisse cf. 
ad rem: TimKovski, Voyage a Péking a travers la Mongolie, Paris 
1827, p. 335, 336) (LAUFER bringt in seiner ,Skizze der mongolischen 
Literatur“ — ,Keleti Szemle‘, 1907, p. 208, Note 2 — Taiji — dort 
nach dem Titel der klassischen Schmidt’schen Ausgabe des Sanang 
Setsen Chung taidschi — mit ,tai-tse* (in Couvrer’s Transkription 
tdi-tzéu) — Giirtel in begriindete Beziehung; darnach ware dann Rup- 
NEV’s oben gegebenes Jk -F- fai-tzéu, das nach Couvrer, 190, , Thron- 
erbe“ bedeutet, zu verbessern). 7. 
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taulai, toulai, taolai (die Vokale der ersten Silbe sind getrennt zu sprechen) 


[tuulai, taulai; Patias, op. cit. 198: toolai] (tiirk. dles\b tavsan) 
(skr. Saga, B. 938) (tib. yos, ri-bon) (sin. YG t’du) (jap. usagi) Hase. 
13 — Kov. notiert 1558 den zoologischen Begriff Jepus talai, liévre 
und lapin. 


Dandaa, kort. Transkr. eines tib. oder wahrscheinlicher (dazu berechtigt das 


aa = a) Skr.-Eigennamens. (Titel.) 


dandar statt dandaris, tantaris, tantra (mong. tibersetzt tndiisiin, wortlich: 


Wurzel, Grundlage) (skr. tantra, B. 351) (tib. rgyud, rgyud-sde) (sin. 
tchénn-ién, die chin. Tantraschule heift; tchénn-ién-tsoung: Sekte des 
reellen, wirksamen Wortes (tantra — dharani, ci. mantra), sin.-jap. 
shingonshi [die Shingonsht — cf. Haas in HINNEBERG’s Kultur der 
Gegenwart, I, Abt. Ill, 1]). Orientalische Religionen 229, 253. Das Ver- 
haltnis vom Lamaismus zur Shingonsht ist der Untersuchung ent- 
schieden wert, setzt aber Studium an Ort und Stelle voraus. Beiden 
liegt das Beschwérungswesen zugrunde. Fiir Japan wird dabei auch 
noch der Shintoismus zu beriicksichtigen sein. Unter dem 6. Februar 
1925 schrieb mir P. ScHWIENTEK, S. V. D., aus Niigata (Japan): ,Auf - 
-Sado ist der Shintoismus vollstandig vom Buddhismus abhangig, und 
zwar meistens von der sogenannten Shingonsekte, welche dem Lamaismus 
am dhnlichsten ist, in Japan schon seit dem Anfange des 9. Jahrhunderts 
und noch immer sehr stark, wahrend die anderen alten Sekten aus- 
gestorben oder sehr zuriickgegangen sind. Die Shingonsekte, voll von 
Geheimnissen und Magie, ist noch immer lebenskraftig. Und der 
Shinto ist auch stark Magie.“) die Zauberliteratur (,les Tantras forment 
le troisitme Yana, qui rend la délivrance possible‘, Gr. Myth., 243); 
religidse Werke, untermischt mit asketischem Ritual und Beschworungs- 
formeln der Gottheiten (ScHmipt, Tib. Gr., 215: ,Kraft- oder Be- 
schworungsformeln“), Nehmen im bKa-’gyur (Kanjur) (mong. darlik-un 
orcigulga: Ubersetzung der Worte, naémlich Buddha’s und dessen, was 
ihm zugeschrieben wird), dem tib. Kanon, den letzten Teil, 22 Bande 
ein; tiber die einzelnen Titel informiere man sich in BECKH, Verzeichnis 
der tibetischen Handschriften, Erste Abteilung. Berlin 1914, p. 72—147. 
— 18. 


taxul, taxol (tib. byis-nad) eine Kinderkrankheit, Epidemie, ansteckende 


_ Krankheit, Pest. 8. Uber ihren Charakter, Symptome, Verlauf schweigen 
sich die Worterbiicher — Kov. 1570, Bims. 138, auch die Kalmiiken 
kennen sie, K. R. S. 180 — aus; leider habe ich das Handbuch der 
tibetisch-mongolischen Medizin, Rasiyan-u jiriiken, nicht zur Hand, 
um eventuell nahere Angaben daraus entnehmen zu kénnen. PALLAs, 
der sich sonst fiber die Krankheiten so ausftihrlich duBert, erwahnt 
diese im op. cit. nicht. Im ,Globus‘ 1887, Bd. 52, p. 252, heift es in 
einer anonymen, nach dem russischen Buche von N. N. AcrapiTov 
und M. N. CHANGALov ,Beitrage zur Kenntnis des Schamanismus in 
Sibirien“ (cf. Laurer, Skizze der mongolischen Literatur 217, Note 1) 
verfaften Arbeit: ,Der Dachul ist die Seele eines Verstorbenen, eines 
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armen Mannes, einer armen jungen Frau oder eines Madchens; jeder 
Ulu8 (Dorf) hat einen eigenen Dachul. Derselbe schadet den Kindern, 
Erwachsenen aber kann er nichts anhaben; bei Krankheiten der Kinder 
wird deshalb ein Schamane herbeigerufen, um den Dachul zu be- 
sanftigen.“ 

dagan (conv. conf. von dagaxu auf etwas folgen, sich hinten befinden, sich 
an etwas halten) vertritt oft die Sanskrit-Partikel anu (B. 20) mit der 
Bedeutung: hinten, mit, gema8, infolge von... 10. 

-dagan/-degen: nach Vokalen sowie n, fn, I, m. 

-tagan/-tegen: nach den tibrigen Konsonanten; ist das Dat.-Lok.-Suffix -da/ 
-de bzw. -ta/-te mit dem Attraktiv- oder Relativ-Suffix, welches das 
Nomen in ein enges Verhaltnis zum Subjekt des betreffenden Satzes 
bringt. 10. 

dagudak¢i: part. aoristi von dagudaxu [duudaxu] (verb. instr., -da/-de, von 
dagu|n] [duu]: Stimme) (tib. "bod-pa, bod-par-byed-pa) laut rufen, 
schreien, ausrufen, proklamieren, (laut) lernen. 22. 

tabin (tib. lan-béu [-t‘am-pa}) fiinfzig. 13. 

tabun (skr. pafica, B. 499, 500) (tib. da) fiinf. 6. 

tabun aimak (skr. paficaka, B. 499; darnach die mongolische T ranskription 
banéaka [in Kov., Mongol’skaja chrestomatija, II, p. 10, Z. 9, die Tau- 
tologie tabun banéaka}) fiinf Abteilungen, fiinf Klassen, die Fiinfer- 
Gruppe; spezielle Bezeichnung fiir die fiinf ersten und eifrigsten An- 
hanger Buddha’s, die samtlich dem Sakya-Stamme angehérten. Ihre 
Namen sind in: j 

unserem Text: Kov., Mong. Chrest. II, 256: 
1. Kiinci Gotniya Kontanija 
2. Tatul (tibetisch, hier in pho- Asvaji 
netischer Transkription) 


3. Lanba Baspa 

4. Masan Mahdnéma (tib. min-cen, mong. 
yeke neretii) 

5. Sandan Sain tegiilder 


Nach Lassen, Indische Altertumskunde, Leipzig-London 1874, Bd. Il, 
p. 74, Note 3: 

Ajfata Kaundinya (B. 73. 222), Asvajit (B. 62. 333), Bhadraka (oder 
Bhadrika) (B. 642), Vaspa (B. 839), Mahandma (B. 693. 466). — OLDEN- 
BERG, Buddha (Stuttgart-Berlin 1906), erwahnt 152 nur Kaundinya in 
Pali: Kondaffa. 

Es lassen sich also identifizieren: Tatul; Lanba, Riinéi Gotniya 
(wobei das Kiinci \eider unerklart bleiben mu8); Masan ist mdglicher- 
weise das verstiimmelte tibetische Aquivalent min-c‘en fiir Mahadndma 
(groBer Name), dem ja auch das mong. yeke neretii entspricht, das 
Sandan diirfte vielleicht korrumpiertes skr. sampanna (ausgeriistet, be- 
gabt mit...) sein, welches Kov. 1756 neben fegiildiir (w6rtlich: erfiillt, 
vollkommen) stellt, womit ein Teil des von ihm in der Chrestomathie 
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loc. cit. gegebenen Namens Sain tegiilder iibersetzt ist. Leider ist mir 
das von LAssEN erwdhnte Buch von Ksoma DE K6ros nicht zugang- 
lich, das sicher in seinen tibetischen Ausdriicken Aufschlu8 bietet. 12. 

dabxur tek Doppelpunkt, zwei untereinander stehende Punkte, Interpunktions- 
zeichen (dabxur: doppelt; tek, auch dik, cik, ist im Tib. fig und be- 
zeichnet dort den silbentrennenden Punkt, Scumipt, Tib. Gr. 21; manju 
cik: Punkt, VON DER GABELENTZ, 31). 

fasulun: con. conf. von tasulxu. 19. Siehe ¢esiiliin. 

tasulxu (tib. géod-pa) zerreiffen, durchreifien, trennen, loslésen. 5. 

tataksan: part. prat. von tataxu (tat. Gl) (tib. bdun-ba, ’ten-pa) ziehen, 
auseinanderziehen, hinreiffen, spannen (einen Bogen, Waffe), auf einem 
Instrument spielen (nach Bims., 140, nur Blasinstrumente; iiber die 
mongolischen Musikinstrumente siehe O¢., 102—106, und van Oost, 
La musique chez les Mongols des Urdus in ,Anthropos‘, Bd. X—xI, 
1915—1916, p. 391 ff.). 18. 

Tatul siehe tabun aimak. 

dalai (skr. samudra, B. 1016; ségara, B. 1031) (tib. rgya-mi‘o) (sin. yfJ: hai) 

(sin.-jap. kai, jap. umi) Ozean, Meer, grofer See (der Baikal-See heifit 

; baigal dalai, nicht nagur (nor), cf. ,Anthropos*, 1921—1922, p. 346, 

Note 1, cf. miiren). 18. — Méglicherweise ist dalai fiir die vom ,grofen 
Meere“ abgeschlossen gewesenen Mongolen ein chinesisches Lehnwort, 
namlich K Wy td-hai; der Ubergang t~d ist selbstverstandlich (man 
vergleiche umgekehrt d@~¢ in der Aussprache von Dalai-bLama als 
Tale ...), h~l stot dagegen auf Schwierigkeiten; mir wenigstens sind 
parallele Erscheinungen nicht bekannt. 

tamaki (RUDNEV, Mat., 123, 124; noch: tamga, tamg, tamaga) (manju tamga, 
dambagu, RuDNEV, Novyja dannyja, 10; VON DER GABELENTZ, 38: dam- 
bagu) (tib. t‘a-ma-k‘a) Tabak (6 ~ m, wie so oft in mongolischen Worten, 
z. B. batak, matak: Fasttag, xamar, xabar: Nase) (kottisch: tamuk, 
CASTREN’s ,, Versuch einer Jenissei-Ostjakischen und Kottischen Sprach- 
lehre“, St. Petersburg 1858, p. 216; ibid. kamassinisch: tamgu). Wie 
der Ausdruck zu den Tibetern gekommen, weif ich nicht. LAUFER be- 
riicksichtigt in seinen Sino-Iranica (Chicago 1919) leider den Tabak 
nicht. Die Mongolen haben ihn zweifellos von Rufland erhalten. Die 
Russen gebrauchen denselben Ausdruck wie wir, der sich selbst bei 
den Japanern eingebiirgert hat (Ax f@! GE maki tabako, wortlich Wickel- 
Rauch-Kraut, SEIDEL, Die chin.-jap. Schrift, Berlin o.'J., p. 190). Inter- 
essant ist, daB das Polnische den tat.-tiirk. Ausdruck 5.%, fitiin, eigent- 
lich Rauch, als tytuv fiir Tabak in seinen Sprachschatz aufgenommen 
hat. Das Osttiirkische kennt wiederum Sl tamédku (tamdqu, tamdqa) 
als Nicotiana tabacum (siehe: von LE Coa, Eine Liste osttiirkischer 
Pflanzennamen in Bafler-Archiv, Bd. VI (Berlin 1917), Heft 3, p. 122). 6. 

damu (skr. tamas, B. 355; naraka, B. 459) (tib. der Skr.-Ausdruck naraka 
als na-rag, na-ra-ka, oder dmyal-ba) (sin. Hi Fak ti-itt) (jap. jigoku) 
Holle, Ort der Strafe und Qual; die Hdllenwesen (ad rem: ZDMG. 
65 [1911], p. 471—486; PozpNeév, O¢., p. 73—75; Gr., Padmasambhava, 
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p. 17; DE Har.ez, Vocabulaire Bouddhique Sanscrit-Chinois, p. 41, 42). 
(Die Konfrontierung von mong. — besser skr. — tamu Qual, Hdlle 
(tamulaxo qualen mit jap. ¢amari- leiden, bei WINKLER, 297, ist meines. 
Erachtens verfehlt). 6. 

dakin (von gleichem Ductus mit takin, conv. conf. von fakixu: opfern): 
conv. conf. von dakixu: erneuern, wiederholen. Das Bewuftsein dieser 
Herkunft ist dem heutigen Sprachgebrauch fast entschwunden. Das. 
Wort figuriert als einfaches Adverbium der Zeit: wiederum, von neuem. 
3 [kalm. dakid, dakizi — odo bi dakizi nayan nasulat eimi yeke 
xurim iilii tizené bi: ein zweitesmal werde ich schon nicht mehr 
80 Jahre alt werden und diesen hohen Festtag erleben]. 

daruxu (tib. gnon-pa) driicken, in iibertragenem Sinne: bedriicken, bedrangen, 
verfolgen, Repressalien veriiben; besiegen, iiberwinden, unterwerfen,. 
ziigeln; verbergen; drucken (Biicher); versiegeln (cf. daruga: ein 
Beamter, der ein Siegel fiihrt; RAMSTEDT, Mongolische Briefe aus Idiqut- 
Schahri, Sitz.-Ber. XXXII der Kénigl. Preuss. Akad. d. W., Berlin 1909). 
12. 15. 

-tei siehe -tai/-tei. 

tein so; véllig, auBerordentllch, ganz und gar (in letzteren drei Bedeutungen 
Aquivalent fiir skr. vi, B. 843, und tib. rnam, rnam-par [ScHmipT, Tib. 
Gr. 163: vorziiglich, besonders]). 9. 

teimii [kalm. auch feime, teimi] (tib. de-lta, de-ltar, de-lta-bur, de-tug) SO, 
ein solcher — auf Fernliegendes hinweisend. 21. 

teimii tula steht hier 21 statt teimii-in tula (siehe tula) [teimein téld] (tib. 
de-lta-bas-na, des-na, de-bas-na) deswegen, darum, um zu... 

teniin: conv. conf. von feniikii (auch teneki) (tib. ’p‘yan-pa) umherschlendern, 
sich herumtreiben, ziellos wandern; sich verlieren; perplex, confus, 
(im Alter) (geistig) schwach werden; sich irren; verkommen (moralisch 
und physisch). 19. 

tendefe: kontrahiert aus fende: dort und dem Sep.-Suffix -efe, also: von 
dort, zeitlich: darauf (von DER GABELENTZ 200: feni: nun, dann; so- 
eben, eben jetzt; daher, darum). Im Rasiyan-n jiriiken, dem ,Wesen 
der Heilkunde“, beginnen die meisten Kapitel mit folgenden Worten: 
tendete basa uxagan-u belge bilik arsi bar ein kemen nomlarun: 
darauf verkiindigte Uxagan-u Belge Bilik noch also sprechend. 

tenri, tegri [kalm. auch fengeri] (tat. S ) (jak. tamara) koibalisch tiger, 
téger; karagassisch: tére, CasTrEn’s ,Versuch einer koibalischen und 
karagassischen Sprachlehre“, St. Petersburg 1857, p. 108) (skr. deva, 
B. 415) (tib. dha, gnam) (sin. KK tien) (sin.-jap. ten) (manju abka). 
(koreanisch — nach SiERoSzEwsKI, Korea, 34: San-zsche) Himmel, 
Gottheit. 6. — (WINKLER, 305, ,fengri Himmelsgeist, Himmel — fen 
— Himmel‘, doch zweifelt WINKLER, und zwar mit Recht, selbst am 
Zusammenhang; ibid. Note. — Ich méchte eher fewri mit jap. RH. 
tenki: Wetter (wortlich: Himmelsgeist) konfrontieren, obgleich auch 
hier chinesischer Ursprung zugrunde liegt. K’i ist iiberdies mong. ei, 
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ki: Wind, Luft, Atmosphare, Lebensenergie (bei Bims., 77, auch: Leere), 

auch erinnere ich mich, irgendwo ein tib. ki mit gleicher oder dhn- 

licher Bedeutung gefunden zu haben. 6. [Rimiini dunda tengeri metii 

tengeriin dunda Xormusta metii: unter den Menschen wie ein Gott, 

unter den Gdttern gleich Xormusta]. 

tebcikii (tib. span-ba, spon-ba) wegwerfen, aufhéren mit, sich enthalten von; 
entsagen; unterdriicken (eine Leidenschaft); aushalten, erdulden. c, acc. 6. 

tesiiliin: conv. conf. von fesiilkii: zerschlagen, zertriimmern, im Grunde ge- 
nommen dasselbe wie ¢asu/xu, nur in der vordervokalischen Form mit 
dem hierdurch bedingten Wandel von x iu k. 19. 

tesdesi iigei (tib. mi-bzad-pa) nomen impossibilitatis von fesdeki: ertragen, 
geduldet werden, also: unertraglich. 3. 

tedeger statt tede: plur. von tere — jene. 6. 

tetkiikii [kalm. auch fetkekii] (tib. skyons-bar-byed-pa) behilflich sein, be- 
treuen, schiitzen, unterbringen (jemanden), begiinstigen. 7. [el daisuni 
teksi tetkekci tuxuk bui: da8 jemand um Freund und Feind gleich 

_ besorgt sei, ist selten.] 

delekei (tib. ’din-ma) (nomen intensivum, -xai/kei, sonst nur von Nominal- 
‘stammen, hier vom Verbum delekii: ausdehnen, ausstrecken) Erdober- 
flache, Erdboden, Erde. 16. 

delgerekii (verb. acquisitivum, -ra/-re, von delger: weit, breit, ausgedehnt) 

sich ausbreiten, stark werden, bliihen, wachsen, gedeihen (ein mong. 

»Vivat, crescat, floreat!“ in einem Wort), beriihmt werden. 7. 


(Schlu8 folgt.) 
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Het ontstaan der dingen in de Folklore der Bantu’s. 
Door P. A. JANSSENS, C. I. C. M., Leuven (Belgié). 


Deze studie wil niets meer zyn dan een proeve van synthetisch overzicht 
cer cosmogonische en anthropogonische mythen welke hier geresumeerd in 
aanhang worden bygegeven. Op volledigheid maakt deze documentatie geen 
aanspraak, wel op verscheidenheid. Zooveel mogelyk werden enkel zulke ver- 
tellingen gebruikt die min of meer letterlvk werden opgenomen en door mannen 
die met de taal bekend zyn. 


1. Theodicee der Bantuvertellingen. 


Op één uiizondering na (6) waar de zon als eerste scheppende kracht 
wordt aangeduid, leggen de Bantusprookjes allen nadruk op de scheppende 
almacht van het Opperwezen ?. ; 

Er is geen spraak van een moeizame worstelling tusschen het Opperwezen 
en andere godheden *, van een pijnlijken strijd tusschen den Opper-god en de 
elementen. God sieekt de hand uit en hemel en aarde zijn geschapen (16): 
hij spuwt en de dingen bestaan (17); hij schept of maakt alles (10, 124, 
18, 20). 

Hij woont in den hemel daarboven (1, 4, 5, 7, 86, 126, 14e, 17, 18} 
en sedert de schepping voltrokken is hebben de menschen hem niet meer 
gezien (7, 17, 10d). 

Van een tijd toen God niet was, van een plaats of van eenig ding die 
buiten ziju heerschappij zouden vallen is nergens spraak. Hij en hij alleen is 
zooals de Banyabungu’s zeggen; de Heer van alles (7). Dit Opperwezen is 
geen blinde kracht, geen ananké zooals by de Grieksche dichters; er is een zekere 
orde in het heelal, de wereld is gemaakt volgens een plan, de dingen passen 
in elkaar en hebben verhoudingen tot elkaar omdat het Opperwezen het alzoo 
heeft gewild. Zoo legt de zon de aarde droog (5); God zorgt ervoor dat de 
menschen voedsel zouden: hebben (4, 5, 10, 18) en jicht (13, 16) en vuur — 
(10 2, 17). Hij geeft hun verstand (10d) *. Van hem hebben de menschen 
het voortelingsvermogen 10d, 15, 18; hij is de schepper van de genees- — 
krachten (15), zoals hij de meester is van leven en dood (8, 17, 12a, 14d, 15). 

In dit algeheele meesterschap van God over leven en dood is een 
niet te misduiden begrip besloten van de voorzienigheid en het zedelijk karakter 
van het Opperwezen. God is niet enkel demiurg of scheppende oorzaak; hij 
beschikt en beslist over het lot van de menschen. De dood is — naar eenigen 
zeggen — over de menschen gekomen als een straf omdat zij Gods gebod 
hadden overtreden, of om hun gulzigheid of twistzucht (8, 17, 12 a, 15, 14d); 
de wet van den arbeid is eveneens een straf voor een overtreding van Gods 
bevel (12¢, 2, 18). Dit zedelyk karakter van het Opperwezen treedt nog 


‘ De cijfers in den tekst verwijzen naar de recks vertellingen die hier worden by- 
gegeven. 

* Zooals in de meeste semitische cosmogonieén. 

5 De oorsprong van de begeerlijkheid ‘daarentegen ligt buiten het Opperwezen joan 
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duidelijker naar voren in de idee dat allerlei rampen en beproevingen over de 
menschen zijn gekomen omdat zij God niet meer erkenden (12°d,. 5,-8:)... God 
kastijdt hen om hun gulzigheid (14 A); hy geeft hun ¢abu’s on hen te leeren 
dat zij zich moeten bedwingen (17); hy stelt de besten aan om de anderen te 
gebieden (17); hy beveelt dat de rijke de stem van den arme zal aanhooren en 
den arme helpen (16); dat men de gebrekkigen niet zal bespotten (12 e). 

Tot zulke hoogten reikt, in sommige gevailen, de theodicee van de heiden- 
sche Bantu’s. Ik zeg nadrukkelijk: in sommige gevallen. Want, zooals ieder zien 
kan, zou uit de gegeven mythen eveneens een theodicee van zeer minderwaardig 
allooi kunnen samengesteld. 

Maar dat is immers op voorhand te verwachten. Zooals wy, denken de 
Bantu’s ieder voor zich zelf en het waarheidsgehailte staat hooger bij den 
een dan by den ander naar de mate van de denkkracht en zedelijke gaafheid 
van ieder. 

Over de herkomst van die theodicee zijn allerlei zienswijzen vooruitgezet. 
Lenigen die nog in het vaarwater zeilen van het traditionalisme, zien overal 
Bijbelsche invloeden. Anderen gewagen van recente christelijke of mohamme- 
daansche invloeden. Beide zienswijzen zijn m. i. heelemaal ongegrond. 

We staan voor een feit: by vele Bantustammen leven overleve- 
ringen die, naar de Zwarten zeggen, tot het erfdeel van de volkswijsheid 
behooren; overleveringen die een schril contrast opleveren met het 
alledaagsch bedrijf en met veel godsdienstige gebruiken welke krachtig inwerken 
op het Zwartenileven. 

Anderzijds is er spraak van volkeren die oogenschijnlijk nooit uitstaans 
hebben gehad met de Joden, christenen of mohammedanen. Waarom zou men 
dan zijn toeviucht nemen tot de al te simplistische veronderstelling der ,,ont- 
leening“? Die ontleening zou, in ieder afzonderlijk geval, moeten bewezen 
worden, want er is geen enkele reden om ze @ priori waarschijnlijk te maken. 
En waarom ook zoo ver gaan zoeken? Er is immers een verklaring die voor de 
hand ligt. 

Laten wy den invloed van de ,,primitive veropenbaring“ (aan de stam- 
vaders en de eerste menschengeslachten) terzijde*. We zien dat, nu nog, de 
Bantu’s vorschen naar den oorsprong der dingen, de reden van de wereldorde, 
de oorzaak van ziekte en dood, het waarom van het menschelijk leven. 
Zouden die bekommernissen niet zoo oud zijn als de Bantu’s zeli? Ik ver- 
onderstel dat, hier en daar, hetzij drie of vier of tien eeuwen geleden, een of . 
ander wijze man de vruchten van zijn overwegingen heeft neergelegd in di- 
daktische vertellingen. Een Sokrates by de Bunyoro’s; een Plato by de 
Bushongo’s! Waarom niet? Die vertellingen hebben dan de ronde gedaan 
van de dorpen en werden min of meer gewijzigd, naar omstandigheden van 
plaats en tijd; aangepast aan de eigendommelijkheid van elk nieuw ver- 
tellersgeslacht, soms van elken verteller. Maar de kern zelf is ongewijzigd 

* Er is, volgens de katholieke theologie, een ,primitieve veropenbaring* geweest. Maar 
we missen elk houvast om vast te stellen hoe en in welke mate zij door zooveel eeuwen 
heen tot aan de hedendaagsche Bantu’s zou geraakt zyn. 
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gebleven. Want die groote, hooge ideeén, vinden een weerklank, ook in de 
armzaligste hutten omdat er overal menschen zijn met een hart dat jaagt en 
een geest die zoekt. Zij worden bewaard als kostbare juweelen. Niet zoo lang 
geleden wilde een Bianke, spottend, de Zwarten aan de groote meren diets 
maken dat hun ,,buik“ hun Opperwezen was. Er ontstond een naief, maar 
welgemeend en eenstemmig verzet. Zelfs de minstbegaafide menschenwezens 
zijn met zoo’n platheden niet te bevredigen. 

De hier aangegeven verklaring berust op de zienswijze dat de cosmogoni- 
sche mythen uitteraard didaktisch zijn, niet historisch. M. a. w. dat 
de eerste vinders van zulke vertellingen in het raam van een ,,historie“ hun 
wijsgeerige bevindingen hebben neergelegd over het ontstaan der dingen. 

Het is toch algemeen aangenomen en beantwoordt overigens ten volle 
aan de volkspsychologie dat, bij de ,,primitieven“ zoowel als by de kinderen 
en bij de minder-ontwikkelde volksklasse, elke le er van zelf in den vorm van 
een ,,vertelling“, een ,,geschiedenis“ wordt opgedischt. Daarom moet, in de 
cosmogonische mythen, zorgvuldig de grond van de vertelling onderscheiden 
worden van de omlijsting. De omlijsting is anthropomorphisch en meer be- 
paald negersch. God is een groote mensch, heeft oogen, ooren, handen, enz.; 
hij braakt en spuwt; wascht zijn handen; heeft soms vrouw en kinderen. Dat 
kan niet anders! 

Vergeet men niet te veel dat ook al onze kennis van Gods eigen- 
schappen analogisch is en dus in zekere mate anthropomorphisch ? 


2. Het eerste menschenpaar. 
We vinden het overbodig breedvoerig aan te toonen hoe in de Bantu- 
mythen met alle gewenschte klaarheid en eenstemmigheid wordt verondersteld 
dat alle menschen afstammen van één menschenpaar, en dat de eerste menschen 
yan God, of uit den hemel komen (zie b. v. 1, 3, 5, 7, 10, 12, 17,18, 20} 
Dit is zeer juist gezien. De Bantu’s staan vol bewondering over de slimheid 
en den rijkdom der Blanken (7, 12 D, 17), maar voelen zich zoo goed mensch ~ 
als zij. God heeft den Blanke meer verstand gegeven, maar overigens zijn alle 
menschen één groote familie. : 
In het denkbeeld dat het eerste menschenpaar uit den hemel komt of 
van God gemaakt is kan ik geen herinnering vinden aan het ,,guiden tijdperk“, 
aan het ,,paradijs“. Zelden heb ik in de mythen de leer gevonden van eel — 
gulden tijdperk dat de tegenwoordige levenstoestanden zou voorafgaan (6, 
16 bis). Na de schepping verspreiden de menschen zich stilaan over de wereld 
(5,6: T77). 
3. Op Zoek naar God. 
Hoe komt het dan toch dat de mensch het Opperwezen niet ziet, niet met 
hem kan spreken van aangezicht tot aangezicht? Het is deze vraag, meen ik, die 
dramatisch voorgesteld wordt in de zeer bekende mythe van den toren of den 
bouw die tot aan den hemel reikt. Er is zooveel jammer op de wereld! Een 


5 Vgl. VAN DEN EYNDE: Studién over de (Nilotische) Walendu’s, M. W.P. 1913, p. 176—180; 
Congo 1923, 2. d., p. 520—527. — Packs: Voor de Bahutu’s, , Anthropos“, 1919—1920, p. 950. 
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vrouw die al haar verwanten had verloren, wilde, kost dat kost, het Opper- 
wezen zien om haar beklag te doen. Zij bouwt een houten toren langs waar zij 
bij Leza zou gaan. Vruchtelooze arbeid! Zij wil het dan beproeven met aan 
het uiteinde van de aarde, — daar waar de hemel de aarde raakt — Leza te 
bereiken. En de menschen aan wie zij haar beklag doet, zeggen allen: ,,Ja, zoo is 
het met iedereen gesteld!“‘ Het is een stijlvolle verdichting van het menschen- 
jeed dat door God wordt toegelaten en van de verzuchting on God te zien 
fie vei, 6 By 4,5, 12 B) °. 


4. Onsterfelijkheid en dood. 


Die menschen sterven. Waar komt de dood vandaan? Waarom moet de 
‘mensch sterven? 

De dood verijdelt zooveel levensdroomen, zij valt ieder zwaar op den 
rug en is voor ieder ongewenscht.en gevreesd. Zij is een geweldige stoornis 
van de levensharmonie. 

Aan den afschuw voor den dood, het verlangen — al weet men dat het 
ijdel is — om aan den dood te ontsnappen, beantwoorden de onsterfelijkheids- 
mythen. 

Voor de Bantu’s behoort de dood niét tot de eerste orde der dingen. Dit 
wordt niet alleen ,,verteld“, maar ,,geleerd“. Zij denken dat de dood een ramp 


- 4s die had kunnen vermeden worden. Maar de verantwoordelijkheid voor dit 
_-ongeluk rust niet op de nu levende geslachten. Nu immers mo et jeder sterven. 


Er is geen ander keuze. Er blijft dus niets over dan de schuld te leggen op 
het eerste menschenpaar. 

Dit is m. i. de hoofdgedachte die in verschillende thema’s uitgewerkt wordt: 

1. God vraagt aan de menschen wie er niet wil sterven. De menschen 
slapen, en laten dus het aanbod onbeantwoord. Aileen de slang zegt dat zij 
niet sterven wil (1, vgl. 18 B)*. Ofwel laat God de menschen kiezen: de 
menschen kiezen, zonder het de weten, den dood (5, 8, 9; vgl. 18, 19 A), de 
slang kiest het leven °. 

2. De Onsterfelijkheid van het menschdom is verbonden met het lot 
der eerste vrouw. Aan deze had God de middelen gegeven om altijd te blijven 
jeven en als zij lukte in haar metamorphose zou ook haar nageslacht niet 
‘sterven. Maar de vrouw slaagt niet (10 A, 10 B) ®. 

3. God doet ide menschen sterven omdat het eerste menschenpaar (of de 
eerste menschen) zijn gebod hebben overtreden (eten van de verboden vrucht 
(6, 12 A, 12C; vgl. 17) of twisten onder elkaar en elkaars dood verlangen 
(14D, 15) ?°. 


° Over de onsterfelijkheid is verder spraak. 

7 Vgl. Paczs: Au Ruanda, ,Anthropos“, 1919—1920, p. 961. 

® Zoo wordt hier tevens uitgelegd hoe het komt dat de slang niet sterft. De onster- 
felijkheid van de slang wordt vrijwel algemeen aangenomen, op grond van gebrekkige waar- 
neming (vervelling). En die onsterfelijkheid is de bijzonderste reden van het ,heilig* en 
»mysterievol“ karakter der slang. 

° Meestal wordt de schuld de vrouw aangewreven. Dit is wellicht uit de leggen door 
thet feit dat de uitvinders der vertellingen meestal mannen zyn. 

 Vgl. Pacés: ,Anthropos“, 1919—1920, p. 964—967. 
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4. God: zendt twee boodschappers: den een met een tijding van leven; 
den ander met een tijding van dood. Deze laatste komt eerst aan (14 A, 14 Byes 

5. De vrouw ontmoet den dood in den hemel. De dood daalt neer met haat 
op de aarde *. 


5. De Halve Menschen. 


De rol der ,,halve menschen“ in de cosmogonie is moeilijker te achter- 
halen. Laat ik eerst de my daaromtrent bekende gegevens uit de folklore der 
Bantu samenvatten. 

Onder ,,halve menschen“ worden bedoeld ’n scort wondere wezens die 
maar één been hebben, één halve neus, één oog, één cor, één arm; als ’t ware 
menschen te halven doorgesneden. In Mayombe is Nzondo, de halve mensch, 
de stamvader van negen stammen; zijn rol is zoo bekend dat hij zelfs in de 
kinderspelen wordt nagebootst**. Aanvankelijk schiep God enkel halve 
menschen. Maar é€én ,,wolledige“ vrouw was er ook. En haar kind was ZOO 
schoon dat God besloot de mankepooten te verbranden (20). Bij de Bakumbi’s 
in Ruanda zijn de eerste menschen eveneens ,,halve menschen“; alleen wordt 
op de omstandigheid gewezen dat zij ook een staart hebben (6) ?*. Maar 
te goeder ure wordt opgemerkt dat de menschen verkeerd gemaakt zijn (6). En 
dan worden ,,volledige“ menschen gemaakt. . 

Van de Bena-Kanioka’s is me slechts één, klaarblijkelijk onvolledige, 
inythe bekend met betrekking tot de halve menschen (11). Zooveel ten minste 
is klaar: dat het Opperwezen halve menschen zou gemaakt hebben indien zijn 
zoon geen verzet had aangeteekend. 

Bij de Baluba’s is God teleurgesteld over de ,,volledige“ menschen die 
nu met elkaars gebreken spotten. Hij zou halve menschen gemaakt hebben maar 
een Mvidi Mukulu (zijn zoon?) had het hem afgeraden (12 £). 

Welke vraag zou aanvankelijk in zulke vertellingen haar beslag krijgen? 
Ik vind geen beter oplossing dan de volgende: 

De Bantu’s — en de meeste andere volkeren evenzeer — vragen zich 
af waarom de dingen zijn zooals ze nu zijn, en bijgevolg wordt de oplossing: 
uitteraard gezocht in een periode in dewelke de dingen anders waren. 

Dat wil zeggen dat men zich de dingen a nders voorstelt dan zij nu 
zijn. Zoo b. v. met betrekking tot den dood. De dood schijnt niet in de natuur 
der dingen te liggen: dus is er, voor ’n primitive mentaliteit, een tijdperk 
in hetwelk de dood niet bestond. De logische orde wordt door minderont- 
wikkelden en door zulken die weinig aanleg hebben voor wijsgeerige abstraktie, 
zeer natuurlijk gedacht als een chronologische orde. 

Het zou dan de primitieve wijzen getroffen hebben dat de mensch 


‘Ik heb parallelen bij dit thema aangevoerd in myn artikel Negerpoézie, Congo 1920, 
2. d., blz. 87—90. ‘ 

12 Vgl. FRAZER: The belief in immortality, London 1913, blz. 60 en vig. — PaGEs: Aw 
Ruanda, ,Anthropos*, 1919—1920, p. 962—963. 

1 Vgl. BITTREMIEUX: Mayombsch Idioticon, Gent 1923, blz. 555, 556 (Nzondo). 

14 Vgl. deze bijzonderheit met de rol van den staartman in de Mayombsche ver— 


“telling (19). 
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het desnoods ook had kunnen stellen met één oor, één oog, één neusgat, één 
_ arm, én been. Waarom dan twee ooren enz? 

En het antwoord zou luiden — zooals in de meeste oorsprongsmythen: 
aanvankelijk was het anders. De eerste menschen waren halve menschen. 
Waaraan dan, alweer volgens de gewoonte, een of ander zedeles wordt vast- 
geknoopt: Spot niet met de gebrekkigen *. En er wordt naar een of ander om- 
standigheid gezocht die het scheppen van ,,volledige“ menschen wettigt, als b. v. 
de schoonheid der ,,volledige“ menschen (19) '° 


6. Slotbeschouwingen. 

Alhoewel sedert een halve eeuw het orientalisme ongemeen populair is 
geworden en wel in zulke mate dat voor eenige ethnologen alle licht uit het 
Oosten komen moet, blijit het toch bevreemdend dat zoo weinig aandacht 
geschonken werd aan de overtalrijke Afrikaansche en meer in het bijzonder 
aan de Bantu-mythen. 

Zooveel immers zal niet betwijfeld worden dat de chaldeesche, assyro- 
babylonische en egyptische oorsprongsmythen ,,geleerde“ en tendentieuse op- 
stellen zijn vergeleken met de spontane en bevattelijke cosmogonie der Bantu’s. 

Evenmin, denken we, zal geloochend worden dat het godsdienstig en 
zedelijk gehalte der Bantusprookjes onzeggelijk veel hooger staat dan het beste 
wat de beschaafde Assyriers, Chaldeeérs of Egyptenaren op dit stuk hebben 
| gepresteerd. 

Het is net alsof de hoogere kultuur der groote volkeren van het Oosten 
hun gezond verstand, hun boeren-wijsbegeerte heeft vertroebeld; terwijl we by 
de arme maar levensvreugdige kinderen van het zwarte tropenland allentheen 
terugvinden groote en levenhoudende waarheden die voor de geweldigste 
denkers van Babel en Egypte, van Hellas en Rome verdoken bleven. 


1. Wafipa’s. — A. De eerste man en de eerste vrouw, van wie alle 
menschen afstammen, werden door Leza uit den hemel op de aarde gebracht. 
Leza daalde eens neer op de aarde en vroeg wie er niet wilde sterven. 
Menschen en dieren, uitgenomen de slang, sliepen en niemand antwoordde 
behalve de slang. Vandaar de dood onder de menschen en de dieren. De slang 
sterft echter niet, maar verandert enkel jaarlijks van vel. (VANDERSTRATEN in 
M. W. P., 1890, ip. 50, 51 *7.) 

2. Wafipa’s. — B. Eertijds was er op aarde maar één man en €één 
vrouw. Zij hadden een moeder die met hen sprak maar die zij niet konden 
zien. Deze bracht hun een mand en zette die in een hoek der hut, zeggend: 
Ellken dag zult gy daaruit één enkel graantje nemen, en dat zal voldoende zijn 


15 Zelfde zedeles in de prachtige vertelling Aivanga waar de halve menschen een der 
yoornaamste rollen houden: Onze Kongo, t. Ill, blz. 446—449; t. IV, blz. 46—60. 

16 De ,halve menschen‘ zijn nog aan te treffen in de folklore van de Basuto’s (CasA- 
‘uis: Les Bassoutos, Paris 1860); in Oost-Afrika (C. MEINHOF: Afrikanische Religionen, 1913, 
p. 112); in Uganda bij de Hausa’s, in Sierra Leone, in Arabie en Persie (Documentatie bij 
TREMEARNE: Hausa superstitions and customs, London 1913, p. 123, vig.); in de Duitsche 
volkssagen (RANKE: Die deutschen Volkssagen, 1910, S. 131). 

17 M. W.P. Missién der Witte Paters. — Zelfde verhaal M. W. P., 1895, p. 312. 
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voor uw voeding. Wacht u wel er meer te nemen; wacht u ook den bodem der — 
mand te bezien: het zou tot uw ongeluk zijn. De twee eerste menschen leefden 
dus. gelukkig, zonder arbeid. Maar op zekeren dag nam de vrouw, gedreven 
door nieuwsgierigheid en gulzigheid, handsvollen graan uit de mand, zeggende: 
,1k wil ervan eten zooveel ik kan en dan zien wat er op den bodem is.“ — Toen 
hun moeder hen daarna kwam bezoeken vertoonde zij zich in menschengedaante — 
en met een dierenvel om de leden. Zy keerde zich tot de vrouw, wees haar 
met den vinger, en sprak: ,,Gij hebt, ondanks mijn verbod, veel graan geéten, 
en op den bodem van de mand gekeken. Voortaan zult gij werken om uw kost te 
winnen, en lijden“. Dan waren de eerste menschen verplicht groote velden te 
bewerken en zeer veel te arbeiden om aan voedsel te geraken. Daarom zijn 
wij allen tot den arbeid veroordeeld (J. Dupont in M. W. P., 1894, p. 299, 300). 

3. Wayowa’s. — De twee eerste menschen kwamen uit den hemel. 
Toen zij honger voelden zochten zij naar voedsel en proefden van alle kruiden, 
van alle wortelplanten. Onder deze laatste vonden zij er eene die bijzonder 
lekker van smaak was: de maniok. Zij namen de takken en de wortels dezer 
plant om haar te vermenigvuldigen: alleen de takken groeiden en brachten 
nieuwe wortelen voort, gelijk aan de eerste. Later ontdekten zij een ander 
vrucht, lief van vorm en aangenaam van smaak: de banaan waar uit zij 
pombe (een soort wijn) wisten te maken 7°. 

Eens vonden zij een kleinen, hollen boomstam; namen hem mee en be- 
dienden er zich van om uit te eten. Zoo vonden zij het eetbord uit. De vrouw 
wilde dit eetbord afwaschen aan de rivier: het ontglipte haar hand en dreef 
voort op het water. De man vervaardigde een nieuw eetbord dat op dezelfde 
wijze verloren ging. 

Aldus kwamen zij op het denkbeeld een groote schuit te maken, waar 
een mensch kon inzitten een visschen in het (Tanganyika-) meer. Zoo werden 
de booten uitgevonden 1°. 

De eerste man en de eerste vrouw werden gezegend met talrijke kinderen, 
die zich rechts en links in het land gingen neerzetten. Toen verscheen in de 
streek een vervaarlijk monster met zes koppen, dat zich witsluitelijk met 
menschenvleesch voedde: het verslond een groot aantal mannen, vrouwen en 
kinderen. Om van dien geesel verlost te worden, besloot het streekhoofd de 
vreemde goden te raadplegen. Hij zond zijn zoon naar een beruchten toovenaar 
die zeer ver woonde. Deze gaf den zoon van het opperhoofd zeer scherpe 
harpoenen en een mes om het monster te bedwingen. Maar het woedend beest 
slokte hem op. Evenwel, de jonge held kerfde en kliefde zoolang tot hij uit 
den buik van het monster verlost was en het monster zelf levenloos bleef 
liggen (M. W. P., 1891, p. 373—375. — Zelfde verhaal uit een andere pen. — 
M. W. P., 1895, p. 310—311). 

4. Watawa’s°,. — De eerste man kwam eerst alleen uit den hemel. 


8 Een ander verhaal over den oorsprong van de pombe is door P. G. VAN ACKER mee- — 
-gedeeld in M. W. P., 1903, p. 122, 123. 

” Zeer juist is dit gedacht dat de meeste uitvindingen aan het toeval te danken zijn. 
‘Men denke even aan NEWTON en FRANKLIN. 4 

7° Z. W. van het Tanganyika-meer. 
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Zijn naam was Kuimba *'. Na hem kwam de eerste vrouw, Mulunga. Wanneer 
Kuimba uit den hemel nederdaalde had hij zaad medegebracht in zijn haar. 
Hij zaaide dit zaad en de vruchten dienden hem tot voedsel. De eerste ouders 
bevolen hun kinderen dat zij de vruchten der aarde zouden eten en altijd 
-zorgvuldig zaad ervan zouden bewaren. Hun nakomelingen werden talrijk 
en wilden een groot steenen huis bouwen dat tot aan den hemel zou reiken. 
Maar Leza was daarover verstoord, daalde neder en sloeg hen allen ter 
aarde (M. W. P., 1895, ip. 311). 

5.Wa bem ba’s. — De aarde was eerst niets anders dan ehiie zoals we 
nu nog kunnen zien want wanneer een put wordt gemaakt, vindt men water. 
De bovenlaag werd droog gelegd door de heete zon in het droog getijde. 

Kabezya maakte eens een groote brok aarde; hij stak er kalebassen in vol 
water en pakjes met boomen, dieren en groenten, en hij liet de aarde vallen 
op menschen die reeds bestonden, en het is daarom dat er menschen zijn onder 
de aarde die daarmée geheel gedekt zijn als met een pothulle. 

Dan liet Kabezya twee menschen uit den hemel vallen; hij had hun 
elk een groote leso (gekleurd kleergoed) gegeven, zeer licht, da ze konden 
gebruiken gelijk de vogels hun vieugels. Maar nu zijn de menschen zwaar 
geworden omdat ze Kabezya witgescholden hebben. 

En die twee menschen waren oud en ze hadden in hun haar een zaadje 
meégebracht van ieder eetbaar gewas en ze staken het in de aarde. En daarna 
reisden ze door al de landen en in ieder land werden twee kinderen geboren: 
een jongen en een meisje die in dat land bleven en die ook ouders werden 
van een groot getal menschen. 

En die menschen, die in het eerste geboren werden, bewaarden den 
naam van nun vader, en vandaar de verschillende volksstammen: de Mwina- 
Mwenge, de Mwina-Kibungu, de Mwina-Kabiya en andere. Op een gewissen 
dag kwamen al die menschen wederom te zamen en ze zeiden: We zijn moede 
van hier altijd nog beneden te blyven; laat ons een ladder maken om naar 
de wolken te gaan en de maan te bemachtigen. En ze brachten groote boomen 
by, en nog andere, en ze bonden ze aan elkaar, de eene boven de andere, en ze 
geraakten zeer hoog, naar ze zagen dat ze niet dichter bij de wolken kwamen 
en al hun werk was verloren werk. En daarom ontstond een hevige twist en ze 
trokken er allen van onder, elk naar zijnen kant. Daar waren er die zeer ver- 
gingen en ze dachten aan Kabezya niet meer, zoodat ze zijn naam vergaten. 
En nu heeft ieder volksstam, hem een naam gegeven: Kabezya, Leza, Viree, 
Imana, Mungu, Linguluwe, Kabezya Mpungu. 

Eens kwam Kabezya bij de menschen met twee pakjes: in het eene zat 
het leven en in het andere de dood. En de menschen kozen het pakje van 
den dood. Daarom zijn de twee eerste menschen gestorven en moeten ook al 
de andere sterven. Ook de dieren, uitgenomen de slang die het pakje van het 
Jeven had gekozen. Daarom legt de slang wanneer zij oud wordt, haar oud vel 
af en trekt een nietw aan. 

De uitvinding van de scheepvaart wordt als volgt uitgelegd: De 


21 Vgl. met KIGOMBA van de Bene-Marungu’s (88) en van de Baluba-Hemba’s (10 A). 
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menschen waren moede van altijd langs denzelfden kant van het Tanganvika- 
meer te wonen. Ze viochten gras en legden het op het water: het bleef viotten, 
maar toen er een man wilde ingaan zonk hy naar beneden. 

Dan zwommen zij om aan den overkant te geraken, maar zij werden 
moede en keerden weder. Dan maakten ze een boot uit kleiaarde, maar de — 
boot ging aan stukken wanneer zij hem in het water wilden trekken. Maar eens 
ging de vrouw van den hoofdman een houten schotel wasschen in het meer: 
de schotel viel in het water en bleef viotten. Dan riep een der mannen: ,,Dat 
is onze boot.“ En ze velden een boom en kapten hem holde. (G. vAN ACKER: 
M. W. P.; 1903, p. 118—120.) 

6. Bakumbi’s **. — Het eerste begin van alles is de zon welke zij, 
aldus beschouwd, Liova of Liuba noemen. De zon als dagster ncemen zij 
limi. Liova heeit de maan, de sterren, het uitspansel, het meer, de dieren en 
de menschen voortgebracht. Liova zou twee mannen en twee vrouwen ge- 
schapen hebben. De eerste menschen hadden een staart, maar slechts één 
voet, één been, eén hand, één cog, één oor en één neusgat. Op zekeren dag 
zegde Liova tot zijn dochter Mwezi (de maan): Vertrek met die menschen en 
ga naar het Westen: daar moet gij ze laten wonen en zorgen dat zij zich 
vermenigvuldigen. Alvorens dit bevel uit te voeren merkte Mwezi op dat de 
menschen niet goed geschapen waren. Liova zette zich opnieuw aan den 
arbeid en gaf de menschen hun tegenwoordigen vorm. 

Mwezi vertrok in Westelijke richting. Spoedig vermenigvuldigden zich 
de menschen, dank aan de bescherming van Mwezi: zoodat zij genoodzaakt 
waren zich over de aarde te verspreiden. Mwezi koos viji opperhoofden, en 
zond die, ieder met zijn volk, naar verschillende richtingen uit. Alzoo zijn 
de verschillende rijken ontstaan. 

Oorspronkelijk waren de menschen onsterfelijk en kenden geen lijden 
tot den dag waarop een van hen een soort eetbare pomponen had afgesneden. 
Hiermeé kwamen ziekte, armoede, allerlei ongelukken en de dood in de 
wereld (A. Vekemans: M. W. P., 1909, p. 59, 60, 119). 

7. Banyabunguw’s?*. — In den beginne leefde het Opperwezen, 
Nyamuzinda, gansch alleen. Daar hij zich in zijn eenzaamheid verveelde 
schiep hij een hen en begaf zich op weg, met het dier in de rechterhand; maar 
hij vond geen ander levend wezen. Dan sprak hij tot zichzelf: ,,Waar zal ik 
wonen? Waar zal ik water vinden en brandhout en wie zal mij dat alles aan- 
brengen en mij dienen?“ Hij schiep dan de aarde met haar bergen en vestigde 
zijn woon in Malunga (Naam van het Kivu-meer). Daarna, den derden daz, 
sprak hy tot de hen: ,,[k ben de Heer van alles en heb niemand om mij te 
dienen; leg dus eieren en dat elk ei een mensch voortbrenge.“ Dienzeliden 
dag legde de hen veertig eieren (en later nog veel andere, zoodat zij de moeder 
werd van alle hennen). 

Den vierden dag braken de veertig eieren open en veertig menschen, alle 
van het mannelijk geslacht, kwamen te vorschijn. Nu had Nyomuzinia eelt 
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gevolg en dienstknechten. Hij zegde hun: ,,Wij zullen samen hier blijven wonen; 
maar ik ben de Heer van alles, en verlang dat menschen gelijk gij de gansche 
wereld bevelken. Mushema zal dus mijn Malunga verlaten en zich te Mudusa 
nabij het Kivu-meer gaan vestigen. Ik zal hem een gemalin maken en hi 
zal de vader zijn van al de menschen.“ Dan schiep Nyamuzinda een vrouw 
en Mushema ging met haar in ’t Zuiden wonen, zooals hem bevolen was. Hij 
leefde er gelukkig en had een talrijk kroost: honderd kinderen, die de voor- 
vaderen zijn van alle koningen en alle menschen. 

Al deze kinderen leefden bij hun ouders en toen zij volgroeid waren 
werd besloten dat zij uit elkaar zouden gaan om, naar Nyamuzinda’s bevel, 
de gansche wereld te bevolken. Mushema, hun vader kon hun geen erfdeel 
geven. Maar Nyamuzinda bracht hulp. Op een morgen hij het ontwaken 


 klemde elk een godsgeschenk in de hand: deze een koe, gene een os, een ander 


een geit enz. Chihanya, de stamvader der Banyabungu ontwaakte met een pot 
melk in de hand: daarom zijn deze laatsten groote liefhebbers van koeien en 
melk. 

Nyamuzinda had echter den eenen beter bedeeld dan den anderen. 
Kelemera, een der meest bevoordeeligden, werd door zijn broeders verbannen. 
Doch Nyamuzinda nam Kelemera met dienstknecht en hond in zijn Malunga- 
hemel op, zonder eenige ziekte of dood. Sedertdien heeft men hem niet meer 
teruggezien op aarde. 

De stamvader der Europeanen wiens naam verloren is gegaan, herkende 


 zichzelf bijna niet meer bij het ontwaken. Hij had van Nyamuzinda een kost- 


baar gschenk ontvangen, namelijk alle schrijf- en schietgetuig; maar ziju 
huid was wit geworden, evenals die der tegenwoordige Europeanen. Deze werd 
ook, gelyk Kelemera, uit zijn maagschap verbannen. Hij vertrok naar een 
verafgelegen land, Bulayi (Europa) genaamd, voorzien van zijn gods- 


- geschenk: daarom zijn zijn nakomelingen, de Europeanen, heden nog in het 


bezit van schriji- en schietgetuig en gaan ze allle menschen in slimheid te 
boven. W. van Hoer: M. W. P., 1911, p. 321 vgl.) 

8. Bene-Marunguw’s (Tanganyika). — A. In den beginne 
waren de bergen en viakten kaal en doodsch. Want de zon scheen nog niet over 
de wereld **. 4 

In de donkere krochten woonde de Mtumbi (miereneter), die altijd op 
jacht ging naar mieren, zijn jachthonden volgden hem op zijn tochten. Maar 
er was nog geen licht in de wereld. 

Eens zag Mtumbi een nsenzi (groote rat) die wegvlood in een donker 
hol. Gezwind schoot hij er achter, gevolgd door zijn jachthonden. Zij trokken 
altijd maar door in de donkere krocht. Na een lange reis kwamen zij aan in 
een groote stad vol met stralend licht dat hun cogen bijna verblindde. Leza 
(God) kwam te voorschijn en sprak: ,,Gij, Mtumbi, hoe bevindt gij u op den 
aardbol2?“ Mtumbi klaagde omdat er op de aarde geen licht en geen 
menschen waren. 


* Zelfde vertelling van de Bene-Marungu’s by ST. Kaoze: Revue Congolaise, 1910, 
‘p. 432. En (nog van St. KAoze) in Mentalités indigenes du Katanga, door Comm. HARFELD, 
Brussel 1913, p. 48, 49. 
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Zeza zont een man en een vrouw, de vrouw met een mputo (kori) op 
haar kop. Mtumbi vertrok met zijn gevolg en kwam terug op de aarde. Het 
was er nog altijd donker. De man begon droog hout te kappen en wreef er 
vuur uit. Mtumbi vluchtte bij het zien van dit vuur en bleef weg. Wanneer de 
man en de vrouw zich nu wat verwarmd hadden bij het vuur, deden zij den 
korf open. En al met eens schoot de zon in den hemelkring en verlichtte de 
aarde. Wanneer de nacht begon te vallen, werd de mand nog eens geopend, en 
maan en sterren gingen hun plaats innemen in het uitspansel. 

Op zekeren dag tergden de menschen Leza en zondigden tegen zijn 
gebod. Leza zou de schuldigen straffen. Hij stak de dood in een mandje; het 
leven verborg hij in een ander. Hij vroeg aan de menschen: ,,Welk van die 
mandjes verkiest gij?“ En de menschen kozen het mandje van den dood. 
Sedertdien sterven de menschen. De slang kwam ook naar Leza en koos het: — 
mandje van het leven. Daarom is het dat de slang, wanneer zij oud wordt, 
haar vel vernieuwt. (Mgr. Huys: M. W. P., 1913, p. 168—171.) 

Ander thema. — B, De menschen werden zeer talrijk en één van hen, 
met naam Mlunga Leza, kwam op het gedacht een toren te bouwen die tot 
aan den hemel zou reiken. Aldus zou de mensch Leza kunnen zien die in den 
hemel verborgen is. leder toog aan den arbeid: de eenen kapten boomen, de 
anderen maakten koorden. Als nu de toren reeds zeer hoog was zakte hij ineen 
onder het gewicht der arbeiders. Nog tweemaal werd de bouw herbegonnen,,. 
maar telkens was het met denzelfden uitslag. Dan was er een andere man, 
Kiyomba, die in den hemel wilde geraken met naar het uiteind van de aarde 
te gaan op de plaats waar de hemel op de aarde steunt door middel van koperen 
kolommen. Kiyomba ging op weg. Met zijn lange haren had hij een korf ge- 
maakt waarin hij alle soorten van granen geborgen had. Hij was vergezeld van 
twee mannen en vier vrouwen. Terwijl zij op weg waren, werden er kinderen 
_ geboren. Twisten ontstonden. Maar Kiyomba opende den kori en deelde de: 
zaden uit. Kiyomba stieri. Zijn nakomelingen raakten nooit aan ’t uiteinde der 
aarde. Eenigen geraakten over het meer. Anderen kwamen terug na op de reis. 
bloedschendende echten te hebben aangegaan. Het land waar die fout begaan 
werd was vroeger verlaten en aan den stroom gaf men ter plaats den naam van 
Luvua (schuldige). (St. Kaoze by Comm. HarreLp: Mentalités indigenes du 
Katanga 1913, p. 50-—~53.) 

9. Bahololo’s. — In den beginne had het Opperwezen den eersten 
man en de eerste vrouw te samen gebracht. Hij riep ook de slang bij. Met 
gesloten handen bood hij de vrouw een kern aan; een anderen kern aan de 
slang. Het waren de kernen van leven en dood. 

De vrouw koos den kern van den dood. Daarom sterven nu de menschen, 
de slangen niet (P. Cotte: Les Balubas, Brussel 1913; Coll. Van OveRneRGH, 
HX CEXL. = tlle sory : 

10. Baluba-Hemba’s**. — Er waren nog geen menschen op de: 
wereld. Kabezya Mpungu zond Kiyomba, den eersten man, en twee vrouwen.. 
Hij gaf hem getuig meé om vuur te maken. In zijn haar legde hij de zaden 


25 Ten O. der Uruwa. 
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der gewassen. Op zekeren dag zag Kiyomba kleine gewassen en bevond dat 
zij gegroeid waren uit de zaden die hij in zijn haar had meégenomen. Hij vond 
ze zeer lekker en begon te zaaien. Hij woelde ook den grond om. Eerst met een 
puntigen stok, dan met een puntigen steen dien hij op een handvatsel had vast- 
gemaakt. Dan met een ijzeren punt. 

Uit zijn geliefkoosde vrouw werd een zoon geboren. Later nog meer 
kinderen uit beide vrouwen. 

De moeder van den oudsten zoon viel in doodslaap. De vader droeg haar 
in het woud, bouwde er een hut en sloot er zijn zieke vrouw op. Elken dag 
bracht hij haar voedsel en geneesmiddelen. Hij verbood echter aan zijn oudsten 
_ zoon van iets over dit alles te zeggen aan zijn stiefmoeder. 

Daarna ging Kiyomba op reis. Hij herinnerde echter nog aan zijn zoon: 
Indien uw stiefmoeder naar de verborgen hut wil gaan, zeg dat ik het verbied.“ 

Terwijl de zoon afwezig was, ging de stiefmoeder naar het woud. Zij 
bemerkte een betreden wegel, volgide hem en kwam aan de verborgen hut. Reeds 
had zij negen deuren geopend en wilde ook de tiende ontsluiten toen van binnen 
een stem opging: ,,lireed hier niet in. Als gij hier binnenkomt zal ik sterven 
en gij ook.“ Niettemin trad de stiefmoeder binnen. De twee vrouwen stierven. 
Kiyomba vond, by zijn terugkomst, de twee doode vrouwen. Hij zegde tot zijn 
zoon: ,,Uw eerste moeder moest weér jong en schoon worden. Maar niemand 
mocht haar zien, uitgenomen ik alleen. Nu moeten wij ook sterven. Indien uw 
eerste moeder had kunnen verjeudigd worden, zouden wij allen onsterfelijk ge- 
iweest zijn. 

Variante*®, — B. Kabezya-Mpungu plaatste op de aarde een 
man en twee vrouwen. Een der twee vrouwen begon oud de worden. Kabezya- 
Mpungu had haar het middel gegeven om zich te verjongen en indien het 
haar lukte zou heel het menschenras den dood niet kennen. 

Zij nam de wan van de andere vrouw en sloot zich op in haar hut. Zij 
rukte haar oud vel af en legde de stukken op de wan. Nog slechts op den 

‘nek en den kop moest de bewerking voortgezet worden. Doch de jongere vrouw 
nam de wan weg. De andere, die bijna geheel verjongd was, viel dood en droeg 
haar geheim meé in den dood. Daarom moeten we allen sterven. 

Ander thema. — C. Aanvangelijk was er op aarde één man en één 
vrouw. Eens ging de vrouw hout rapen en ontmoette Kizimu ** die haar twee 
vruchten gaf. Maar hij verbood haar de vrucht te openen alvorens haar man 
de zijne had gekregen. 

Desondanks opende de vrouw de vrucht. Een tooverpoeder zat er in: 
de vrouw werd beschaamd en ondervond dat zij een vrouw was. Dan verscheen 
Kizimu aan den man en gaf hem een andere vrucht. De man opende de vrucht 
met het gevolg dat hij de begeerlykheid voelde en twist maakte met zijn vrouw. 

Daarom is het dat de man naar de vrouw verlangt en dat de echtelingen 
twisten. (COoLLE, 0. c., p. 519—523 7°.) 


°85 Ten W. der Uruwa. 

27 Soort draak. 

28 P. COLLE bemerkt: ,Ces récits m’ont été faits par des noirs dont plusieurs n’avaient 
jamais entendu parler de nos religions supérieures.* 
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Ander thema?*. — D. Kabezya-Mpungu, het Opperwezen, schiep — 
den hemel, de aarde en twee menschen, een man en een vrouw. Maar deze 
twee menschen hadden geen mutima*® en daardoor konden zij geen kinderen 
baren. Kabezya-Mpungu had vier kinderen: Yyuba kabwa (de zon), Kwezi 
kabwa (de maan), Mfinji kabwa (de duisternis) ** en Mvula kabwa (den 
regen). Hij had ook nog een vijfide kind, Mutima genaand, maar dit was nog 
niet op de aarde verschenen. 

Op zekeren dag deed hij zijn vier kinderen komen en zegde: ,,Ik wil 
niet dat de menschen mij nog langer zien. Ik ga naar mijn huis en ik 
zal Mutima zenden. Maar ik wil eerst weten wat gij, Mvula, hier zult doen!“ 

Mvula antwoordde: ,Ik wil onophoudend vallen en alles onder water 
zetien! Kabezya-Mpungu zegde: ,,Zie die twee hier!“ Kunnen die in water 
leven? Werk liever om beurt met de zon: wanneer gij de aarde besproeid hebt, 
laat dan de zon de aarde verwarmen.“ Op dezelide manier beval Kabezya- 
Mpungu aan de zon dat zij de aarde matig zou verwarmen; aan de duisternis 
dat zij aan de maan den tijd moet laten om de aarde te verlichten en dat zij 
(de duisternis) alleen zou regeeren als de maan mu Mfinyi is, (aan haar 
laatste kwartier). 

Daarop verdween Kabezya-Mpungu. 

Dan verscheen Mutimu, in een kleine vaas zoo groot ae een hand. En 
Mutimu riep tot de zon, den regen, de duisternis en de maan: ,,Kabezya- 
Mpungu,.onze vader, waar is hy? 

Zij antwoordden: ,,Wij weten het niet.“ 

»lk had met hem willen spreken,“ zegde Mutimu, maar vermits ik hem 
niet kan vinden zal ik daar in dien mensch gaan (in den eersten man). Zoo zal 
ik overgaan van geslacht tot geslacht. En waariyk, terstond bekende de man 
zijn vrouw die hem zonen en dochters baarde, allen met Mutimu. (VANDER- 
MEIREN: Rev, Congolaise, 1910, p. 227—229; La Création du monde d’aprés 
tes Baluba.) 

11. Bena-Kanioka’s, — Maweja is in den hemel. Hij heeft de men- 
schen geschapen. Hij houwde een beeld dat de menschen moest voortbrengen. 
Hij wilde al de menschen dooden en sprak: ik wil menschen met één been 
maken. Zijn zoon kwam ertegen op. (Mgr. A. pe CLeRg: Missien van Scheut, 
1898, p. 82, Onze Kongo, t. II, p. 3.) 

12. Baluba’s. — A. In den beginne schiep het Opperwezen (Mulopo) 
alleenlijk de zon. Daarna schiep hij de maan en twee menschen, een man eft 
een vrouw. Daarna bewerkte hij een groot veld en plantte twee bananen. 

Toen de bananen groot waren, plukte een der menschen eene af en 
at ze op. 

Wanneer Mulopo hen daarover ondervroeg beschuldigden zij de zon 
en de maan. Zon en maan echter beweerden van niets te weten. 

Dan spraak Mulopo tot de zon: ,,Ik ga u begraven in de aarde. Als ik u 


** Uit de omstreken van Lukulu, Uruwa. 

°° Letterl.: hart. Hier gebruikt in den breeden zin van ziel en geestelijke vermogens. 

31 Bijbellezers zullen bemerken dat, ook hier, de duisternis als een zelfstandig wezen 
-gedacht wordt. 
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morgen zal zien opkomen daar hoog, dan zal ik weten: niet gij hebt de bananen 
geplukt.“ ’s Anderendaags was de zon omhoog, Dan spraak hij tot de maan: 
»Hleden dood ik u. Twee dagen zuit gij slapen. Ten danden dag zal ik naar 
boven kijken.“‘ Op den derden dag was de maan omhoog. 

Dan spraak hij tot den mensch: ,,Heden dood ik u en begraaf ik u. Als 
ik u morgen zal zien, zal ik weten dat gij de bananen niet afgeplukt hebt.“ 
De mensch werd begraven maar hij bleef in de aarde. Mulopo wist nu dat 
hij plichtig was. Daarom als de mensch komt de sterven, nimmer keert hij 
terug. (L. pE BranpT: Het Heelal van den Muluba, in Congo, Revue Génér. 
de la colonie belge, 1921, t. II, le deel, p. 267, 268.) 

Anderthema. — B. Dan als er zeer veel menschen op de wereld 
gekomen waren, kwam Mulopo ze dikwijls bezoeken. Eens zegden de menschen: 
,Laten wij Mulopo gaan bezoeken. Zijn tehuis is ginder hoog.“ Al de menschen 
kapten groote boomen af en zetten die op elkaar tot zij aan den hemel raakten. 
Eens maakten zij een langen stoet om den hemel op te klimmen. Toen zij 
gingen en klommen kwam er een mensch vooraan met een filuit. Hij speelde: 
»Mulopo doe open voor mij; laten wij binnentreden.“ Een ander was in het 
midden van de rei. Hij speelde op een trom: ,,Mulopo, Maweja-nangila, doe 
open voor mij, laten wij binnentreden.“ 

Mulopo deed de deur open. De fluitist trok binnen met de menschen 
die hem volgden. Daarna trok de trommelaar binnen. En Mulopo sloot de deur 
_ Inet een stok. H1ij wist immers niet dat er nog veel andere menschen nakwamen. 

Hadden de menschen den trommelaar den laatste van al gezet, dan 
waren al de menschen binnengegaan. Die overbleven zijn nedergedaald en 
allen gestorven. (L. pE Branpr: ibid., \p. 268 °2.) 

Variante. — C. In den beginne schiep het Opperwezen (Mvidi 
Mukulu) twee menschen: een man en een vrouw. Den man noemde hy ,,vader 
van de menschen“ en de vrouw ,,moeder van de menschen“. 

Dan nam Mvidi Mukulu twee steenen. Hij gaf aan die steenen een naam, 
den eene noemde hij zon; den andere maan. Daarop riep hij die vier dingen 
te samen en vroeg: ,,Wat wilt gij dat ik u scheppe in blijvende bezitting. Ik ga 
naar huis, ten hemel.“ Zij zegden hem: ,,Wij zouden eten willen!“ 

Mvidi Mukulu schiep allerlei eetwaren en sprak: ,,Eet van al deze dingen 
die ik u nu geschapen heb, maar geenszins van die bananen die ik plantte te 
midden van het veld.“ De andere Mvidi Mukulu die in den hemel was gebleven 
sprak tot Mvidi Mukulu, den Schepper: ,,Beproef de menschen of zij van de 
bananen zouden eten.“ Mvidi Mukulu zond menschen met bananen. Zij ont- 
moetten zon en maan in slaap gedompeld. Hun schildwacht echter — een 
hond — was wakker; en de menschen waren bevreesd om hun bananen af te 
leveren. Zij gingen dan naar de menschen toe, vonden den schildwacht in 
slaap, gaven hun bananen af. En de menschen aten de bananen op. 

Mvidi Mukulu daalde neder, riep de twee menschen, de zon en de maan. 
De zon antwoordt dat zij ten hooge wil varen en één dag in den hooge ver- 


8@ De schryver bemerkt dat deze vertelling werd afgeluisterd bij een ouden Muluba, 
een versteenden heiden. 
Anthropos XXI. 1926. 14 
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blijven. De maan ook wil ten hooge gaan en daar vijf en twintig dagen ver- 
blijven. Dan sterft zij en blijit drie dagen weg. Maar den vierden dag schittert 
zij weér ten hooge. ; 

Maar op den mensch werd Mvidi Mukulu kwaad: ,Gij hebt het verbod 
verbroken dat ik gegeven had. Nu stuur ik zon en maan ten hooge, maar gij 
zult op de aarde blijven.“ 

Mvidi Mukulu nam een mes, een bijl en een hak, gaf die aan den mensch 
en zegde: ,,Omdat gij mijn gebod hebt overtreden, blijf hier beneden, bebouw 
het veld, bouw uw huis, werk alle werken en sterf. Men zal u begraven in 
de aarde.“ 

Nadat Mvidi Mukulu aldus gesproken had is hij verdwenen. Niemand 
zag hem meer. (L. pe BranpT: Vertellingen van de Baluba’s, in Congo, Rev. — 
Génér. de la colonie belge, 1922, t. II, ip. 50, 51.) 

Variante, — D. Nadat Mvidi Mukulu de menschen had geschapen 
erkenden zij hem niet meer. Mvidi Mukulu zond allerlei rampen over hen: 
pokken, mazelen, huidziekten, sprinkhanen, hongersnood. 

Een armen rattenvanger werd toen vanwege Mvidi Mukulu veropenbaard 
dat hij een offer zou brengen: een witte ram, een wit kieken, een albinos; en. 
dat hij de menschen Mvidi Mukulu’s geboden zou verkonden: geen manslag, 
geen overspel, geen twist, geen manga. Een tijdlang bleven de menschen 
getrouw. Maar dan kwam een man, Nkombia genaamd, die hen aanspoorde 
wederom munga te maken. En de menschien sloegen Mvidi Mukulu’s geboden 
in den wind. Daarop ging Mvidi Mukulu naar het uiteinde van de wereld en 
gaf al zijn goede dingen aan de blanken (L. pE Branpt, ibid., p. 53—55.) 

Variante. — £. Een mensch baarde tien kinderen, waaronder een 
gebrekkelijk en kreupel. Zijn broeders scholden den kreupele uit. Op een dag nu 
vernam de kreupele hoe hij tot by Mvidi Mukulu kon geraken. Hij moest 
driemaal zeggen: ,,stillejtes, stillejtes en tot bij God!“ j 

In den hemel ontmoette hij Afvidi Mukulu, een anderen Mvidi Mukula 
en een vrouw. De Kreupele sprak: ,,Ik ben gekomen om mijn gebrekkelijkheid 
te doen verdwijnen. Mijn broeders spotten te veel met mij.“ 

Als Mvidi Mukulu dit vernam, sprak hij tot den anderen Mvidi Mukulu: 
,Gij nu! Ik zei immers: de menschen zal ik scheppen met é€n oog, één oor, 
één arm, één bil. En gij zegdet: schep de menschen langs beide kanten. Ik 
had al de menschen gelijk willen maken; gij wildet dat de eenen goed en de ~ 
anderen gebrekkig gemaakt werden.“ 

Mvidi Mukulu genas den kreupele en beval hem aan de menschen te 
zeggen dat zij met de gebrekkigen niet zouden |spotten. ,,Alle menschen 
immers zullen sterven.“ (L. pe Branpt: ibid., p. 55, 50.) 

13. Bena-Mitumba’s*3, — Het Opperwezen, Kamana, heeft alles. 
gemaakt. Kamana sterft niet gelijk de menschen en woont ginder heel hoog in 
‘den hemel.-Hy heeft slechts één vrouw: zijn eerste kinderen heeft: hij op de 
aarde gezonden en daar zij eten noodig hadden heeft hij hun den brood- 
wortel gegeven. Hij heeft de zon in brand gestoken, de maan is een man die — 


°° Katanga. 
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’s nachts rondwandelt in het uitspansel en bij dage slaapt; de sterren zijn de 
cogen van doode menschen. (Em, BoucHE: Onze Kongo, IV, blz. 164.) 

14. Ba-I1a’s*4, — A, Lang geleden deed het Opperwezen (Leza) de 
menschen op de aarde komen. Hij gaf hun graan en zegde: »Lorg goed voor 
dit graan.“ Zij zaaiden het en verkregen een overvioedigen cogst dien Zij in hun 

- voorraadkasten opborgen. Zij aten den ganschen dag. Dan zegden zij: ,,Wij 
hebben genoeg geéten; maar alles is nog niet op.“ En zij verbrandden wat er 
overschoot. 

Dan kwam er een hongersnood in het land. Eén man alleen, hij die als 
hun leider (uit den hemel) gekomen was, had zijn graan niet verbrand. 

Al het volk ging daarna vruchten inzamelen. Leza gaf hun vruchten, 
zeggend: ,,Daar gij het graan hebt verbrand, zult gij nog enkel vruchten 
krijgen.“ 

Zoo is het tot heden toe: de menschen verspillen het graan; en dan 
moeten zij van vruchten leven. (Epw. Smitrn and Capt. A. M. Date: The 
lia-speaking peoples of Northern Rhodesia, London 1920, t, II, p. 348.) 

Variante. — B. Leza zond het kameleon met deze boodschap tot de 
menschen: ,,Ga en zeg aan de menschen dat zij zullen sterven en voor altijd 
heengaan.“ Kameleon ging heel traag zijns weegs. Toen God zag dat het zoo 

lang duurde, zond hij den haas met deze :boodschap: »Gij zult sterven en 
wederkeeren.“ 

Wanneer de haas aankwam, meldde hij: ,,Gij zult sterven en weder- 
_keeren.“‘ Maar het kameleon sprak hem tegen en zegde: ,,Leza deed ons melden 
dat zij zouden sterven en voor altijd heengaan.“ De haas bracht een klacht 
in bij Leza tegen het kameleon: Die persoon daar heeft gezegd dat de 
menschen voor altijd zouden heengaan. En Leza antwoordde: Coed zoo! Het 
zal wezen zooals hij gezegd heeft.“ (SmirH and Date: 0. c., t. II, p. 101.) 

Variante. — C. Leza zond den haas met de opdracht: ,,Ga en breng 
de menschen een boodschap van dood.“ H ij zond ook het kameleon met een 
boodschap van leven De haas kwam eerst toe en kondigde aan dat de men- 
Schen zouden sterven en voor altijd heengaan. Nadien kwam het kameleon 
aan met zijn boodschap van leven maar hij was te laat. (SmirH and Dace: 
pact ip. 10t:) 

Variante. — D. In den beginne kwam een man uit den hemel, verge- 
zeld van zijn moeder, zijn vrouw, zijn stieimoeder, vee, geiten en honden. 
De vrouwen hoedden het vee maar twistten veel onder elkaar. Een morgen 
werd bevonden dat de heele kudde veranderd was in buffels. Daarna stierf 
de man zijn stiefmoeder. De vrouw zei tot haar man: Laat ons gaan en 
mnijn moeder terughalen: het mag niet zijn dat zij ons alzoo verlaat.“ De man 
antwoordde: ,,Zij zal wel van zelf terugkomen.“ 

Nadien stierf de hond. De man zegde: ,,Laat ons gaan en den hond 
terughalen.“ Maar de vrouw weigerde. 

Dan stieri de moeder van den man. Eens te meer weigerde de vrouw 
des mans moeder terug te halen. 


** Noordelijk Rhodesia. 
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Daarorh sterft iedereen sedertdien, zonder coit terug te komen. Het is 
de schuld van die menschen die eerst geleeft hebben. (SmiTH and DALE: 0. ¢., 
t. II, p 101.) ; 

Ander thema. — &. Er was een oude vrouw die slag op slag al 
haar kinderen en nabestaanden had verloren. Zij besloot naar Leza te gaan. 
Zij kapte groote boomen uit en wilde een bouw zetten die tot aan den hemel 
zou reiken. Maar toen zij reeds ver gevorderd was rotten de onderste lagen: 
de bouw viel omver en de vrouw viel mee. Zij beproefde een tweede maal met 
denzelfden uitslag. Dan besloot zij naar het uiteinde van de wereld te gaat 
om Leza te vinden, Overal vroegen de menschen haar: ,,Wat hebt gij in den 
zin?“ En zij antwoordde: ,,[k ben zoo ongelukkig, ik ben gansch alleen op de 
wereld.“ — De menschen zegden: ,,Ja, zoo zijn we allen. Leza zit op ons 
aller rug om ons te bezwaren.“ (SMITH and Date: o. ¢., t. II, p. 196.) 

15. Bambala’s. — Leza had een vrouw, een moeder, een stiefmoeder, 
en vijf kinderen (twee dochters en drie zonen). Zijn moeder kwam te sterven. 
Leza zegde tot zijn vrouw: ,,Mijn moeder moet terugkeeren en leven.“ Maar _ 
de vrouw antwoordde: ,,Het is goed dat zij dood is, want zij heeft al mijn 
boonen opgeéten.“ En Leza liet zich gezeggen. Nadien kwam de stiefmoeder 
te sterven, De vrouw sprak tot Leza: ,,Laat haar terugkeeren!“ Leza weigerde. 
En de vrouw zegde: ,,Wel, laat haar sterven. Dit is de groote dood!“ 

Op deze manier is de dood begonnen, ter oorzake van Leza’s vrouw haar — 
gulzigheid. 

Leza zegde aan de menschen die hij op aarde had gezonden: ,,[k ook 
zal sterven! En wanneer mijn erfgenaam begint te weenen, zal ik nederdalen 
bij u en de huizen verbranden *°. En ik geef u geneesmiddelen die gij geven 
sult aan de menschen die verbrand worden. Omdat hier van boven mijn ver-_ 
wante dood is, daarom zal ik u op aarde dooden.“ Zoo zond dus Leza ziekteri_ 
en ook geneesmiddelen, en den dood en een bijzonder geneesmiddel om kin- 
deren te baren. Van Leza hangt het af of iemand geneest of sterft en als iemand 
geen kinderen heeft is *t omdat Leza het niet toelaat. (SmirH and DALE: 0. ¢., 
t. II, p. 102.) 

16. Banyoro’s**, — Ruhanga heeft de wereld geschapen. Nkya, zijn 
broeder, verveelde zich en herinnerde Ruhanga dat hij beloofd had dingen 
te maken. 

Ruhanga stak de rechter hand uit en zeggde: ,,Dit is de hemel;“ en met 
de linker wees hij naar omlaag en zegde: ,,Dit is de aarde.“ Dan nam hij een 
steen, gooide hem in de Jucht, en de steen werd een vuurbol. Ruhanga noemde 
hem: zon. Zij zou de duisternis verdrijven. Maar Nkya had veel te lijden van 
de zonnewarmte. Dan verborg Ruhanga de zon in een wolk en de duisternis 
kwam weer op. Ruhanga gooide een anderen steen in de Jucht. Dat was 
de maan. 


35 Voorstelling van Leza als regengod, die elk jaar sterft. Zijn opvolger, de nieuwe Leza, 
weent over hem: d. i. doet regenen. Daarop volgt onweer met bliksem. 

3° In Uganda. De Banyoro’s behooren tot de Bantu’s. Evenzoo de Bahutu’s. Zie de 
scheppingslegenden van deze laatsten door PAGES: Au Ruanda, ,Anthropos*, 1919—1920, 
p. 944—967. 
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Ruhanga zegde: ,,De zon gaat onder, en is in een wolk gewikkeld: om 


aan den mensch aan te duiden dat hij moet slapen tot de duisternis weggaat. 


Nkya ging slapen. ’s Anderdaags wekte Ruhanga hem en zegde: ,,Sta op: want 


_ 200 zal de mensch elken dag slapen gaan en opsttan. Kijk: daar is een haan. 
_ Hij zal kraaien als de nacht gedaan is en den menschen moeten opstaan.“ 


Nkya klaagde nog over de hevige warmte van de zon. Ruhanga schiep 
het hoog gras en de boomen. 
; De hemel was toen nog zeer dicht by de aarde en gesteund op een 
ficus, een kolom uit erythrina en een ijzeren staai. Ruhanga ging terug naar 
boven, waschte er zijn handen (die vuil waren van den arbeid) en stortte het 


_ Water op de.aarde. Nkya was doornat. Ruhanga zegde: ,,Dat is regen, om 


de zon ie verfrisschen. En Ruhanga beval hem takken te breken en een huis te 


_ tmaken. Doch Nkya kon de takken niet breken. Dan maakte Ruhanga een mes, 


een bijl en een hamer. Nadien maakte hij, op verzoek van Nkya, de struiken, 
de bloemen, de vogelen en de beesten. En hij gaf hem schapen en geiten ora 


met hem te leven. 


—- 


Op zekeren dag vroeg Nkya waarom hij den buik gemaakt had. 
Ruhanga schiep de koeien en maakte een vat om ze in te melken. Nkya vond de 
melk- goed. Dan maakte Ruhanga de kauwoerde en leerde Nkya vuur maken. 

_  Ruhanga zegde: ,,Nu ontbreekt niets aan uw geluk. Maar gij hadt niets 
moeten vragen voor den buik, want de buik zal uw meester zijn en oorzaak 
van de smart, den arbeid en de diefte.“ Nkya weder: ,,Neen, want de honger 
alleen heeft ooren; anders zou er geen gehoorzamheid op de wereld zijn. 
Want de mensch gehoorzaamt aan wie hem voedt. e 

Ruhonga liet dan den eetlust aan de menschen. Hij nam twee zakken, 


_ die slechts één opening hadden. De eene hiet: honger; de andere, liefdadig- 
_ heid. Hij goot den inhoud op de aarde uit en zegde: ,,Overal waar de mensch 


woont; daar zullen met hem honger en liefdadigheid wonen, droefheid ex 
minne zullen samen wonen, en nooit zal iemand van honger sterven, want de 


 liefdadigheid zal zijn voedsel zijn. De rijke zal de stem van den arme aan- 


hooren en hem helpen.“ (Mgr. Gorsu: Entre le Victoria, l’Albert et Edouard, 
Marseille, s. d. [1920], p. 182-185.) 
Ander thema. — De vrouw Mujonde was naar den hemel zaad 


gaan halen. Daar ontmoette zij haar broeders en zusters die zegden: ,,Haast ° 


u, gij zijt gelukkig dat Waruju (de dood) hier niet is. Anders zou hij met u 
nederdalen en de menschen dooden. Mujonde vertrok, maar vergat het zaad 


van de eleusina. Zij moest dus naar den hemel terug. Ditmaal kwam zy 


Waruju tegen. Waruju ging met haar meé, en sedertdien sterven de menschen. 
(Mgr. GorJu: Ibid., p. 193.) 


17. Bushongo’s. — In den beginne was er niets dan de duisternis 
en er bestond op de aarde niets dan water. Alleen Bumba, de Chembe ** (het 
Opperwezen) regeerde. Bumba had den vorm van een mensch, maar hij was 


_ zeer groot en wit van kleur. 


Op zekeren dag werd hij pijn gewaar in den buik en begon te braken. 


** ELDERS: Jambi by denzelfden stam. 
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Hij braakte eerst de zon, de maan en de sterren. Dan den luipaard, 
den kroonarend, de krokodil, een vischje (Jo Bumba), de schildpad, den 
donder, den witten reiger, den kever, de geit. Dan de menschen, zeer vele: 
maar daaronder was slechts één blanke: Loko Yima. 

Deze dieren bevolkten de wereld: de witte reiger braakte al de vogelen 
(uitgenomen den wouw); de krokedil braakte al de slangen en de hagedis; de 
geit al de hoornbeesten; het vischje, al de visschen; de kever alle kerfdieren. 
Daarna braakten de slangen de sprinkhanen, en de hagedis al de dieren 
zonder hoornen. De witte mieren, de planten en de reiger werden gebraakt 
door de drie zonen van Bumba. 

Als het scheppingswerk gedaan was deed Bumba de ronde van de dorpen 
en zegde aan de menschen: ,,Ziet die prachtige dingen die ik gemaakt heb. 
Alles behoort u toe: maar ge zult u onthouden van zulke en zulke dingen.“ 
Aldus kreeg ieder dorp zijn eigen ikina bari (tabu). Daarmeé beoogde Bumba 
aan de menschen te leeren zichzelf te bedwingen. Hij beval dat de mensch die 
de ikina bari zou overtreden, moest sterven. 

Het Werk van Bumba was goed gelukt. Uitgenomen met den donder 
die veel kwaad deed. Bumba joeg hem weg en hij viuchte in den hemel. Maar 
dan wisten de menschen niet meer hoe aan vuur te geraken. Daarom liet Bumba 
hem nog van tijd tot tijd weerkomen, maar telkens richtte hij schade aan. 
Evenwel, te menschen trokken vuur uit de boomen die hij sloeg en bewaarden 
het in hun dorpen. De eerst getroffen boom was een palmboom *°. 

Bumba’s werk was ten einde. Hij riep de drie beste menschen, Loko 
Vima die blank was, en Yele en Dumachwa die zwart waren. Hij stelde Yele 
aan als hoofd van de Bangongo’s, Dumachwa als hoofd van de Bangendi’s en 
Loko Yima as hoofd van alle menschen *®. Dan voer Bumba in de lucht op 
en verdween in den hemel. 

18. Kavirondo’s. — Het Opperwezen (Were of Nasayi) heeft de 
menschen en alle dingen gemaakt. Hij is goed wat hij geeft regen en zonmen- — 
schijn, voedsel en drank. Van hem is het voortellingsvermogen. Alle dingen 
behooren hem toe. 

De eerste man en de eerste vrouw kwamen uit den hemel. Zy leefden — 
gelukkig. Er was overvloed op de aarde en de arbeid was zeer licht: zij 
moesten enkel de schoffel in den grond steken op de plaats waar Zij wilden | 
dat hun voedsel zon groeien. ; 

Maar eens twijielde de vrouw aan de macht en de goedheid van Were. 
Zij begon zelf den grond te bebouwen. Were verscheen aan haar echtgencot 
en zegde: ,,Van nu af zal de aande geen voedsel meer voortbrengen, tenzij gij 
haar bebouwt en wiedt; omdat gij aan mijn woordt getwijfeld hebt.“ 

Zij kregen kinderen: ,,In den beginne stierf niemand. Eens zegde het 
kameleon tot een mensch: Breng me een pot bier.“ En het kameleon kroop in 
het bier. Dan kwam hij uit den pot en beval hij den mensch het bier uit de 
drinken. De man weigerde. Een slang kwam daarlangs gegaan: zij dronk het | 


88 Raphia, waaruit het zwam getrokken wordt. 
38 Als Chembe Kunyi, god op aarde. 


Het ontstaan der dingen in de Folklore der Bantu’s. 565 


Dier uit, op bevel wan het kameleon. Sedertdien sterven de menschen, maar de 
lang wordt hergeboren telkens zij vervelt. (Stam: The Bantu Kavwonde, 
,Anthropos“, 1919—1920, p. 973979.) 

19. Bangatla’s. — A. Er waren eertijds menschen in den hemel en 
op de aarde en zij stierven niet. Eens vroeg het Opperwezen aan de menschen 
van de aarde of zij wilden sterven dan wel altijd blijven leven. En den menschen 
van de aarde antwoordden dat zij wilden sterven omdat er zooveel kwaad op de 
aande is. Sedertdien sterven de menschen. (De Witpe, aangeh.-bij vAN Over- 
BERGH en DE JONGHE: Les Bangala, p. 290.) 

Variante. — B. Nkengo riep tot hen die in den hemel waren: ,,Gooit 
me een koord toe!‘ Hij nam het uiteind vast en zij trokken hem op in den hemel. 
Zij beloofden hem het eeuwig leven op voorwaarde dat hij zeven dagen en 
zeven nachten lang niet zou slapen. Maar den zevenden dag viel Nkengo in 
slaap. Ze zeiden hem: ,,ga terug, en sterf met uw volk.“ (STapLeTon: ibid., 
p. 200, 201.) 

20. Bayombe’s. — Manzambi p’ungu (het Opperwezen) toen hij 
alle dingen maakte, schiep de dieren en de menschen, allen halve menschen 
(met één arm, één been, één halve buik, één helft van den neus, éen oor). Hij 
maakte ook één mensch met een volledig lichaam. En hij sprak: ,,Nu ik u ge- 
schapen heb, baart niets dan halve menschen. Wie een kind baart met een 
volledig lichaam zal ik dooden. De vrouwen baarden enkel halve menschen. 
Alleen Mbende, de vrouw met een volledig lichaam, baarde een volledig kind.“ 

Op zekeren dag riep het Opperwezen al de vrouwen: ,,Komt allen morgen 
‘de kinderen laten zien, elk zijn kind.“ 

_ Mobende vraagde dat iemand zou meégaan om haar kind te halen. Maar 
allerhande dieren die meégingen, konden den glans van het wonderkind niet 
verdragen. Ten slotte gaat de kapita van het Opperwezen, Staartmans, om het 
‘kind. Het Opperwezen spaart Mbende en haar kind en verbrandt de halve 
menschen. 

Mbende ging haren intrek nemen in haar nieuw dorp. Zij alleen heeft 
alle menschen gebaard. 

Hierop volgt de staartuitdeeling aan dieren en vogels. Alleen ’t beertje 
en de pad kwamen te laat. (L. Birrremreux: De legende der halve menschen, 
Congo, 1922, le. deel, p. 35—43.) 


. Abhandlung verweisen. An den wenigen Stellen, an welchen die Karten vom 
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Karten zur Verbreitung totemistischer Phano- 


mene in Australien. 
Von Privat-Dozent Dr. E. VATTER, Frankfurt a. M. 


Bei der Drucklegung einer im Sommer des Jahres 1923 abgeschlossenen 
Abhandlung ,Der australische Totemismus“? hatte sich die Ver6ffentlichung 
der ihr beigegebenen Karten nicht ermdglichen lassen. Wenn ich jetzt von 
dem licbenswiirdigen Anerbieten des Herausgebers dieser Zeitschrift, die 
wichtigsten Kartogramme an dieser Stelle zu publizieren, Gebrauch mache, 
geschieht es nicht ohne einiges Bedenken; denn inzwischen hat G. RoHEM 
dem Problem des australischen Totemismus eine umfangreiche und mit 
11 groBen Karten ausgestattete Studie gewidmet?, der Nachrichten von nicht 
weniger als 389 Stammen zugrunde gelegt sind. Sie greift allerdings’ weit 
iiber die eigentlich totemistischen Phanomene hinaus und gewahrt insbesondere 
der Mythologie breitesten Raum. 

Eine Vergleichung der ROHEIM’ schen Karten mit den meinigen 1a6t 
nicht wenige Abweichungen im einzelnen erkennen, die sich zu einem grofen 
Teil aus der verschiedenen Interpretationsméglichkeit der Quellenangaben 
erkliren; immerhin zeigt das Verbreitungsgebiet der wichtigeren Elemente 
und Erscheinungen weitgehende Ubereinstimmung. Leider kann die druck- 
technische Ausfiihrung der Ronemm’schen Karten nicht voll befriedigen: e 
wirken nicht sehr iibersichtlich, und besonders im Osten des Kontinemiy 


zwischen Karte und ay ’ Deshalb glaube ane daS die von mir e1 

worfenen Karten auch nach Erscheinen der- Arbeit RoHEmm’s zur schnell 
Orientierung geeignet sind und sich damit ihre nachtragliche Verdffentlichu 
rechtfertigen la8t. Bei ihrer Erlauterung beschranke ich mich jedoch 
das Wesentlichste und muf fiir alle Einzelheiten auf meine oben genam: 


den Angaben im Abschnitt ,Tabellarische Zusammenstellung* S. 152f. des 
Textes der Abhandlung abweichen, sind die Karten als mafgebend zu betrachten.. 
Die Ziffern auf den Karten bedeuten folgende Stamme?: 


1. Yuin 9. Wotjobaluk 

2. Murring 10. Mukjarawaint 

3. Biduelli 11. Mortlake-Stamm 

4. Ngarigo 12. Tyeddyuwurru und Verwandte 
5. Wolgal 13. Gournditch-Mara 
6. Ya-itma-thang 14. Buandik 

7. Kurnai ‘ 15. Narrinyerri 

8. Wurunjerri (Kulin) 16. Wathi-wathi 


‘ Mitteilungen aus dem Museum fiir Volkerkunde in Hamburg, X, 1925. 

? Australian Totemism. A Psycho-analytic Study in Anthropology", London 1925. _ 

> Andere Schreibarten der Stammesnamen: S. 24ff. meiner Abhandlung und S. 29 ff 
bei ROHEIM. Z 


. Wiimbaio 

. Ta-tathi 

. Keramin 

. Berriait 

. Barkinji 

. Milpulko 

. Tongaranka 
. Bulali 

. Kongait 

. Wilya 

. Natialko- 

. Barinji 

. Paruinji- 

. Guerno 

. Barrumbinya ~ 
. Murawarri 

. Unghi 

. Wollaroi 

. Euahlayi 

. Ngeumba 

. Wonghibon 
. a) Wiradjuri am Murrumbudgee 


b) Wiradjuri am Lachlan 


. Baraba-baraba 

. Darkinung 

. Raymond-Terrace-Stamim 
. Geawegal 

_ a)Kamilaroi, siidliche 


b) Kamilaroi, ndrdlicheam Gwydir 


. Wailwun 

. Kombinegherry 

. Chepara 

. Turrbal 

. Kittabool 

. Kaiabara 

. Emon 

. Kabi ' 

. Wakka © 

. Maryborough-Stamme 
. Muruburra 

. Kongulu 

. Kuinmurburra 

. Port Mackay-Stamm 
. Wakelburra 

. Ungorri 

. Kogai 
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95. 
96. 
oi 
98. 
Sh 
100. 
LOW: 
102. 
103. 
104. 


. Warramunga 
87. 
88. 
89. 
90. 
91. 
92. 
93. 


Baddyeri 
Buntamurra 
Woonamurra 
Yerunthully 
Goa 
Ringa-ringa 
Pitta-pitta 
Mitakoodi 
Koogobathi 
Annan River-Stamm 
Chunkunjt 


. Mikoolun 
To. 
TA. 
fh) 
76. 
(Ge 
78. 
79. 
80. 
81. 
82. 
83. 
84. 
85, 


Miubbi 
Kalkadoon 
Anula 
Mara 
Binbinga 
Allaua 
Gnanji 
Umbaia ; 
Tjingilli 7 
Bingongina 

Mayoo 

Walpari 

Wulmala 


” 


J 
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Inchalachee 

Worgaia 

iliaura 

Kaitish 

Unmatjera 

Ilpirra 

a) Aranda, siidliche 

6) Aranda, nordliche 

a) Loritja, siidliche 

6) Loritja, westliche 

Kurnandaburi 

Yelyuyendi 

Ngameni 

Wonkanguru 

Wonkamala 

Urabunna 
Yendakarangu 7 
Dieri i 
Nimbalda : r 
Wonkamutrra 


4 Pi 
568 Privat-Dozent Dr. E. VATTER, 
105. Yantrawunta 117. Waduman 
106. Yaurorka 118. Yungman 
107. Alury ’ 119. Nullakan 
108. Parnkalla 120. Mungarai 
109. Hilleri 121. Djauan 
110. Narrang-ga 122. Wulwullam 
111. Yerkla-Mining 123. Warrai 
112. Stamme Siidwestaustraliens 124. Kakadu 
113. Mardudhunera 125. Larakia 
114. Ngaluma 126. Worgait 
115. Kariera 127. Melville-Insel-Stamme 
116. Mudburra 128. Iwaidja 


Karte 1*: Wesensart der Totems. 
. Nur Tiere iiberliefert. 
. Pflanzen neben Tiertotems. 
. Astrale Totems. 
- Donner oder Blitz 
. Regen 
Winde 
. Feuer 
. Roter Ocker 
. Gegenstande 


No 


als Totems. 


COND w 


Verbreitungsgrenzen einiger ,totemistischer Tierpaare“ : 
. Kanguruh-Emu. 
. Weifier Kakadu-schwarzer Kakadu. 
. Adlerfalke-Krahe. 
. Andere Gegensatzpaare. 


a 
Onr & 


Als Totems sind in Australien iiberliefert: in erster Linie Tiere und — 
Pflanzen, sowie Teile und Produkte von diesen, ferner Himmelskdrper, 
meteorologische Erscheinungen, das Feuer, endlich geographische Gebilde 
(wie ,Meer“, Héhle“), mythologische und menschliche Wesen, Mineralien, 
Waffen, Geradte, bestimmte physiologische Phanomene, wie etwa ,Erbrechen‘, 
»Geschlechtstrieb“. Von verhaltnismafig wenigen Ausnahmen abgesehen, 
stehen aber iiberall Tiere weitaus an erster Stelle; in der Reihenfolge ihrer 
Haufigkeit: die verschiedenen Kanguruharten, Emu, Adlerfalke, Bandikoot, 
Teppichschlange, Opossum, Dingo, Iguanaeidechse, Krahe usw. Stamme, 
von denen nur tierische Totems bekannt sind, finden sich vorzugsweise im 
Siidosten des Erdteils; hier treten auch bestimmte Tiere, meist gegensatz- 
licher Farbung (,Gegensatzpaare*) auf, derart, daB das eine dieser Tiere 
Totem in der einen Phratrie, das andere aber Totem in der Gegenphratrie 
des Stammes ist. 


* Aus drucktechnischen Griinden sind die Signaturen auf den Karten durch die Ziffern 1 
2, 3 usw. bezeichnet und im Text in der zu jeder Karte gehérigen Legende erklart. 


Verhatinis ©. Menfoa uu. Com. 
»Ratapa-Lchre” Veemehrungsriten 
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Pflanzen stehen zahlenmafig an zweiter Stelle, aber weit hinter den 
tierischen Totems zuriick; in noch gréferem Abstand folgen die iibrigen 
Totems. Die geringe Rolle astraler Totems beweist, wie fremd astrale Vor- — 


stellungen der ganz auf das Diesséitige gerichteten totemistischen Weltan- 
schauung sind. 


Karte Il: Verhaltnis von Mensch und Totem. ,,Ratapa-Lehre“. Vermehrungsriten. — 
1. Totem: , Vater‘ oder ,Bruder* im Gruppentotemismus. 


2 : : . . im Geschlechtstotemismus. 
See i, °, # im Individualtotemismus. 
»Freund*. 

z : »Helfer* oder ,,Schiitzer*. 

6. 4)“; Warner; 


7. Leben des Totems und des Menschen sind abhangig von einander. 

8. Das Totem wird gegen Totemfremde beschiitzt. 

9. Bei den Zentralstimmen: Ein Ahn fiir jede Totemgruppe. 

Out aegit : Gruppen von Ahnen fiir jede Totemgruppe- 
11. A—A: Grenze der Vermehrungsriten nach Siiden und Osten. 

12. Vermehrungsriten allgemein. 


Ray. in Spuren oder Resten. 
14, In den Vermehrungsriten stark ausgepraégtes magisches Element, 
LSee, magisches Element schwach. 


16. Grebe Rolle des » Gegenphratrie“. 
17. B—B: Nordwestgrenze des Allvater-Glaubens (nach W. ScHmipT). 
18. Stamme mit ,Ratapa-Lehre“. 


Bei den Zentralstimmen vom Lake Eyre nordwarts werden die An- — 
fange der Beziehungen zwischen Mensch und Totem in die ,Urzeit* ver- 
legt, die Zeit der Totemahnen, d. h. (z. B. bei tierischen Totems) von Wesen 
halbmenschlich-halbtierischer oder auch rein menschlicher Natur, die in 
letzterem Fall dann aber doch auf Mischwesen zuriickgefiihrt oder als nahe 
verwandt mit Tieren betrachtet werden. Aus diesen Totemahnen sind durch | 
eine Art Emanation Gebilde hervorgegangen (spirit children bei SPENCER — 
und GILLEN, ,,Kinderkeime“ oder besser Ratapa [Arandawort] bei STREHLOW), — 
die durch das Medium menschlicher Frauen als Menschen geboren werden. 

Besonders bei den siidlichen Zentralstammen (Aranda usw.) kommt 
jede Totemgruppe durch bestimmte magische Riten (Mbatjalkatiuma nach — 
STREHLOW, nicht /ntichiuma wie bei SPENCER und GILLEN, da die Aranda 
mit diesem Wort nur Zeremonien rein didaktischer Natur bezeichnen) ihrer 
Verpflichtung nach, fiir Wachstum und Vermehrung ihres Totems zu sorgen— 


Karte Ill: Tétungs- und Speiseverbote. 


1, Téten und Essen des Totems ohne Beschrankung erlaubt. 
2. Téten und Essen streng verboten. 

3. Téten streng verboten, wahrscheinlich auch das Essen. 

4, Essen streng verboten. 
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5. Toten unter bestimmten Umstanden erlaubt; z. B. +: unter ,Schonung* des. 
Totems. - 

6. Tétungs- und Efverbot nicht absolut. 

7. Toten verboten, aber Essen unter Umstanden erlaubt. 

8. Essen mit besonderen Einschrankungen erlaubt. 

9. Essen in der Not erlaubt. 

10, ,Zeremonielles Essen“ des Totems. 

11. Totem der Mutter in gleicher Weise tabuiert wie das eigene. 

12. Totem der Mutter beschrankt tabuiert. 

Im ganzen Osten des Erdteils ist nur von wenigen Stammen etwas 
iiber diese Tabuvorschriften bekannt; das absolute Tétungs- und Speise- 
verbot ist selten belegt. 

,Zeremonielles Essen“ des Totems: in Verbindung mit den Vermeh- 
rungsriten i8t der Totemhduptling vor der ,Freigabe“ des Totems an die 
Totemfremden einige Bissen von dem ihm wie seinen Totemgenossen sonst 
streng verbotenen Totem. 


Karte IV: Individualtotems, Geschlechtstotems, Subtotems. 
. Individualtotems; Z: in Verbindung mit dem Zauberdoktor. 
. Geschlechtstotemismus, 
. »Echte* Subtotems, den Totemgruppen zugeordnet. 
. »Unechte* Subtotems, den Phratrien zugeordnet. 
. ,Unechte* Subtotems, den Klassen zugeordnet. 

Individualtotems spielen nur eine geringe Rolle, sie sind fast immer 
Tiere und treten vorzugsweise in Verbindung mit dem Zauberdoktor auf. — 
Als Geschlechtstotems erscheinen, besonders im Siidosten, kleine Vogel 
(mit Einschlu8 der vom Australier zu den Végeln gerechneten Fledermaus). 
Die Subtotems kénnen als Produkt einer durch Levy-BRUHLS ,Gesetz der — 
Partizipation* verstandlichen Art gedanklicher Projektion der Stammesglie- 
derung in die Umwelt des Menschen . aufgefaft werden, wodurch diese auf 
die sozialen Gruppen des Stammes aufgeteilt wird. Wir sprechen von ,echten“ 
Subtotems, wenn sie unmittelbar den Totemgruppen zu- oder untergeordnet 
sind (anscheinend auf den Siidosten beschrankt), von ,unechten* Subtotems, 
wenn nicht die Totemgruppe, sondern Phratrie oder Klasse Tragerin der 
Klassifikation der Umweltphanomene sind. 


of Whe 


Karte V: Verhaltnis von Totemgruppe zu Phratrie und Klasse. Totemistische 
Lokalgruppe. Totemhaupilinge. 


1. Totemgruppen streng zwischen den Phratrien geschieden. 

2. Totemgruppen nicht streng zwischen den Phratrien geschieden. 

3. Totemgruppen innerhalb der Phratrie auch moch zwischen den Klassen 
geschieden. 

. Lokale Totemgruppen. 

. Lokalgruppen mit mehreren Totems (vielleicht in ihnen lokalisiert). 

. Totemhauptlinge genannt. 

. Erbliche Wiirde des Totemhauptlings. 
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Bei weitaus den meisten Stammen sind die Totemgruppen ,mono-~ 
phratrial“, d. h. jedes Totem ist auf eine Phratrie beschrankt; nur bei einem 
Teil der Zentralstimme (bei welchen das Totem nicht vererbt, sondern auf 
Grund der Ratapa-Vorstellungen erworben wird) und einigen wenigen 
anderen sind sie ,bi-phratrial*, d.h. ein und dasselbe Totem kann (mu8 
nicht) gleichzeitig in beiden Stammeshdlften vorkommen. f 

Die naturbedingte Lebensgemeinschaft des Australiers ist im allgemeinen 
nicht der iiber weite Raume verteilte Stamm, sondern die ,Lokalgruppe* 
als Besitzerin eines geschlossenen Jagd- und Sammelreviers innerhalb des 
Stammesgebietes. Sie kann Personen verschiedener Sozialverwandtschaft 
einschlieBen, aber auch einen soziologisch deutlich umgrenzten Teil des 
Stammes: Phratrie, Klasse, Totemgruppe umfassen. Die totemistische Lokal- 
gruppe (oder lokale Totemgruppe) ist nur bei patrilinealer Deszendenz még- 
lich und besteht aus Mannern und Kindern eines Totems, wahrend die 
Frauen anderen Totems angehGren. 

Der alteste Mann in dieser Lokalgruppe ist im allgemeinen der aner- 
kannte ,Totemhduptling*, doch findet sich die Institution des Totemhaupt- 
lings auch in der nicht lokalisierten, tiber den Stamm verteilten (,zerstreuten* 
oder ,latenten“) Totemgruppe. 


Karte VI: Exogamie der Totemgruppe. 


Totemgruppen streng exogam. 
e nicht streng exogam. 
: ohne Einflu8 auf die Heirat. 


»Echte* Exogamie. 

»Unechte“, phratriebedingte Exogamie. 

»Halbechte* Exogamie“*. 

»Erweichung* der Exogamie in Phratrie oder Klasse. 

. Gleichzeitige Erweichung der Exogamie in der Totemgruppe. 
. Bei Erweichung der Exogamie in Phratrie oder Klasse bleibt die Totem- — 
gruppe exogam. 


OSONOnRWN 


Die Totemgruppe ist meist exogam, doch ist es nach dem Vorgang 
GOLDENWEISER’s geboten, zu unterscheiden zwischen ,echter* und ,unechter“ 
Exogamie der Totemgruppe. Bei der ersteren erscheint tatsachlich die Totem- 
gruppe als Tragerin der Exogamie; ihr entspricht eine bestimmte ,konnu- 
biale Erganzungsgruppe“, d. h. Heiraten sind nur mit einer bestimmten 
Totemgruppe der Gegenphratrie mdglich. Bei der ,unechten‘, phratrie- 
bedingten Exogamie der Totemgruppe ist offensichtlich der Gedanke des 
»Nicht in sich heiraten diirfens“ nicht (oder nicht mehr?) in der Totemgruppe, 
sondern in der Phratrie begriindet, da aus einer Totemgruppe der einen 
Stammeshalfte in jede beliebige der anderen geheiratet werden kann. Von 
»yhalbechter* Exogamie kann-man in den Fallen sprechen, in denen der 
Totemgruppe zwar keine bestimmte konnubiale Erganzungsgruppe entspricht, 
man aus ihr aber doch nicht in alle, sondern nur einige bestimmte 
‘Totemgruppen der anderen Phratrie heiraten darf. 
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Wahrend friiher die Ubertretung der Heiratsgebote sehr schwer, nicht 
selten mit dem Tode, bestraft worden war, lassen jiingere Berichte, insbe- 
sondere solche R. H. MATHEWS’, eine gewisse ,Erweichung“ der alten Gesetze 
erkennen. Die Erweichung der Exogamie setzt in der Phratrie bzw. der 
Klasse ein, erstreckt sich aber selten auf die Totemgruppe, die vielmehr 
streng exogam bleibt und so zur Tragerin der Exogamie wird — oder wenn 
man sie und nicht die Phratrien bzw. Klassen als die urspriinglichen ex- 
ogamen Gruppen ansehen will — Tragerin der Exogamie bleibt. 


Karte Vil: Deszendenz des Totems. 


1. Deszendenz patrilineal. 

2. J patrilineal mit wenigen Abweichungen. 
3. 2 matrilineal 

4 . unabhangig. 


Divergenzen der Deszendenz in Phratrie und Totemgruppe: 
5. patrilineal in Phratrie, matrilineal in der Totemgruppe. 
6. patrilineal in Phratrie, unabhangig in der Totemgruppe. 


Patrilineale und matrilineale Deszendenz beeinflussen den Aufbau der 
australischen Gesellschaft in sehr verschiedener Weise. Da die Heirat fast 
immer patrilokal ist, d. h. die Frau (auch bei matrilinealer Deszendenz) in 
die lokale Lebensgemeinschaft des Mannes fibersiedelt, fiihrt patrilineale De- 
szendenz zur Konstituierung einer Gruppe, in der alle Manner (und Kinder) 
sozialverwandt sind, z. B. zum gleichen Totem gehdéren (siehe oben S. 574), 
einer Gruppe also, der eine sehr viel gréfere politische Aktivitat eigen sein 
kann, als einer solchen mit matrilinealer Deszendenz, in welcher Vater und 
Sohne z. B. verschiedenen Totems angehéren. 

Im allgemeinen stimmt die Deszendenz in Phratrie, Klasse und Totem- 
gruppe iiberein, doch ist bei den siidlichen Zentralstammen und im Arnhems- 
land unter Einflu8 der Ratapa-Anschauungen bei patrilinealer Deszendenz in 
der Phratrie das Totem des Kindes von dem des Vaters oder der Mutter unab- 
hangig, d.h. es kann ein anderes sein als das des Vaters oder der Mutter. 
Es ist aber doch meistens gleich dem des Vaters; denn da die Heirat patri- 
lokal ist, die Totems weitgehend lokalisiert sind, und die ,Totemzentren“, an 
welchen der Ratapa in die Frau eingeht, sich im allgemeinen im naheren 
geographischen Bereich der Totemgruppe befinden, ist die Wahrscheinlichkeit 
sehr grof, da8 die Frau die ersten Schwangerschaftszeichen in der Nahe des 
Totemzentrums ihres Mannes bemerkt und der in sie eingehende Ratapa 
also die Emanation eines Totemahnen ihres Mannes darstellt, das Kind somit 
zum Totem seines Vaters gehort. 


Karte Vill: Stammesgliederung. ,,Blut- und Schattenverwandtschaft“. 
1, Ungeteilte, atomische Stamme. 
2. Zweiklassenstamme (rein dichotome Stamme). 
3. Vierklassenstamme, 
4. Achtklassenstamme. 
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5. Achtklassenstamme, und zwar Vierklassenstimme mit unbenannter Unter- 


teilung. 
6. ,Blut-“ und ,schattenverwandtschaft* nach MATHEWS. 


,Blut-“ und ,,Schattenverwandtschaft“ soll nach MaTHEws bei einer 
Reihe von Stimmen des Siidostens bestehen. So gebe es z. B. neben der 
Phratrieteilung Mukwara-Kilpara eine solche in Muggulu (,langsames Blut*) 
und Ngipuru (,schnelles Blut*). Die Schattenverwandtschaft regle sich darnach, 
wie man sich bei der Rast im Schatten der Baume lagere, ob z. B. im Schatten” 
des Stammes oder der Zweige usw. Die Beziehungen dieser eigenartigen — 
Gruppierungen zu Phratrie und Totemgruppe sind noch in vélligem Dunkel; 
hinsichtlich der ,Blutverwandschaft* liegt es zuweilen nahe, an Verwechs- 
lungen mit der Phratrieteilung zu glauben. 


Karte IX: Die wichtigsten Zwei-, Vier- und Achtklassen-Systeme. 


Phratrien der Zweiklassenstamme: 
. Kilpara-Mukwara (Adlerfalke-Krahe). 
. Merung-Yukembruk, Malian-Umbe, Bundjil-Waang (Adlerfalke-Krahe). 
. Gamutch-Krokitch (schwarzer Kakadu-weifer Kakadu). 
. Kararu-Matteri. 
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Phratrien der Vierklassenstamme: 
. Dilbi-Kupathin. 
. Deeajee-Karpeun (mit 5 identisch?). 
. Yungaru (Yungo-) Wutaru. 
. Pakoota-Wutaru, 
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Phratrien der Achtklassenstamme: 
9. Ilitji-Liaritji. 
10. Uluuru-Kingilli. 


Klassen der wichtigsten Vierklassensysteme: 
11. Murri, Kubbi, Kumbo, Ippai und Varianten. 
12. Bulkoin, Bunda, Dyerwain, Baring und Varianten. 
13, Wungko, Kupuru, Bunburi, Kurgilla und Varianten. 
14. Pananka, Paltara, Purula, Kamara und Varianten. 


Karte X: Die totemistischen Zonen. ; 


Ausgesprochene Gegensatzlichkeit zweier Zonen: des Siidostens (I) und 
des Zentralgebietes (III); als dritte und Bindeglied zwischen sie eingelage' 
die des Lake Eyre (II). Weniger gut charakterisiert, mit unsicheren Grenzen: 
der Nordosten (IV) und der Westen (V). ; 

Im fibrigen mu8 ich mich auf die einfache Aufzahlung der einzelnen 
Unterzonen beschranken und fiir die Begriindung ihrer Abgrenzung, wie sié 
sich aus der kombinatorischen Vergleichung der vorstehenden Karten ergibt, 
auf meine Abhandlung S. 145—151 verweisen. ' 


1. Siidostaustralien. 

a) Kiisten-Zone 

al. Narrinyerri-Gruppe 

a2. Kulin-Gruppe 

a3. Kurnai-Gruppe 

a4. Yuin-Gruppe 

a5. Chepara-Gruppe 
6) West-Viktoria-Zone 
c) Darling-Zone 
d) Wiradjuri-Kamilaroi-Zone 
e) Turrbal-Kabi-Zone 
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Il, Lake Eyre-Zone. 
a) Urabunna-Zone 
b) Dieri-Zone 


Ii. Zentralaustralien. 
a) Arnhemland-Zone 
5) Nord-Zone 
c) Siid-Zone 


IV. Nordostaustralien. 


V. Westaustralien. 
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Die Verdopplung in der Hieroglyphenschriit 
der Maya. 


Von Dr. HERMANN BEYER, Mexiko. 


Der Hieroglyphenschreibung der alten Maya liegen eine Anzahl Regeln 
zugrunde, die sich recht wohl mit dem heute zur Verfiigung stehenden 
Material eruieren lassen. 

Eines dieser Schriftprinzipien verlangt, daf bei zusammengesetzten 
Zeichen die Haupthieroglyphe gro8 und vollstandig, die Nebenzeichen aber 
komprimiert und unter Weglassung der anliegenden Randpartie dargestellt 
werden. Da jede Elementarhieroglyphe von einer dicken Rahmenlinie umgeben 
ist, stellte sich dieser Wegfall eines Teiles der Umrahmung fiir die angelehnten 
Nebenzeichen in den meisten Fallen ganz natiirlich schon dadurch ein, da8 
man das unharmonische und iiberfliissige Nebeneinander der zwei dicken 
Linien vermeiden wollte. 

Die zusammengedriickte Nebenhieroglyphe ist trotz der Verzerrung 
ihrer Details meist unschwer wiederzuerkennen. Wo aber die Komprimierung 
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Abb. 1. Abb. 2. Abb. 3. 


ein Zeichen gar zu sehr entstellt hatte und damit seine Lesbarkeit beein- 
trichtigt haben wiirde, sind die Maya auf den Ausweg verfallen, dieses 
Zeichen zu verdoppeln, respektive zu verdreifachen. Auf diese Weise nimmt 
die betreffende Elementarhieroglyphe wieder einen annahernd quadratischen 
Raum ein, wie sie es als Hauptzeichen tut, nur daf jetzt der Raum pro- 
portionell kleiner ist. Die Erkenntnis dieses Schriftprinzips ermdglicht es” 
uns nunmehr, verschiedene Hieroglyphen zu deuten, die bisher keine oder 
eine unrichtige Erklarung gefunden hatten. 

Das obere Nebenzeichen in der Abb. 1 ist die Wiederholung der Elemen- 
tarhieroglyphe Abb. 2, d.i. der ,funkelnden Griinsteinscheibe*. Als Neben- 
zeichen verliert sie an der Ansatzstelle einen Teil ihres Randes und. aufer- 
dem ist der mittlere kleine Kreis etwas ausgezogen. Bei Darstellungen auf — 
den Monumenten ist dieses Detail meistens noch etwas anders variiert und 
erscheint als Hakchen (Abb. 3). 

In der Hieroglyphe des alten Gottes D. (Abb. 4) kommt ein Detail 
vor, das nach der eben erdrterten Regel eine Verdopplung einer Haupt- 
hieroglyphe wie Abb.5 sein muf. Das ware dann die Griinsteinscheibe 
schlechthin. In der Tat kommt auch diese Figur als Haupthieroglyphe vor, 
und zwar stellt sie das Tageszeichen muluc dar. 

In der Verdopplung als Nebenzeichen spielt sie in der Symbolik eine 
ziemliche Rolle und deutet augenscheinlich allgemein ,Fruchtbarkeit*, ,Regen- 
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zeit“ an. Das ist auch leicht begreiflich, denn der Tag muluc entspricht 
dem mexikanischen afl (,,Wasser“) und die aztekische Wassergottin heift 
Chalchiuhtlicue, ,Griinstein ist ihr Rock.“ 

Die verschiedenen chronologischen Hieroglyphen, die den Kopf der 
Ohreule variieren (Abb. 6—8), weisen auf den Monumenten fast immer die 
Hieroglyphe Grtinstein (tun) als Infix an der rechten Seite auf. In der Tat 
sind die Namen tun, katun und vielleicht baktun fiir die Zeichen verwendet 
worden. Der Ausgangspunkt ist offenbar tun im Sinne von_,Jahr‘, 
»Regenzeit*. 

Auch der Fledermauskopf hat haufig als symbolischen Schmuck unsere 
Doppelhieroglyphe (Abb. 9). Da die Fledermaus 6fter mit den Elementen 


Abb. 5. Abb. 6. Abb. 7. Abb. 8. Abb.9. Abb. 10. 


Abb. 12. 


der Hieroglyphe cauac (,,Gewitter“) erscheint, ist auch in diesem Falle 
kein Zweifel fiber die allgemeine Bedeutung der Hieroglyphe méglich. 

Des weiteren kommt unsere Hieroglyphe beim Hundekopfe vor (Abb. 10). 
Da auch dieses Tier die Regenzeit, die Vegetationsperiode, vertritt, geht 
klar aus einer Darstellung der Dresdener Handschrift (Blatt 40 5) hervor, wo 
es mit dem Kopfschmucke des Maisgottes abgebildet wird. 

Auf Grund der bisherigen, gut begriindeten Falle werden wir nun 
auch einige seltenere Vorkommnisse des Zeichens in dem Sinne von ,Regen- 
zeit“ zu deuten das Recht haben, wenn ich sie auch heute aufer Betracht lasse. 

Daf in der Tat das Doppelmotiv aus dem Kopfputze des alten Gottes 
(Abb. 4) als hieroglyphische Wiedergabe des Griinsteins gemeint ist, geht 
aus Abb. 11 hervor, wo an seiner Stelle ein mit Edelsteinmosaik versehenes 
Band dargestellt wird, das eine Griinsteinscheibe als Endsttiick aufweist. 

ALLEN und TozzerR wollen freilich in derartigen Zeichnungen einen 
Tausendfu8 erkennen3. Eine solche, einzig auf eine rein duferliche und 
recht vage Ahnlichkeit basierende Interpretation ist aber abzulehnen. Das 
Tracht- bzw. Schmuckstiick kommt mehrfach in den Bilderhandschriften vor 
und aus der kolorierten Darstellung Cod. Dresd. 48a geht hervor, daf es 


1 TozzER A. M. and ALLEN G. M., Animal Figures in the Maya Codices. Pap. Pea- 
body Mus. Amer. Arch. and Ethnol., Harvard Un., Cambridge, 1910. Bd. IV, p. 303—304. 
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sich um ein rotes, breites Band, also héchstwahrscheinlich einen Lederstreifen, 
handelt, auf dem Griinsteine angebracht sind. 

Meine Deutung der Abb. 2 und 5 als ,funkelnde Edelsteinscheibe* 
und ,griine Edelsteinscheibe“ stiitzt sich neben verschiedenen Indizien, die, 
hier aufzuzahlen, zu weit fiihren wiirde, hauptsachlich auf die Hieroglyphen 
eines jungen Fruchtbarkeitsgottes, der im Codex Dresdensis mit zwei Formen 
eines Griinsteingehanges vorkommt, bei denen einmal die Scheibe glatt, 
das andere Mal als Punktkreis gezeichnet ist (Cod. Dresd. 4a und 6a). 

In den meisten Fallen wird das in seiner Form zu konservierende 
Nebenzeichen verdoppelt. Wo aber das Hauptzeichen breit (Abb. 12) oder 
der Raum eines liegenden Rechteckes zu fiillen ist (Abb. 13), wird das Affix 
verdreifacht. 

Nun sind aber zweifellos verschiedene Nebenzeichen schon von Natur 
aus schmal, wie das Steinmesser, die Bandschleife, der Rachen usw. Wird 
nun ein solches schmales Objekt als Hauptzeichen verwendet, so muf es 
einen ungefahr quadratischen Raum einnehmen. Das kann durch eine Ver- 
zerrung des Zeichens geschehen, kann aber ebenfalls durch Verdopplung 
erzielt werden. In diesem Sinne sind die Abb. 14 und 15 aufzufassen, bei denen 
die Haupthieroglyphen durch ein Doppelzeichen gebildet werden. 

Aus der Untersuchung ergibt sich also, da8 die Verdopplung bzw. 
Verdreifachung eines Elementarzeichens nicht eine entsprechende Verviel- 
fachung des betreffenden Gegenstandes oder Begriffes ausdriicken soll, sondern 
nur ein Mittel zur Erhaltung der Form dieser Hieroglyphen darstellt. 


Erklarende Beischriften zu den Zeichnungen. 
Abb. 1: Mayahieroglyphe. Cod. Dresd. 726. 
2: Elementarhieroglyphe. ,Funkelnde Scheibe*. Cod. Dresd. 180. 
3: Mayahieroglyphe. Quirigua, ,Sckildkréte*. 
4: Hieroglyphe des Gottes D. Cod. Dresd. 185. 
. 95: Tageszeichen muluc. Cod. Per. 21. 
6 
7 
8 


: Hieroglyphe baktun. Copan, Altar S. 


: = katun. Copan, Stele N. 

4 § tun. Palenque, Kreuztempel II. 
eye : Monat zotz. Palenque, Sonnentempel. 
Sik Monat xul. Palenque, Sonnentempel. 


sll Gehange aus dem Kopfputze des Gottes D. Cod. Dresd. 7c. 
» 12: Mayahieroglyphe. Cod. Dresd. 408. 

, 13: Hieroglyphe des Gottes D. Cod. Tro. 10*. 

a ,Totenauge*. Cod. Dres/. 25a. 

é .Daunenbille*. Cod. Dresd. 28a. 


—— ae —— 
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Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 
By Morice VANOVERBERGH, a Belgian Missionary, C. I. C. 


(Continuation.) 


Group VIII: Duy-Us-song. 

The day-us-song is used in the pdlis-sacrifice and is sung by a chorus 
of men. The tune resembles more or less that of the chorus in the dain- 
songs. The theme is an invocation, in which anything they eat, wear or 
use, is summoned to come and make them wealthy. 


Duy-Us. 

dugiuyo ay dugiliyo, come together, 
pageyyo ay dykayo, your palay, come, 
ta ponoényo san baéyyo, to fill your house, 
ta way umipagawdtenyo. — to have something to live on. — 
dugitiyo ay dugitiyo, come together, 
tugiyo ay dykayo, your camotes, come, 
ta ponoényo san baéyyo, to fill your house, 
“ta way umipagawdtenyo. — to have something to live on. — 
dugityo ay dugitiyo, come together, 

&c. cdo 


Group IX: Diagayus-song. 

The dingdyus-song was used formerly in the pus-tk-sacrifice, but has 
become obsolete in Bauco, as it is directly connected with headhunting, and 
there is only one man alive who still knows it; it may still be used in 
other towns, but nothing positive has been heard about it. Its tune is 
exceedingly drawling, more than any of their other songs. Ten people sing 
it, either men and women, or men only. , 

Each sentence begins and ends with diagdyus madingdyus. 

The theme is the narrative of the exploit, on whose occasion the 
sacrifice takes place. 

Diagayus. 

Lalaki: Baigmo s’ pokpokius. Man: Your cutlass is an immoko- 
knife. 

M. or Woman: Tagibulus stood on a 
stone ?. 

L.: Ena inyodoédos. M.: He went slowly. 

L. ken yaB.: Bdwim ed pea eal: M. or W.: Your hut at Bantaugan °. 

_L.: Bawim ed kaboodan. M.: Your hut at Kabooan. 

L. ken yaB.: Bawim ed natiambdgo. M. or W.: Your hut at [Natiambago. 


L. ken ya Babai: /npatou tagibilus. 


‘ And so on: beans, peas, millet, clothes, money, etc., etc., are successively summoned. 

* To look around the country for the enemy. 

’ When going to kill somebody, and also on other occasions, they pass the night in 
a little hut, which they erect somewhere in the field or in the mountains. 
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L.: Bdwim ed lamdgan. 

L. ken ya B.: Béwim ed napakddan. 
L.: Badwim ed sasamdan. ; 
L. ken ya B.: Bawim ed naps6é nan 


bugsii. 


L.: Badwim ed nangat-dn. 

L. ken ya B.: Bawim ed mandsil. 
L.: Badwim ed kamadn lidaw. 

L. ken ya B.: /andda san balon di 


isumadeé. 


L.: Menkubasilka ay bisil, 


ta maikubsil san men-tsil. 


L. ken ya B.: Men-tisil sin maksil. 


i 


.: Maksil ay menwaswasil. 


L. ken ya B.: Mensablit san sapiil. 


: Ta igoddam san men-usil. 


M 
M.: 
M 
M 


S S335 S335 


: Your hut at Lamagan. 


or W.: Your hut at Napakdaan. 


: Your hut at Sasamaan. 


or W.: Your hut at Napso nan 
Bugsu. 


: Your hut at Nafiggat-an. 


or W.: Your hut at Mafigasil. 


.: Your hut at Kaman Lidaw. 


or W.: They took a young man 
from Sumade. 


: Come together, gravel, 


so that the feet of the pursuers 
be put out of joint. 


. or W.: The strong ones are pur- 


suing unremittingly. 
The strong ones that are looking 
around for a good place. 


. or W.: The leaves of the bam- 


boo grass entwine. 


.: So that you snatch away the 


pursuers. 


Group X: Bayyug-song. 


The dbayylg-song is used in the epds-sacrifice. Its tune is about the 
same as that of the duy-u%s-song. It is sung in the house by a whole chorus 
of men, one of them striking it up. After the completion of this song, and 
then only, the come out, beat their gausd, and continue the sacrifice. 

The theme of this song is an enumeration of spirits and men bringing 
in their contribution to the sacrifice: which corresponds to an invitation and 
invocation. 


Bayyug. 


Da wigan ken bigan, 

si béyda si taklipan, 
guygliyna si sagaldn, 
soponam daidd si sagaldn; 
magdbayda si litagudén 

ya lumsak di makan. 

da gdtan ken bdnan, 
guygliyna et payaddn, 
soponam daidd si payadan, 
ya mengabdyem daidd. 

da abanlian, 

ya dalisam soponan 

bulld si tinanbdan. 

wdda si palandan, 


Wigan and Bugan, 

living at Taklipan, 

his contribution is a hog, 
give them a hog; 

they become prolific with men 
and the rice increases. 

Gatan and Bajigan, 

his contribution is a chicken, 
give them a chicken, ° 

make them prolific. 
Abafiglian, 

give them 

a tinafigban-boar. 

there is Palafigdan, 


soponan kiney-dsan, 
guygliyna ya payadan, 
daliisam soponan, 
palsékenyo din makan, 
magdbayda si litaguan. 
wada si antan, 
soponam daidd si sagaldn, 
galéyna ya aladdda, 
wanésna binulddan, 
bedbédna ya ayondan, 
ta daliisam soponan, 


soponam daidd si payaddn. 


wdda si mauddn, 

| galéyna ya aladdda, 

bedbédna ya ayondan, 

‘ wanésna ya binulddan, 

r bodkna ya maleptayan, 

: kedémna ya malabdyan, 
ya- daltismo awilan 
daidad si sagaldn, 
ya lumsdk di makdn, 
ya magdbayda si litagudn. 
wdda si magan-dan, 
galéyna ya diniyan, 
ya daltiisam soponan 
si andk di payadadn. 
wdada kano si bintawdn, 
galé yna ya sam-dwan, 
guyglyna ya sagalan, 
ta daliismo awilan, 
ya lumsdk di makan, 
ya magdbayda si litagudn, 
ta daiddy tumantdn. 
yan wdda si kadey-dsan, 
ya dalisam awilan 
si anak di sagaldn, 
ya lumsdk di makdnda, 

- magdbayda si litaguan, 
pokpékam di lddoda, 
ta daiddy sumiad, 


adii ya gumasinda, 

ya awilam et daida 

aw si andk di pinsd, 
ya bulld si gaddagadda, 
ya magdbay di isamdda, 


ta daidéy dumandpas si dagd, 
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his gift is rice, 

his contribution is a chicken, 
bring a gift, 

make the rice increase, 

they become prolific with men. 
there is Afigtan, 

give, them a hog, 

his blanket is an aladdan, 

his g-string is embroidered, 
his headband is a kerchief, 
bring a gilt, 

give them a chicken. 

there is Maudan, 

his blanket is an aladdan, 

his headband is a kerchief, 

his g-string is embroidered, 
his hair is long, 

his lashes are long, 

give 

them a hog, 

the rice increases, 

they become prolific with men. 
there is Magafig-an, 

his blanket is a dinuyan, 

give them 

a chick. 

there is, they say, Bintawan, 
his blanket is a sam-awan, 
his contribution is a hog, 
bring them a gift, 

the rice increases, 

they become prolific with men, 
so that they become the heirs. 
and there is Kadey-asan, 

give them 

a young pig, 

their rice increases, 

they become prolific with men, 
clean their sickness, 

so that they be sufficient, 

so that they fill the earth, 

and they become cheerful, 
give them 

a chick, 

and a sound pig, 

and what they plant become fruitful, 
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ta way mensagsagonan so that there be something to put 
in front of 

si énta mentedted-dn the one with whom we share 

si dantim di kinel-dsan; the juice of the kinel-asan-rice*; 

sid di paypaypdyam, invoke him, 

ta way manay-ayagan, so that we have somebody to invite, 

ta way énta mensumsumdan. so that we have somebody to take 


our meals with. 


PART IL. 
Swinging Songs. 

The tune of the swinging songs is more musical than any other Igorot 
song and really melodious. There is an enormous variety of those songs: 
some of them are dialogues between a girl on the swing and a boy near 
by, in which case they are protracted until one of them gives it up; if the 
girl is the loser the boy may propose to her, which happens rather rarely, 
as the girls are generally good chantresses, at least those that take such a 
risk. Some swinging songs are long monologues; but most of them are 
short, often consisting of only one or two verses. Whenever there is swing- 
ing there is also singing; and, in the time of the year when swinging is 
done generally, you may hear them every morning long before sunrise, and 
then the songs are ordinarily short strophes; while in the evening, dialogues 
are often protracted until late at night. 

Each song or member of a song begins with one of the following 
verses, which rhyme with the song in question: 


dddan indddan dadkdn indadkan 
dadko6 indadko dadki indadki 
dadka indadkd dadkéy indadkéy 
dddey indddey ikkdkey ikkdkey 

or variations as these: 
indaddan indddan, &c. in-indadan, &c., &c. 


The ordinary theme of the dialogues is a love affair of course, and 
sometimes a teasing one as in the dain-songs; but that of the short songs 
is very much varied: some of them have no meaning either entirely or 
partly; most of them are a jest, a word of praise, &c. with reference to 
persons of the other sex; and many are very dirty, either clearly so or 
hidden in ambiguous expressions, unintelligible to people that are not ini- 
tiated. The swinging songs are those parts of Igorot literature in which 
unhidden immorality and crude expressions appear most frequently. 


Swinging Song 1. 


Lalaki: /né galonaybdn, Man: Hollo, girl, 
ay ek il-ilén, whom I shall see, 
yan bakisak unuddn; and follow; 


* The spirit we are invoking and to whom we offer tapey, etc. 
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ta ek et manan-an I go to fetch 
sin-gan-dn ed lamdgan, the gay-an-wood at Lamagan, 
ta énak basiwdgan, to bring it, as to my betrothed, 
ényo bataw-dn; into your house yard; 
. kandm et si amdm tell your father 
ta nuk-énan sakidtan, about the stairs, 
ta adi kataltaligan ; - not to shake them; 
. ya kandm et si amdm tell your father 
ta adina paddaan not to forbid the entrance 
pddan si napagitan. with a padan-stick covered 
; . with soot. [padan, 
| Babai: Tiian man san padpddan, Woman: Do not bother about the 
7 tan padpddan di gdyang. itis a padag to frighten crows. 
; L.: Ndey et si duglian M.: Here is the young man 
indyan ed lamdagan, at Lamagan, 
egénan inaddsan. his load is arranged. 
B.: Seglatém ay mengeydan, W.: Walk quickly, 
; ~ tay séna di uddn, ‘there comes the rain, 
% udén ay dayegdegan, ; a heavy rain, 
, ta adika kalaguydn, lest you get wet, 
iné ay kalalakian, hollo, brother, [coming. 
ta lawa si kalalabeg-dn. as it would be bad and unbe- 
L.: Ndey ed payaudpan, M.: Here he is at Payafigapanig, 
sy éna yam-amsan, where he takes a bath, 
. dudna idegdegldan. and has a smoke. 
B.: Seglatém ay mengeydan, W.: Walk quickly, 
P aw tay séna di udan, there comes the rain, 
ta adika kalaguydn, lest you get wet, 
lawa ay kalalaw-an, it would be very bad,  [now®. 
tan ddmona ed nogan-ian.. as it is only the beginning just 
L.: Ndey ed kabooan, M.: Here he is at Kabooan, 
ay éna idegdegldan, where he is smoking, 
si tabdko ay inélan. strong tobacco. 
B.: Seglatém ay mengeydan, W.: Walk quickly, 
tan sdna di uddn, there is the rain, 
baydw ed payandpan. at Payafigapafig. 
L.: Ndey ed bantatgan, — M.: Here he is at Bantaugan, 
éna ilaklakugdyan he sings beating - 
egéna ay inaddsan. © his load of arranged wood. 


5 We have been betrothed only just now. 


oo. | ee ee 
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B.: Seglatém ay mengeydan, 
angéy ay nakuyasman‘, 
dan pay umeg-aeg-dn. 


L.: Ndey ed kamangdan, 
indyan san inaduglian, 
éna dapdapilatan 
linétna ay denidsan. 

B.: Séglatém ay mengeydan, 
ta sdna di udan, 
baydw ed kabooan. 


L.: Ndeyak ed tolddyan, 
ay énak iin-inumdn, 
si dantimda 'd kiapdn. 
B.: Seglatém ay mengeydan, 
ta énam maatalian™ 
egénmo ay gan-an. 


L.: /nto pay san ek manipas-Gn, 
ip-dsko sin sakidtan, 


bayadw ta pakpakidan. 
B.: Inté ta ek datipan 
liaétmo ay denidsan. 


L.: IJnté et bakén kay man, 
tay nay ek naagdwan, 
dudnka ikitidan 
daniim si diltigan. 

B.: Enka nayagéwan, 
séyep et ed bab-dyan, 
ta énta et mandan. 


L.: Jnté et bakén kay man, 
mo nakadno si katugdnan. 
B.: Nakadno pay ed kauyydn, 
inés kalalakian, 
angéy et em aniisan 
ta em basiwagan 
sin béasmi ed puligan, 
tay petég san loubian 
ay lagdén si anddsan. 


* The adjective is applied to lips, &c.; 
* Euphonic for: manyalian. 


W.: Walk quickly, 


they are parched very much, 
and still you are loitering for 


a long time. 


M.: Here he is at the place of the 
[mango tree, 


the young man, 

he is wiping off 

his copious perspiration. 
W.: Walk quickly, 

there is the rain, 

at Kabooan. 


M.: Here I am at Toldayan, 

where I am drinking, 

the water of the Kiapan people. 
W.: Walk quickly, 

and bring 

your load of gan-an-wood. 


M.: Where shall I put it down, 


I shall put it down against the 


stairs, 
which I can use as a support. 
W.: Let me wash away 
your copious transpiration. 


M.: Why not, 
I am covered with transpiration, 
then draw 
cold water for me. : 
W.: Your transpiration is wiped off, 
so that youcan sleep in the house, 
and now let us eat. 


M.: Why not, [ared the meal. 
if my mother-in-law has prep- 

W.: She has prepared it some time 
hollo, brother, [ago, 
have patience 
and clean for your betrothed 
the weeds from our field at Pul- 
as the girls [igan, 
are very lazy. 


in this sentence its meaning is rather unclean. 


7 ee 
. 


ee 


: Inté et bakén kay man, 
ta éyak anitisan 

ay men-dsug ed puligan, 
bayadw ta maeskan 
indyan si ilaondn. 


.. Sid dam et aniisan, 


dudk pay totokdéan 
si éntako daéan. 


: Dudnka pay ikasiw-dn 
ay makaéy si tanddn, 
ta way igdga si miiyan, 
: Sid dudk pay totokdéan 
sin éntako daéan. 


.: Enak makiladman, 


ta énak et taindn, 
nam-ona si miyan, 

si énta men-ab-abtan. 

: Sid dudk pay mennddan 
indyan si baddibadan, 
ta ek ausdnan 

bayaw sin ddnan. 


.: Ta ayék ed batdyan, 


et wdda sin lonaybdn 
inilak ed kugdban. 


.: Sid dudk pay mennddan 


ay indyan si gdyan, 
et éyak ausdnan 
ddnanda ed lamaégan kdyan., 


.: Basinsindyek din ddnan, 


et ayék ed gensddan, 

: Sid dak pay menaddan 
ta ek basbasttan 

ay baydéw sin ddnan. 


.: Aw et ayék pay ed kay-an. 


: Sid dudk pay menddan 
indyan si diyan, 

et énak aw-awdnan 

baydw sin ddnan ed abdtan. 


: Ulay em ikamkamdn, 
dudk pay ipapilit ay mandan, 
tay adiak kasdudyan, 
bayadw tay nenkilan si miiyan. 


M.: 


Songs in Lepanto Igorot as it is spoken at Bauco. 589 


Why not, 

I] shall put up with it 

and clean the field at Puligan, 
so that it be planted 

with i/aonan-camotes. — 


.: Tolerate it thus, 


and I shall sit down 
under our house. 


.: Then at the same time 


you will work for wages, 
to feed the children. 


.: I shall sit down and nothing else 


under our house. 


: I better did not exist, 


I shall leave you, 
there are children enough, 
who make us meet. 


: All right and I shall be changed 


into a big snake, 
and | shall stop you 
on the road. 


.: I shall go to Batayan, 


there is a girl 
I] saw yesterday. 


. All right, I shall be changed 


into a crow, 

and | shall stop you 

on the road of the Lamagan 
Kayan people. 


: I shall walk off the road, 


and go to Gensadan. 


W.: All right, I shall be changed 


xs 


into an adder and stop you 
on the road. 


: I shall go to Kay-ajfig. 
: All right, I shall be changed 


into a rat, 
and meet you 
on the road at Abatan. 


: Do what you will, 


I shall go anyway, 
I cannot stand it, 
as the children are lacking food. 
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B.: Angéy tet éwa mo énka mengey- 
yan déey di nanddn (dan, 
isém ay namidan. 


L.: Sid dak pay ebaéban, 
ta maid masuysuyddan 
indyan sin énak dakiugan. 

B.: Sid dan pay adiak dawdaw- 
aw mo énka mensuyddn. |dyan, 


L.: Ldton tet éwa indn miiyan, 
ay ek gaulian, 
tay egdy kalumdn 
baydw si ek dakugan, 
ta tapidnta san miiyan. 

B.: Paggatém ud duglian, 
ay kek pay inpakdan, 
sik-d ay inaduglian. 


L.: Angady tet éwa indn miyaa, 
ay ek man manwanian, 
indyan ed kugdban, 
tay sadtitmo indyan. 

B.: Sid ud et adiam, 
aw ta énta tapidn 
andkta ay bebet-an. 


W.: All right indeed if you go, 
there came [cloth. 
one like you wearing a bidau- 


M.: All right I shall keep guard, 
so that nobody go 
to my resting place. 

W.: All right, I won’t give myself 
if you come. [to you, 


M.: It is nothing indeed, mother of 
I shall come back, [the child, 
as it is not changed 
my resting place, 
let us have more children. 

W.: Why did you intend to go, young 
| did not send you away, [man, 
you, young man, 


M.: It is enough indeed, mother of 
I talked that way, [the child, 
yesterday, 
as you were lazy. 

W.: Why! that is it, do not go, 
let us have more 
little babes. 


Swinging Song 2. 


B.: Mapaupdu ya mapanpan, 
batan ed payandpan. 
mentekkan ya mentekkdn, 
indyan din men-ab-abbdau, 
ta sak-én di maidkdn, 
indyan sin dekan. 
matudkad ya matudkd, 
san gadwan di det-d, 
ta magpadk san samp4a, 
ta mapapdin san kaénta, 
indyan ay yabyabbd. . 
kadwatak madaklan, 
ta éyak men-itaknda 
nan kabedbéd si bidan. 
pumték man san namidan, 


ta makasunkian. 


W.: Be it cut down, cut down, 
the pine tree at Payafigapafig. 
be they separated, separated 8, 
those that are beginning house- 
and I shall fill up, [keeping, 
the void. 
be it lifted up, lifted up, 
the center of the floor, 
so that the sampa-jar be broken, 
and our food be the same, 
yabyabba-camotes, 
I am done for, singing, 


as I have to pull up _—‘[band. 


* Literally: be they ajar, and I shall fill up the crack 


: 
: 


the owner of the dbidan-head- 

the one that wears a bidan-cloth 
stands in the way, 

as he is a gambler. 
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.: Kadsiak kasdgan, 
ta wada din miiyan, 
et isibsibdak si tadldn. 


.: Mo ay bay-dm si tadldn, 


adim ydan san miiyan. 


.: Kadsiak kasdgan, 


mo wdda di balawan, 

et énak gumdatan, 

et ebdn di miiyan. 

: Kadsiak kasdégan, . 

mo wdday eban di miiyan, 
ya em insunkian. 


.. Kadsiak kasdgan, 


mo ay ek aldn si besdan, 
et dagliska mensakdan, 
bayadw ay manitbdn. 


.:. Mo ay além si besdan, 


bakénak si manitban, 
sik-d san manitbdan, 
adim ydan san miyan. 


: Menpambalka kasdgan, 
angéy ta énta men-idan. 


.. Angéy adi kasdgan, 


mo kandm en énta men-idan, 
baydw ya wdada san miiyan. 


.: Angéy adi kasdgan, 


ta éyak umagddu 
baéyda ed demdn. 


: Men-dpuska kasdgan, 

ay indyan sin miyan, 

mo ay bay-dm si tadlan, 
yan adim ydan san miiyan. 


: Nay inméyak ed demdn. 
natanig meéniisan, 
san andkda ed demdn. 


.: Men-ilaka kasdgan, 


si kad-an di gupanpdn, 
mo san baéyta kasdgan, 
yan angéy san sammaa. 
Anthropos XXI. 1926. 


M.: 


How unfortunate I am, wife, 
as there is a child, 
for whom I have to buy ribs. 


: If you leave some ribs after your 


meals, 
you do not give them to the child. 


: How unfortunate I am, wife, 


if there is a balawan-blanket, 
I buy it, 
to serve as a Cloth for the child. 


: How unfortunate Iam, husband, 


if there is acloth for the child, 
you lose it gambling. 


: How unfortunate I am, wife, 


if I fetch a young pig, 
you stand astride though, 
roasting it. 


: If you fetch a young pig, 


Iam not the one that roast it, 
you roast it, [child. 
and do not give anything to the 


: You are using a subterfuge, wife, 


now let us divorce. 


W.: All right, husband, 


how can you say we should di- 
as there is a child. [vorce, 


.: All right, wife, 


I shall go 
to the house of those that live 
there on the other side. 


: Out of jealousy you are spoiling, 


the child, 
if you leave. a rib, 
you do not: give it to the child, 


[husband, 


: Now I went to the other side, 


they are all shiny, 
the people on the other side. 


: You look, husband, 


for the place where there is to 
be found gupaupan-palay, 

in our house, husband, 

there is only millet. 
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: Babék pambal kasdgan, M:* 
begéw san dkewmo si besdan. 
.: Agaloddka kasdgan, W.: 
ud et éyak isakldn. 
.: Udyka kasdgan, My. 
mo énka isakldan. 
Swinging Song 
: Pumték man san namidaan, W.: 


ay kay man si kasagan, 
kay man tan manisdman, 
ay angéy si suasunkian; 
mo ay ebdn di miiyan, 
ay em isunkian; 

gapés maid kasdgan, 

sid s’ dkew di nuda, 
sina pay igamgambdn; 


adim agtdn di miyan; 


sumda et kasdgan, 

yan mensudsid din muyan, 
ud et kandn san miiyan: 
ilam kud si dma, 

adi manyd sidin tadlaa 


ay aldem kasdgan, 

ddnka isapilan; 

si pay kasin kasdgan, 

et indyan ud din sayandan: 
ndey ud ay yattan, 
kankandn san sayandan; 
menpambdl kasdgan, 
angéy énta men-idan; 

dan pay ndey di miyan, 
ud et énka sumddan | 
‘andkda ed kay-dn,; 

augéy ay kasdgan, 

ud et en linmad-dn, 
menkakanak sindn pak-Gn, 
ud et sik-d ay kasdgan; 
et éyak maisalda, 

San dnap di gupanpdan, 


It is not a subterfuge of mine, 
wife, [young pig, 

I do so because you stole the 

Take care, husband, 

I shall bring you up for trial. 


That is your business, wife, 
if you bring me up for trial. 


3. 


The one that wears a red cloth 
is standing in the way, 

he is a husband, 

and loses everything, 

doing nothing but gamble; 

if there is a cloth for the child, 

you lose it gambling; 

it is preferable to be without a 

he steals carabaos, [husband, 

and then cooks them in a copper 
utensil ; 

you do not give anything to 
the child; 

the husband comes home, 

and the child complains, 

the child says: 

please look at my father, 

he does not give me anything 
of the rib 

that you fetch, husband, 

and with which you deal a blow; 

then again, husband, 

the child: 

here now what is the matter 

says the child; [with you, 

it is a subterfuge, husband, 

let us separate ; 

although there be a child, 

you go to lay down 

on the Kay-afig people; 

all right, husband, 

why! he went, 

while I am eating pak-an-palay, 

for you, husband; 

»l get parched, 

looking for gupaupan-palay, 


a or: a el 
; . a 


dey pa adi ed kay-an; 

et nasagdna kasdgan, 

kay man san gupanpan, 
et dagtis adi maisaldn ; 
wdda pay din miiyan, 
eegndn kattgan, 

ay indyan din miiyan, 
taindm et ay kasdgan; 
din linakdan dma ay kay man 
ay aktipan kay man, 

ta panil-il-dn, 

yan ndey san sayandan 
kay man ay manitantdn; 
men-dbatta sindn dénan, 
si adi kabaindn, 

si éyak menkedawdn 

si gaydis di tibaykan; 

ta mo wdda san pumandn, 
sidin baéyyo ed kay-dn, 


' ta adika kabaindn, 


kay man ay menlan-dyan 
san ényo sagimbayan; 

ta mo pay wada san éyak kandn 
ay éyak alan, 

et dayam pay ibunbuntan; 
ta iné ildm ugisan, 
tinmdadpug san sayanddn, 
ddnka manaitaindn, 
kandm et ugisan, 

ta éyam bokbokidan 

si wada san éyam bdyan; 
si paydk di payadan, 

ud et énka isayddan 
andkda ed tadian, 

ta mengaditka deddn; 


pigdka ay dey-dgan, 
san éyam ikamdan, 
sik-d ay ugisan, 
aloddan san suligitan, 
ek isaklan ed bigan, 
ud et énda aydgan, 
ay mabdludka imdn 
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there at Kay-afig ;“ 

it is ready, husband, 

the gupanpan-palay, 

and he is not parched though; 

there is a child, 

carried by my mother-in-law, 

the child, 

leave it, husband; 

that which was bought by my 

the akupan-basket, [father 

a souvenir, 

the child here 

let it be the heir; 

let us meet on the road, 

lest he be shamed, 

the one whom | shall ask 

for a little tobacco ® 

when somebody offers a sacrifice 

at your house at Kay-ajfig, 

so that you be not shamed, 

making love there 

in your house; 

when I say 

that I shall fetch something, 

you are angry at me; 

hollo, look, husband, 

the children are dispersed, 

and you abandon them; 

you say, husband, 

that you will monopolize 

all that is in your house; 

the wing of the chicken, 

you bring it 

to the Tadian people, 

as you are looking for a sub- 
terfuge all the same; 

good heavens, 

what are you doing, 

you, husband, 

the day of to-morrow be carefnl, 

I shall bring you up for trial at 

and they will call you, [Bigan, 

and you will be imprisoned 


* If I asked you for it in the presence of the girl you love, you would be shamed; it 


is better for you to be met on the road by me. 


16* 


7 aay cd 


or 


cn eee pia eke ta Ate Dae ies Balk i poe & 
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san baéyda ed bigan, 

sik-d di malabiaan, 

sidin baéy ddnak totokddan 
palankd ed bigan; ; 
dey sik-d imdan, 

et éyam kiwkiw-dnan, 

dak pay makakawwan 

sik-d ugisan; 

sidy énka mandan 

san nemnémmo ugisan, 

si éyam manaindn; 

padpddak sin andkda ed tadian, 
ay kay man ay nataindn,; 
yan maiwed sayandan, 

si em maninenemneman, 

sid man tay kadawidn. 


(To be continued.) 


i ‘ es 
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in the house of the Bigan people, 
and you shall be shamed, 
in the house I shall sit down 
in a chair at Bigan; 

and you there, 

you shall clean the dishes, 
and I shall be taken care of 
by you, husband; 

there you will fetch 

a little sense, husband, 

for abandoning us; 

the Tadian people, like me, 
were abandoned; 

and there are no children, 
for you to remember, 

that is it, as it is usually so. 
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Die Sprache als Symptom der Kulturstufe. 
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1. Einleitung. 

Der Gedanke, zwischen Kulturzustand und Sprachbau einen Zusammen- 
hang zu suchen, ist nicht neu. Ich erinnere z. B. an Max MULLER’s Theorie, 
nach der die in Familien lebenden Volker isolierende, die in Sippen lebenden 
agglutinierende Sprachen sprechen, wahrend nur die mit wahrer Staatsbildung 
sich zum filektierenden Sprachbau emporgeschwungen hatten. Und, abgesehen 
von dieser und anderen einheitlichen Theorien, fehlt es in popularen und 
wissenschaftlichen Werken nicht an kurzen, meist nicht naher begriindeten 
Bemerkungen tiber die hohe oder niedrige Kulturstufe, die der Sprachbau eines 
Volkes nach Meinung des Verfassers erkennen 1&Bt. 

Zwei Schwachen scheinen mir den bisherigen Versuchen in dieser 
Richtung anzuhatten. 

Erstens hat man unter dem Einflu8 des einseitig entwicklungsgeschicht- 
lichen Denkens des 19. Jahrhunderts eine zu enge Fragestellung gewahllt. 
Man hat fast immer nur zwischen hoch und niedrig entwickelt unterschieden; 
man hat die Tatsachen in das Schema einer aufsteigenden Entwicklungsreihe 
pressen wollen. Dabei ist es ziemlich aussichtslos, zu brauchbaren Resultaten 
zu kommen. Denn die Sprachen der Naturvélker zeigen nun einmal unter sich 
eine bunte Mannigfaltigkeit; nur wenige Ziige sind ihnen allen gemeinsam, und 
wenn es etwa gelungen ware, nachzuweisen, daB diese den Sprachen aller 
Primitiven und nur diesen gemeinsam waren, dann kénnte eine solche, auf nur 
ein bis zwei Merkmale gegriindete Ubereinstimmung schilieBlich auch auf 
Zufall beruhen. Diese enge Problemstellung: ,,hoch — niedrig entwickelt“ ist 
unfruchtbar; die ganze Fiille des sprachlichen Lebens bleibt unberiicksichtigt. 
Die Theorie, da8 einer hochentwickelten komplizierten Kultur ein ebenso hoch- 
_ entwickelter und komplizierter Sprachbau entsprechen miiBte, hat auch gar 
keine innere Wahrscheinlichkeit fiir sich. Unsere komplizierte Kultur ist ja 
Besitz der Gesamtheit und beruht auf Spezialisierung der Arbeit, nicht auf 
hdherer Intelligenz des Einzelnen gegentiber dem Primitiven. Die Sprache aber 
ist — wenigstens in ihren grammatischen Grundlagen — jedem einzelnen des 
Volkes gelaufig. An ihre Ausdrucksfahigkeit werden bei primitiven V6lkern 
gewiB andere Anforderungen gestellt als bei uns; sie brauchen darum aber 
nicht niedriger zu sein. 
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Zweitens leiden die meisten Theorien an einseitiger, willkiirlicher Bertick- 
sichtigung des vorhandenen Materials. Wenn man z. B. friher den flektierenden 
Sprachbau als den héchststehenden Kulturvélkern eigen erklarte, dann stimmte 
die Rechnung, solange man die heutigen indogermanischen und semitischen 
Sprachen denen der afrikanischen und amerikanischen Naturvélker gegeniiber- 
stellte. Bei naherem Zusehen findet man aber, daB das Chinesische, die Sprache 
eines uralten Kulturvolkes, kaum die geringsten Ansatze zur Flexion zeigt, 
wahrend schon das Urindogermanische und Ursemitische ausgesprochen 
flektierend waren, ohne daB wir ernsthafte Griinde dafiir hatten, den damaligen 
Tragern dieser Sprachen eine hohe Kultur zuzuschreiben. Ja, wir sehen sogar, 
da® bei den meisten europaischen Sprachen der filektierende Charakter mit 
steigender Kultur nicht nur nicht zunimmt, sondern sich sogar verwischt (vgl. 
das Franzésische und Englische). 

Wenn wir nicht Gefahr laufen wollen, die vorhandenen Theorien nur um 
eine neue, ebenso unsichere zu vermehren, dann ist das erste Erfordernis eine 
strenge Methode. Ehe wir behaupten, daB der Sprachtypus a dem Kultur- 
zustand « entspricht, miissen wir untersuchen, ob sich a auch i berall mit 
a und nur mit a zusammen findet, Eigentlich miBte dafir alles erreich- 
bare Material verglichen werden. Da das aber auf beschranktem Raum nicht 
moglich ist, miissen wir uns darauf beschranken, Stichproben zu machen, aber 
dann nicht willkiirlich, nicht etwa so, daB gerade die Sprachen untersucht 
werden, an denen unsere Anschauungen sich gebildet haben — das kénnte uns 
in einen circulus vitiosus fihren —, sondern nach einem bestimmten Schema 
miissen wir eine Anzahl Sprachen herausgreifen und alle nach denselben 
Gesichtspunkten vergleichen. Absolute Exaktheit 1aBt sich nicht erreichen und 
ist von vornherein auch gar nicht zu erwarten. Schon weil die Moglichkeit nicht 
ausgeschlossen ist, daB z. B. ein Hirtenvolk in seiner Sprache darum die Eigen- 
tiimlichkeiten von Jagervolkern zeigt, weil es vielleicht wirklich bis vor einigen 
Jahrhunderten ein Jagervolk gewesen ist und weil die Sprache zur Umwand- 
jung Zeit braucht. Aber wenn wir sehen, daB in 18 von 20 Fallen dem Sprach- 
bau 6 die kulturelle Eigentiimlichkeit 6 entspricht, dann diirfen wir doch mit 
90 Prozent Wahrscheinlichkeit annehmen, daB das nicht auf einem Zufall, 
sondern auf einem ursachlichen Zusammenhang beruht, zumal wenn wir fir 
diese Ubereinstimmungen einen plausiblen Grund gefunden haben. Der Raum- 
ersparnis wegen sollen diese Stichproben nicht bei jedem einzelnen Kapitel, 
sondern am Schiu8 der Untersuchung im groBen vorgenommen werden. 

Eine weitere Probe wind gemacht werden nicht an dem Zustand, sondern 
an der Veranderung der Sprache. Wenn wirklich die Kulturzustande « und 8 
den Sprachtypen a und 6 entsprechen, dann muB auch da, wo ein kultureller 


Ubergang von a zu f stattfindet, sich ein Sprachwandel von a zu 0 finden. 


Leider ist fiir solche Proben aber nur beschrankte Gelegenheit, da wir nur bei 
wenigen Sprachen die Entwicklung itber langere Zeitraume verfolgen kénnen. 

Wir wollen jetzt zunachst darlegen, wie die verschiedene Entwicklung 
des Verbums in den verschiedenen Sprachen bedingt ist durch gewisse 
kulturelle Unterschiede. Dabei darf man eines nie vergessen: Der Wert dieser 
Darlegungen ist nicht entscheidend fiir die Richtigkeit der 
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aufgestellten Gesetze. Sie sind nur ein Erklarungs 
versuch fiir Tatsachen, die konstatiert werden. Daf z.B. 
die Umschreibung des Futurums und Prateritums sich fast nur in Kultur- 
sprachen und bei sehr vielen Kultursprachen findet, ist eine Tat- 
sache; ob diese Tatsache auf einem bloBen Zufall beruhen kann oder 
einen ursachlichen Zusammenhang beweist, ist eine F rage der Wahrschein- 
lichkeitsrechnung; je vollkommener die Ubereinstimmung, desto unwahrschein- 
licher ist der Zufall Der Nachdruck liegt auf den Stich- 
probenam SchluB der Arbeit; alles was vorhergeht, ist nur erlau- 
ternde Einleitung. 


2. Der Formenreichtum des Verbums. 
a) Was ist Formenreichtum? 

Bevor wir zur Sache kommen, ist vor allem eine Begriffsbestimmuny 
notig. Bei der Beurteilung des Formenreichtums einer Sprache kommt man 
leicht auf einen Irrweg, der, wie so viele in der Sprachwissenschaft, durch das 
Kleben am geschriebenen Wort entsteht. Man kénnte z. B. sagen: 
Das Lateinische bildet ein eigenes Plusquamperfektum, amaveram, wahrend 
z. B. das Franzésische sich mit einer Umschreibung behilft: javais aimé. 
Warum ist nun amaveram ,,eine Form“ und j’avais aimé nur eine Umschrei- 
bung? Weil das erste ein Wort ist und das letzte aus drei Worten besteht? 
Damit kommen wir nicht weiter; das ,,Wort ist wesentlich nur eine graphische 
Einteilung. Wer viele Briefe von Franzosen aus dem Volke gelesen hat, wei, 
daB diese oft nicht nur getrennte Worter zusammenschreiben, sondern selbst 
Wortstamme zerreiBen. Man wird Schreibungen finden, wie etwa: fa man 
verra du chaud cola (tu m’enverras du chocolat). Das Wort hat eben im 
Gegensatz zur Silbe und zum Wortstamm keine Existenz im natiirlichen 
Sprachgeftihl; es ist nur eine willkiirliche, konventionelle Einteilung beim 
Schreiben, die in der Schule erst gelernt werden mu8. Fordern doch z. B. im 
Deutschen die preuBischen Regelbiicher zuweilen Schreibung in einem Wort, 
wo die bayrischen und ésterreichischen zwei Worter geben. Mir ist auch keine 
wirklich brauchbare Definition des ,,Wortes“ bekannt, die auf einer prinzi- 
piellen, nicht bloB graduellen Unterscheidung zwischen dem Wort einerseits und 
Silbe, Wortstamm und Satz anderseits beruhte. Das ,,Wort“ ist eben selbst nur 
eines jener Worter, die sich in Ermanglung von Begriffen zur rechten Zeit 
einstellen. Sehen wir einmal von der Schreibung in einem oder mehreren 
Wortern ab, dann finden wir, daB javais aimé ebenso kurz wie amaveram ist, 
und bekanntlich wird es auch ebenso ineinanderflieBend gesprochen. Das fran- 
zosische je kann ebensowenig fiir sich allein vorkommen wie das lateinische m 
der ersten Person. Freilich kann im Franzésischen zwischen das je und den 
 Verbalstamm ein anderes Pronomen treten: je t'aime. Aber ist das etwas prin- 
zipiell anderes, als wenn im Lateinischen zwischen Stamm und Personalendung 
der Ausdruck der Zeit oder des Modus tritt: ama-vera-m? Ubrigens pflegt man 
doch auch die Kisuaheliform naku-penda (ich-dich-liebe) 1 als ein Wort anzu- 


' Alle Zitate ohne ausdriickliche Quellenangabe sind F. MULLER’s ,,Grundri® der Sprach- 
wissenschaft* entnommen. 
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sehen; und doch sind hier die Bestandteile weniger eng verschmolzen als bei 
dem franzdsischen je faime, bei dem das ¢ mit dem Verbalstamm eine Silbe 
bildet. In der franzésischen Form j’avais aimé kénnen wir noch die Umschrei- 
bung mit avoir erkennen; auch das ist kein prinzipieller Unterschied gegentiber 
amaveram, denn es zweifelt wohl niemand daran, daB auch dies urspriinglich 
auf eine Umschreibung zuriickgeht. 

Ich kann also keinen prinzipiellen Unterschied zwischen der franzésischen 
und der lateinischen Form finden, Bestande aber auch einer, was wirde das. 
beweisen? Das franzésische j’avais aimé mag immerhin anders ausgedritickt 
sein als das lateinische amaveram, es bleibt doch ebenso kurz und ebenso ein- 
deutig, und die etwaige Verschiedenheit des Ausdrucks 1aBt also nicht darauf 
schlieBen, da8 man im Lateinischen ein starkeres Bediirfnis nach Bezeichnung 
des Plusquamperfekts gefiihlt oder dieses Bediirinis besser befriedigt hatte, 
da® es also in diesem Punkte einen groBeren Formenreichtum zeigte als das. 
Franzosische. 

Unterscheiden sich die Sprachen nun iiberhaupt nicht durch gréBeren 
oder geringeren Formenreichtum, durch verschiedene Fahigkeit, die zeitlichen, 
kausalen u, a. Verhaltnisse auszudriicken? Ist es etwa So, daB jede Sprache 
diese Verhaltnisse irgendwie ausdriickt, und ist es gleichgiiltig, wie das. 
geschieht? Nun, man braucht nur zu versuchen, eine Stelle aus einem deutschen 
Zeitungsartikel oder Geschichtswerke ins Hebraische zu iibersetzen, und man 
wird recht deutlich fiihlen, daB die Ausdrucksfahigkeit der Sprache auch auf 
grammatischem Gebiet sehr verschieden ist. In einem einfachen Satz laBt sich 
das deutsche Plusquamperfekt, der deutsche Konjunktiv allenfalls noch durch 
irgendeine Umschreibung im Hebriischen wiedergeben; stehen die Formen 
aber im Zusammenhang eines langen Satzes, handelt es sich um Dinge, wo 
auch der Deutsche schon mit der Sprache ringen muf, dann steht man im 
Hebriischen bald vor der vélligen Unméglichkeit, sich leidlich klar auszu- 
driicken. Selbst bei naheverwandten Sprachen bestehen solche Unterschiede in 
der grammatischen Ausdrucksfahigkeit. Der Hollander hat Miihe, die indirekte 
Rede in deutschen Gerichts- und Parlamentsberichten unmi®verstandlich zu 
iibersetzen, wahrend der Deutsche zuweilen nur schwer den Unterschied 
zwischen dem iranzdsischen il fit und il faisait wiedergeben kann. Es gibt 
also durchaus Falle, in denen eine Sprache Formen hat, fiir die der anderen 
das Aquivalent fehlt. Nur darf man das Vorhandensein einer Form nicht 
darnach beurteilen, ob der Ausdruck aus einem oder mehreren ,,Wortern“ 
besteht, was, wie gesagt, eine Frage der Schreibung ist, die rein konventionell 
in verschiedenen Sprachen verschieden geregelt ist. 

Will man ein Beispiel dafiir haben, daB einer Form in der einen Sprache 
wirklich ein Mangel in der anderen gegeniibersteht, dann vergleiche man das. 
lat. amabo mit dem holl. ik zal beminnen. Das letzte ist wirklich nur ein Not- 
behelf, nicht weil es in drei Wortern geschrieben wird, sondern erstens weil es. 
langer ist, so daB es sich schlechter in den Zusammenhang eines komplizierten 
Satzes fiigt, und zweitens weil es kein eindeutiges Futurum ist, denn es kann 
auch bedeuten: ,,Ich soli lieben“. Dieses Beispiel fiihrt uns auf die richtige 
Begriffsbestimmung fiir Formenreichtum: Eine Sprache ist um so 
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reicher anFormen, je kiirzer und je eindeutiger sie die 
grammatischen Verhdaltnisse ausdrickt. 


Einige Beispiele mégen das erlautern: Die romanischen Sprachen stehen 
dem Lateinischen an Formenreichtum (im Sinne dieser Arbeit) nicht nach; denn 
sie driicken Zeit, Modalitat und Kasus zwar anders aus (die Kasus teilweise 
durch die Stellung im Satze), aber ebenso eindeutig und durchschnittlich ebenso 
kurz. Wohl aber ist z. B. das Verbum der meisten europdischen Sprachen dem 
Tiirkischen an Formenreichtum unterlegen; denn sie kommen dem letzteren 
bei den Zeit- und Artbestimmungen und vor allem bei den Genera actionis 
(Kausativ, Passiv usw.) nicht an Kiirze und Eindeutigkeit des Ausdrucks 
gleich. — Wenn das Irokesische ein ,,eigenes“ Reflexivum bildet katkahtos = 
ich sehe, katatatkahtos — ich sehe mich), dann liegt darin kein besonderer Reich- 
tum; denn die europaischen Sprachen driicken dasselbe kiirzer aus. Wenn 
dagegen das Hebrdische den Begriff ,,téten lassend“ in einer zweisilbigen, 
bequem abzuwandelnden Form ausdriickt, dann liegt darin wohl eine Uber- 
legenheit (natirlich nur in diesem Punkte) gegeniiber unseren Sprachen. 


In welchem Zusammenhang steht nun der Formenreichtum einer Sprache 
zur Kultur des betreffenden Volkes? Die Antwort gibt uns ein Vergleich mit 
den Verhaltnissen auf lexikalischem Gebiet. Je haufiger wir iiber einen Gegen- 
stand sprechen, desto kirzer und bestimmter lernen wir uns dartiber aus- 
driicken. Die (nichtoffizielle) Fachterminologie ist darum tiberall nicht aur 
- genauer, sondern zugleich auch kirzer als die entsprechenden Bezeich- 
‘ nungen der gewoéhnlichen Sprache. Der Frontsoldat z. B. sprach nicht von 
Schiitzengraben und Maschinengewehr, sondern von Graben und M. G. Auch 
in der Sprache eines ganzen Volkes drangen solche Ausdriicke, die sehr haufig 
gebraucht werden, gewaltsam nach Abkiirzung. Ein Beispiel dafiir, wie schnell 
und allgemein das geschieht: Vor vierzig Jahren hieB es wie jetzt noch in der 
offiziellen Sprache der verschiedenen Lander: ,,Fahrrad, rijwiel, bicycle, vélo- 
ciped“, jetzt ist es: ,,Rad, fiets, bike, vélo“. Derselben Notwendigkeit entsprechen 
die zahllosen Abkiirzungen fiir neue, vielbesprochene Erscheinungen in den 
modernen Kultursprachen. Wir diirfen also vermuten, daB, wenn eine Sprache 
reichlich mit kurzen Ausdriicken fiir die verschiedenen Zeitformen versehen 
ist, ihre Trager sehr haufig in die Gelegenheit kommen, beim Reden deutlich 
Vergangenheit und Vorvergangenheit, einmalige und gewohnheitsmafige 
‘Handlung usw. unterscheiden zu miissen. Ich sage: »vermuten“, denn die 
Sicherheit dariiber kénnen uns nicht theoretische Erwagungen, sondern nur 
die Stichproben am Schlu8 der Arbeit verschaffen. Vorlaufig ist die Frage, 
wie Unterschiede. in der Kultur bewirken kénnen, daB in der Sprache ein 
schwacheres oder starkeres Bediirfnis nach deutlicher und kurzer Bezeichnung 
der Zeit, Kausalitét usw. besteht. 


b) Die Genera actionis. 


Jedem Schiiler, der Hebraisch lernt, drangt sich ein radikaler Unter- 
schied zwischen der Abwandlung des hebraischen Verbums und dem unserer 
Sprachen auf. Bei uns iiberwiegt die Abwandlung nach Zeit und Art, bei den 
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Hebraern die nach den Genera actionis, Passiv und Kausativ 2. Das Hebrdische 
hat nur zwei Modi, Indikativ und Imperativ, und nur zwei Tempora, Perfekt 
und Imperfekt. Alle unsere Tempora und Modi, z. B. das Plusquamperfekt, 
miissen weitlaufig umschrieben werden, wozu meistens gangbare Mittel fehlen. 
Die Sprache ist in dieser Beziehung so arm, daB etwas kompliziertere Aus- 
einandersetzungen iiber die Zeitfolge und die Wirklichkeit oder Nichtwirklich- 
keit von Ereignissen, wie sie etwa in juristischen oder historischen Darlegungen 
notig werden, im Hebraischen kaum wiederzugeben sind. 

Dem steht ein erstaunlicher Reichtum an Passiv- und Kausativformen 
gegeniiber. Fir ,,er wird getotet“, ,,er laBt téten“, ,,t6ten lassend“ gibt es 
Tormen, die kaum weniger kurz und handlich sind als die entsprechenden 
Aktivformen. Ja, sogar ein Passiv des Kausativs besteht, und zwar in kurzer, 
bequemer Form. 

Wozu dieser Reichtum an Kausativformen, der in anderen semitischen 
Sprachen noch tibertroffen wind? Daf man einen anderen etwas tun 1aBt, 
kommt in allen Vélkern wohl einmal vor, und ein gewisser Bedarf an Kausativ- 
formen besteht also in allen Sprachen. Es ist aber klar, daB von einem ,,Tun- 
lassen“ haufiger da die Rede ist, wo man auch Tiere etwas tun 14Bt, als wo 
der Mensch kein Tier gezahmt hat. So sind denn auch die im Deutschen 
erhaltenen Kausativformen zum Teil besonders auf Tiere anwendbar: Z. B. 
»tranken, fittern, schwemmen, sprengen“. Man darf also in der Sprache von 
Hirtenvélkern, die taglich davon reden, was sie ihr Vieh tun lassen, eine starkere 
Ausbildung des Kausativs erwarten als in der von Jagervélkern. Dieser Unter- 
schied wiirde keine so tiefgehende sprachliche Verschiedenheit bedingen, wenn 
er nicht zugleich einen weiteren sozialen Unterschied mit sich brachte. Die 
Jagervélker mit ihrer rein aneignenden Wirtschaft haben aus naheliegenden 
Griinden gar keine oder nur geringe Sklaverei, und auch nur geringe Standes- 
unterschiede; ihre Gesellschaftsordnung ist ziemlich demokratisch. Es kommt 


also bei ihnen auch viel seltener vor, daB ein Mensch dem anderen etwas zu 


tun befiehlt, und das verringert den Bedarf an Kausativformen in der Sprache 
noch mehr. Wir diirfen also erwarten, in der Sprache von Jagervolkern ein 
schwach, in der von Hirtenvélkern stark entwickeltes Kausativum zu finden, 
wahrend die Sprachen von Ackerbau- und Fischervélkern (das Fischerleben 
begiinstigt die Bildung von Eigentum, Sklaverei und Standesunterschieden weit 
mehr als das von Jagern; man denke an die Nordwestamerikaner) bald dem 
einen, bald dem anderen Extrem sich annahern, je nachdem ihre Gesellschafts- 
ordnung mehr oder weniger auf Sklaverei und iiberhaupt auf Unterondnung 
beruht. Wenn wir hier die empirische Nachpriifung teilweise schon vorweg- 
nehmen, finden wir diese Theorie bestatigt. Bekanntlich sind die amerikanischen 
Naturvélker urspriinglich fast ohne Viehzucht gewesen, und in der Tat finden 
wir in ihren Sprachen selten gut entwickelte (— kurze!!) Kausativformen. 
Meines Wissens gibt es ein ganz kurzes Kausativum dort nur in den atha- 
baskischen Sprachen. Ein Uberwuchern der Kausativformen finden wir dagegen 


* Der Kiirze halber fasse ich im folgenden unter dem Namen ,Genera actionis“ nur 
Passiv, Kausativ und die aus beiden kombinierten gesteigerten Formen (doppeltes Kausativ) 
zusammen, unter Ausschlu8 des Intensivums, Frequentativums usw. 
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auBer bei den semitischen namentlich bei den uralaltaischen Sprachen, wo sich 
zum Teil sogar ein doppeltes Kausativum findet (z. B. 6/ sterben, d/-dr toten, 
ol-or-tor toten lassen). Semiten sowohl wie Uralaltaier sind Volker, bei denen 
seit langer Zeit die Viehzucht eine groBe Rolle spielt. 

Die Entwicklung des Passivs geht im allgemeinen parallel der des Kausa- 
tivs, so, daB ausgesprochene Hirtenvélker beide gut ausgebildet haben, Jager- 
volker nie oder fast nie ein gutentwickeltes Kausativ und oft auch kein Passiv 
haben, wahrend die iibrigen Volker in ihrer Sprache meist nur eines von beiden 
oder auch beide, aber in umstandlicher, schlecht entwickelter Form haben. 

Das Passiv gebrauchen wir vorzugsweise dann, wenn der Urheber der 
Handlung uns nicht bekannt ist oder nicht interessiert. In Satzen wie: ,,Hagen 
ermordete Siegfried“ oder ,,Der Vater schalt den Sohn“ kénnen wir die zktive 
Konstruktion gebrauchen; wenn wir aber berichten, da8 ein Verurteilter hin- 
gerichtet ist, oder daB ein Mann einem Raubmord zum Opfer gefallen ist, oder 
daB eine StraBe ausgebessert wird, dann gebrauchen wir in 95 Prozent der 
Falle das Passiv; denn die Urheber dieser Handlungen sind uns entweder 
unbekannt oder ziemlich gieichgiiltig. Dies ist meist dann der Fall, wenn der 
Tater nicht auf eigene Verantwortung, sondern auf Veranlassung eines Dritten, 
als Werkzeug, handelt. Wir sagen aktiv: ,,Napoleon lieB Schill erschieBen“, 
aber nicht: ,,Franzdsische Soldaten erschossen Schill“, sondern: ,,Schill wurde 
von franzésischen Soldaten erschossen“. Wir sagen aktiv: ,,Friedrich der 
GroBe baute sich das LustschloB Sanssouci“, aber nie: ,,So und so viele 
Arbeiter und Handwerker bauten Sanssouci‘, sondern: ,,Sanssouci wurde von 
ihnen erbaut“. Es hei®t in der Regel nicht: ,,Im Gebirge ziehen Ochsen die 
Wagen“, sondern: ,,lm Gebirge werden die Wagen von Ochsen gezogen“. 
Das Passiv verdankt also seine Existenz demselben sozialen Zustande wie das 
Kausativ. Wo eine Anzahl relativ selbstandiger Individuen auf eigene Faust 
handelt, z. B. in einem Jagervolk, da heiBt es meist: ,,A. tut dies, B. tut das.“ 
Wo dagegen die Gesellschaft eine Art Stufenleiter bildet, in der vom Herden- 
besitzer itber den Aufseher bis zum einfachen Hirten jeder etwas zu befehlen 
hat, da heiBt es: ,,A. 14Bt dies tun; es wird von B. getan.“ 

Eine Art Gegenstiick zum Kausativ und Passiv ist das Reziprokum. DaB 
man einander hilft, einander schilt, einander schlagt, kommt unstreitig um so 
mehr vor, je weniger die Gesellschaftsordnung eine Stufenleiter bildet, je mehr 
sie demokratisch ist. Starke Entwicklung des Reziprokums bei schwacher des 
Kausativs und Passivs in der Sprache deutet auf ein Jagervolk oder ein Acker- 
bauer- oder Fischervolk mit demokratischer Gesellschaftsondnung und wird 
_ Sich mit fast absoluter Sicherheit nie in der Sprache irgendeines Hirtenvolkes 
finden. 

c) Tempora und Modi. 

Der Reichtum an Tempora und Modi * ist auf die verschiedenen Sprachen 

so verteilt, daB es dabei besonders aussichtslos ist, einen Zusammenhang 


* Der Reichtum in dieser Beziehung ist weit weniger charakteristisch fiir die Kultur- 
stufe des betreffenden Volkes als die Entwicklung der Genera actionis. Jedoch ist seine aus- 
hilfsweise Beriicksichtigung bei der Charakteristik der verschiedenen Sprachen nicht zu 
entbehren. 
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zwischen hochentwickelter, komplizierter Gesellschaftsordnung und ent- 
sprechendem Sprachbau zu suchen. Ein auffallender Uberflu8 daran findet 
sich namlich bei den Sprachen Vieler (nicht aller) Naturvélker, namentlich 
amerikanischer, wahrend die Sprachen mancher kultivierten oder halbkulti- 
vierten Volker, z. B. das Hebraische, in dieser Beziehung sehr unbeholfen sind. 
(Bemerkenswert ist auch, daB die modernen germanischen Sprachen gegeniiber 
dem Urgermanischen darin eher einen Riickschritt zeigen.) 

Der Reichtum an Modi und Tempora ist nichts weniger als Luxus, 
sondern entspricht dem mehr oder weniger dringenden Bediirfnis, genau 
zu unterscheiden, ob etwas zu einem bestimmten Zeitpunkt geschah oder 
schon friiher geschehen war, geschehen wird oder schon geschehen sein 
wird, dauernd oder eimmal geschieht usw., ob etwas notorische Tatsache, 
eigene Vermutung, Geriicht oder bloBer Wunsch ist. Eine Sprache, 
der z. B. der Konjunktiv fehlt, kann nur schwer unsere indirekte Rede oder 
unsere Unterschiede zwischen irrealen und anderen Bedingungen wiedergeben, 
wahrend uns Deutschen wiederum die Finessen anderer Sprachen mit vier oder 
fiinf Modi versagt bleiben. Die Notwendigkeit einer solchen chronologischen 
und kritischen Genauigkeit der Sprache besteht besonders bei Gerichtsverhand- 
lungen, aber auch bei politischen Erérterungen und militarischen Meldungen * 
und Anweisungen, in geringerem MaBe vielleicht auch bei groBen Jagdziigen. 
Nicht im friedlichen, 6ffentlichen, ruhigen Wirtschaftsleben braucht man 
kritische und chronologische Genauigkeit, sondern in den Zweifeln und Ver- 
wicklungen des juristischen, politischen und kriegerischen Kampfes. 

Die Entwicklung der Tempora und Modi in der Sprache ist also um so 
starker, je mehr das ganze Volk in das juristisch-politisch-kriegerische Getriebe 
verwickelt ist. Das hangt von zwei Faktoren ab. Erstens davon, ob 
die staatlichen Angelegenheiten Sache des ganzen Volkes oder einzelner dikta- 
torisch bestimmender Personen sind, mit anderen Worten, ob die Gesell- 
schaftsordnung demokratisch oder autoritativ ist. Es ist Klar, 
daB z. B. in den antiken Republiken unendlich viel mehr argumentiert und 
disputiert wurde als am Hofe eines Despoten, daB also in den antiken Sprachen 
ein viel starkeres Bediirfnis an kritischer und chronologischer Genauigkeit, d. h. 
an Tempora und Modi bestand, als z. B. in den meisten orientalischen Sprachen. 
Zweitens ist die Entwicklung der Tempora und Modi um so starker, je 
unruhigerundreicheran 4uBerenundinneren Kampfen 
das Leben des betreffenden Volkes ist. Wann kommt der Angehérige eines 
modernen Kulturstaates oder auch der eines halbzivilisierten, relativ friedlichen, 
patriarchalischen Staates in die Notwendigkeit, einen verwickelten Vorgang ~ 
ganz scharf und bestimmt darstellen und erklaren zu miissen? Vielleicht ein 
paarmal in seinem Leben vor Gericht; und bekanntlich 1aBt da bei uns die 
Klarheit der meisten Zeugenaussagen (aus Mangel an Ubung) alles zu 
wiinschen iibrig. Vergleichen wir damit das Leben eines nordamerikanischen 
Indianers, dessen Tatigkeit groBenteils in Kriegs- und Jagdziigen besteht, 


* Man denke an die militarische Vorschrift, die schon dem einfachsten Patrouillenfiihrer 
einscharfte, deutlich zwischen tatsichlicher Beobachtung und eigener Vermutung zu unter- 
scheiden! 
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der dauernd an Beratungen iiber Stammesangelegenheiten teilnimmt! Oft mu8 
er genau berichten kénnen, wann und wie er was bei feindlichen Kriegern 
beobachtet hat, was er hat erzdhlen héren, was er iiber ihre Absichten ver- 
mutet; er mu8 darlegen, was der eigene Stamm seiner Ansicht nach tun soll, 
was geschehen wiirde, wenn er etwas anderes tate usw. Wir diirfen die An- 
Spriiche an die Intelligenz der Naturvolker auf diesem Gebiete nicht unter- 
schatzen. DaB viele Amerikaner bei ihren Kriegs- und Jagdziigen, manche 
Negervélker bei ihren Gerichtsverhandlungen groen Scharfsinn entwickeln, 
ist ziemlich allgemein anerkannt. Man wei8, wie sorgfaltig die kleinen Neger- 
staaten sich belauern, wie bei ihnen raffinierte Diplomatie und Spionage viel 
breitere Volksschichten als bei uns beschaftigt. DaB dem Primitiven die schrift- 
liche Fixierung der Tatsachen fehlt, erschwert natiirlich ihre Leistungen auf 
diesen Gebieten, erhéht aber die Notwendigkeit ganz klaren Ausdruckes beim 
Sprechen nur desto mehr. 


Bei den Sprachen von Jagervélkern kénnen wir eine starke Entwicklung 
der Modi und Tempora bestimmt erwarten; denn einerseits ist ihr Leben sehr 
kriegerisch, anderseits ihre Gesellschaftsordnung ziemlich demokratisch; der 
Einzelne ist also in hohem Grade in rechtliche und kriegerische Kampfe ver- 
Wickelt. Nur mtissen wir davon die ganz primitiven, in kleinsten Horden 
lebenden Jager, z. B. die Buschmanner, ausnehmen, bei denen sich kein 
nennenswertes staatliches Leben entfaltet. 

Auch Hirtenvélker sind meist kriegerisch, ihre Verfassung ist aber in 
der Regel weniger demokratisch (wegen der Bildung von Privatbesitz, der zur 

Sklaverei und Standebildung fihrt), so daB wir in ihren Sprachen eine starke 
Entwicklung der Tempora und Modi nicht mit derselben Sicherheit voraus- 
setzen diirfen wie bei Jagern. 

Schwach ausgebildet sind die Tempora und Modi meist in den Sprachen 
von Seefischern. Teils weil das Fischerleben, wie schon oben erwdhnt, 
einer demokratischen Gesellschaftsordnung weniger giinstig ist als das von 
Jagern, vor allem aber, weil von allen Wirtschaftsformen die Seefischerei 
relativ am wenigsten zu inneren und 4uBeren Kampfen AnlaB gibt. Der 
Streit um das Land, der auch bei Hirten und Jagern als Streit um Weide- und 
Jagdgriinde ein Streit um Leben und Tod werden kann, spielt hier eine geringe 
Rolle. Fiir den Seefischer liegt die Schwierigkeit ja nicht so sehr im Besitz 
geeigneter Gewaisser, an denen selten Mangel ist, als im Kampfe gegen die 
Elemente. Das friedlichste Volk der Erde sind bekanntlich die grénlandischen 
Eskimos, ein reines Seefischervolk, bei dem sich kaum irgendwelche Ansatze zu 
staatlichem Leben finden, aus dem einfachen Grunde, weil die Veranlassung 
dazu, namlich gewaltsame innere und 4uBere Konflikte, fehlt. Ich will nicht 
leugnen, daB hier neben der Wirtschaftsform auch der besonders gutmiitige 
Charakter des Volkes mitspielen mag; man muf aber bedenken, daB das Leben 
der festlindischen, von der Jagd lebenden Eskimos keineswegs so friedlich ist. 

In den Sprachen von Ackerbauvélkern wird die Entwicklung der Tempora 
und Modi je nach dem mehr oder weniger kriegerischen Charakter und der 
mehr oder weniger autoritativen Gesellschaftsordnung schwanken. Stark ist 
sie deshalb bekanntlich in den antiken Sprachen, die in kriegerischen Republiken 
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gesprochen wurden, schwach z. B. im Hebradischen und Chinesischen. Bei 
Volkern mit sehr hoher, alter Kultur, die relativ friedliche, konsolidierte Ver- 
haltnisse voraussetzt, wird die Sprache nie eine besonders starke Entwicklung 
der Tempora und Modi zeigen. 


d) Umschriebene Zeitformen. 


Mit unseren bisherigen Ergebnissen kénnen wir nach Untersuchung des 
Sprachbaues ziemlich sicher sagen, ob wir es mit der Sprache eines Jager- oder 
eines Hirtenvolkes zu tun haben. Starke Ausbildung der Genera actionis deutet 
auf das letztere, schwache, verbunden mit guter Entwicklung der Tempora 
und Modi, auf das erstere. Dagegen fehlen uns noch sichere Merkmale zum 
Erkennen von Sprachen ackerbauender Vélker, da diese sich sowohl mit Bezug 
auf die Genera actionis als auf die Tempera und Modi sehr verschieden ver- 
halten kénnen. Der Bau des Verbums, mit dem wir uns bisher beschaftigt 
haben, gibt dafiir einen, fiir sich allein allerdings nicht vdllig ausreichenden 
Anhaltspunkt. 

Es ist namlich klar, daB bei Nomaden viel mehr von einmaligen Ereig- 
nissen, z. B. von Vorfallen auf der Jagd oder im Kriege, bei Ackerbauern mehr 
von dauernden Zustanden und allmahlichen Entwicklungen gesprochen wird. 
Will man z. B. in einem Nomadenvolke einen Mann charakterisieren, dann 
wird man sagen: ,,Er hat dies oder das getan, z. B. einen Lowen erlegt“, 
in einem Ackerbauvolk: ,,Er ist oder wird dies oder das“ (etwa in seinem 
Beruf) oder: ,,Er hat viel oder wenig.“ Es geschieht auch wirklich in dem 
unruhigen Leben eines Nomadenvolkes mehr, es ist mehr zu erzahlen, wahrend 
bei einem Kulturvolke wegen der komplizierteren Verhaltnisse mehr zu beschrei- 
ben und zu schildern ist. Bei einem Nomadenvolke muB das Tagesgesprach sich 
mehr darum drehen, wie sich X. und Y. auf der Jagd oder in der Ratsversamm- 
lung benommen haben und was fiir Erfolge sie dabei gehabt haben, also um 
einmalige Ereignisse; bei einem Ackerbauvolke éfter darum, wie das neue 
Haus von X. aussieht oder wie Y.’s Weizen steht, also um Zustande. 

Nach der Regel, daB die meistgebrauchten Formen gewéhnlich die 
kiirzesten sind, miBten wir also erwarten, daB bei Nomaden die ktirzeste 
Verbalform das Prateritum mit momentaner Bedeutung ist, entsprechend dem 
griechischen Aorist oder franz. passé defini, bei Ackerbauern das Prasens 
mit durativer oder habitualer Bedeutung. Dieses Merkmal erweist sich aber 
in der Praxis als so unzuverlassig, daB es héchstens aushilfsweise anwendbar 
ist. Denn fast alle Sprachen haben sowohl fiir den Aorist (im griechischen 
Sinne) als fiir das durative Prasens kurze Formen; und welche von beiden 
etwas kiirzer ist, das hangt bei so einer einzelnen Form zu sehr von zu- 
falligen Einfliissen, z. B. von lautgesetzlichen Veranderungen ab. 

Wir haben aber ein anderes, viel besseres Merkmal daftir, ob in der 
Sprache mehr von Zustanden oder von Ereignissen die Rede; das ist die 
Umschreibung des Futurum und Prateritum durch Hilfsverba. Wenn man im 
Deutschen statt ,,Er kam“, ,,er tat“ sagt: ,,Er ist gekommen“, ,,er hat getan“, 
dann erzahit man eigentlich nicht die Handlung, man spricht nicht von der 
Vergangenheit, sondern man schildert den gegenwartigen Zustand, der durch 
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die vergangene Handlung entstanden ist. Erzahlt man eine Geschichte, dann 
sagt man: ,,Fr kam“; wenn man sagt: ,,Er ist gekommen“, dann will man eine 
Mitteilung mit praktischer Bedeutung fiir die Gegenwart machen, man will 
sagen: ,,Er ist jetzt hier“. Ebenso ist es mit dem Futurum. Beim reinen Futurum 
das bekanntlich im Deutschen selten gebraucht wird, interessiert man sich 
wirklich unmittelbar fiir Ereignisse der Zukunft; ein Wahrsager z. B. kann 
sagen: ,,Jhr Mann wird krank werden.“ Wenn man aber im Hollandischen 
sagt: hij z al gaan, im Englischen he w ill go, im Spatlateinischen ire hab et, 
dann spricht man eigentlich nur mittelbar von der Zukunft, in erster Linie 
von dem gegenwartigen Zustand, aus dem sich die kiinftige Handlung ent- 
wickelt, von dem gegenwartigen Willen oder der gegenwartigen Pflicht der be- 
treffenden Person. 

Diesen Satzbau wird man sehr selten oder nie bei einem Nomadenvolk 
finden. Wahrend bei dem Kulturmenschen sich alles um die Zustande der 
Gegenwart dreht und Vergangenheit und Zukunft ihn nur insofern inter- 
essieren, als ihre Wirkungen bzw. Ursachen in die Gegenwart hineinreichen, 
ist der Nomade mit seinen Gedanken bei den einmaligen Ereignissen der Ver- 
gangenheit und Zukunft; er erzahit von seinen fritheren Jagdziigen und seine 
Zauberer suchen die Geschehnisse der Zukunft zu entschleiern. Aber auch 
wenn er sich noch so tiberwiegend mit den Zusténden der Gegenwart be- 
schaftigt, wiirden sich in seiner Sprache solche Konstruktionen wie das um- 
schreibende Perfekt nicht bilden, weil bei ihm die Wirkungen vergangener 
_ Handlungen nicht so in die Zukunft hineinreichen. 

Bei uns kann das umschriebene Perfekt nicht immer, aber doch haufig, 
wortlich aufgefaBt werden. Wenn wir ein Buch gekauft, Geld verdient oder ein 
Haus gebaut haben, dann haben wir es wirklich; wenn aber der Jager einen 
Baren erlegt hat, dann hat er ihn nicht lange mehr. Wenn wir sagen: ,,Ich 
bin nach X gekommen“, dann sind wir wirklich in der Regel noch in X, 
der Nomade aber kénnte das umschreibende Perfekt héchstens fiir unmittel- 
bar vergangene Ereignisse gebrauchen. 

Ebenso ist es mit dem Futurum. Wenn der Englander sagt: J shall 
be at London; he will buy a house; dann kann man das recht haufig wortlich 
auffassen. Er wird vielleicht wirklich spater in London sein, weil er jetzt 
soll; d. h. weil ihn z. B. seine Firma oder seine Behérde hingeschickt hat; er 
wind ein Haus kaufen, weil er es jetzt will. Aber beim Nomaden reicht weder 
sein Wollen noch sein Sollen so weit in die Zukunft, daB er diese als Resultat 
der gegenwartigen Willensrichtung oder Pflicht auffassen kénnte. Er kann 
wohl sagen: ,,Ich will...“ oder ,,Ich soll einen Baren téten“, aber solche 
Satze nehmen keine futurische Bedeutung an; denn ob er es wirklich tun wird, 
das weiB er auch nicht mit annahernder Sicherheit. 

Zusammenfassend kann man sagen: Das umschriebene Prateritum und 
Futurum beruht darauf, daB Ereignisse der Zukunft oder Vergangenheit als 
Wirkung resp. Ursache der Zustande der Gegenwart aufgefaft werden. Es 
fehlt den Sprachen nomadischer Volker, erstens weil deren Interesse sich nicht 
so wie das von Kulturvélkern auf gegenwartige Zusténde konzentriert, zweitens 
weil ihr Leben zu wechselvoll und unberechenbar ist, als daB man die gegen- 
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wartigen Zustande ganz allgemein in kausalen Zusammenhang mit Vergangen- 
heit und Zukunft bringen kénnte °. 

So ist denn dieses umschriebene Praterium oder Futurum eines der’ 
besten Kennzeichen von Kultursprachen; es findet sich bei vielen von ihnen, 
und zwar bei solchen sehr verschiedenen Stammes, z. B. bei den germanischen 
und romanischen Sprachen, im Altagyptischen und im Quechua. 

Wir miissen bei der Betrachtung der einzelnen Sprachen jedoch sorg- 
faltig unterscheiden, ob wirklich eine Umschreibung in unserem Sinne, d. h. 
eine Bezugnahme auf die Gegenwart, vorliegt. Das deutsche Futurum mit 
»werden“ ist z. B. einmal eine Umschreibung gewesen, die den kiinftigen Zu- 
stand aus dem gegenwartigen entwickelte. Jetzt ist es aber erstarrt und hat echt 
futurische Bedeutung, wird iibrigens eben deshalb, wie es bei der Sprache 
eines Kulturvolkes zu erwarten ist, selten gebraucht. 

Ein besonders charakteristisches Kennzeichen fiir eine Kultursprache 
ist es, wenn das eigentliche Prateritum vollig durch das umschriebene Per- 
fektum verdrangt wird, wie es im Oberdeutschen und im modernsten Fran- — 
zésisch geschieht, wo man statt i fit in der Volkssprache lieber sagt: i a 
fait. Solch ein Vorgang zeigt zweierlei, erstens daB das Prateritum tiberhaupt 
nicht oft gebraucht wird (sonst hatte sich die kiirzere Form dafiir im Ge- 
brauch erhalten), und zweitens, daB, wenn man von der Vergangenheit 
spricht, man es nur mit Bezug auf die Gegenwart tut. 


3. Die Pronominalelemente. 


Mit Pronominalelementen meinen wir in diesem Zusammenhang alle 
Satzteile pronominalen Ursprungs, also die meisten grammatischen Affixe, 
den bestimmten Artikel, in manchen Sprachen auch die Copula, sowie einige : 
Adverbien und Prapositionen. 

Die verschiedenen Sprachen machen von den Pronominalelementen in 
sehr verschiedenem MaBe Gebrauch, und darauf beruht zum grofen Teil die 
Verschiedenheit ihres Baues. 

Das eine Extrem bilden die ostasiatischen Sprachen. Dem Chinesischen 
fehlen fast alle Satzteile pronominalen Ursprungs, die Kasus werden meist 
nur durch die Stellung im Satze bestimmt, der Numerus bleibt oft ganz un- 
bezeichnet, die Copula fehlt sehr oft, und selbst die eigentlichen Pronomina 
werden sehr oft fortgelassen, wenn sie firs Verstandnis nicht unbedingt notig 
sind. Im Japanischen und Javanischen ist sogar das Pronomen selber ganz 
oder teilweise durch substantivische Héflichkeitsformeln verdrangt, die etwa 
unserem: ,,(Euer) Gnaden“, ,,(meine) Wenigkeit“, ,,(seine) Eminenz“ usw. 
enitsprechen. Im Gegensatz du diesen ostasiatischen Sprachen treibt z. B. das 
Altgriechische groBen Luxus mit Pronominalelementen, vgl. «9dr 0v cov 


* Man kénnte einwenden: ,Wenn das Leben™der Naturvélker zu wechselvoll ist, um 
Zukunft und Gegenwart in einen Kausalzusammenhang zu bringen, dann kénnen sie also 
gar nichts von der Zukunft wissen und brauchen in ihren Sprachen kein Futurum.* Man darf 
aber nicht vergessen, daf die Naturvélker auf magischem Wege sehr viel von der Zukunft 
wissen oder wenigstens wissen wollen. Sie beschaftigen sich vermutlich durchschnittlich mehr 
mit der Zukunft als wir, nur leiten sie sie nicht kausal aus der Gegenwart ab. 
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dv8pwrov, wobei zu bedenken ist, daB die Akkusativendung des Substantivs 


ebenfalls pronominalen Ursprungs sein diirfte. Ahnlich ist es mit den Sprachen 
vieler Naturvélker, namentlich der Amerikaner und der Eskimos. Die gréBte 
Verschwendung mit Pronominalelementen treibt aber wohl das Nama, wie der 
folgende Satz illustrieren mag: 

Tsi-b gye| giri - b - a khausei-b/ goa xai. 


und er sein® Schakal der-a’ darauf er kommen hinterher. 


Der sparsame Gebrauch der Pronominalelemente in der Sprache ent- 
spricht einem streng konventionellen, héflichen, der reichliche einem unge- 
zwungenen, impulsiven, vertraulichen Umgangston im Volke, und zwar aus 
folgenden drei Griinden: 

1. Das Pronomen verwischt die Rangunterschiede beim Sprechen.. Der 
Aristokrat, der Tagléhner, das Kind, alle nennen sich selbst ,,ich“. Einen 
Dritten nennt man ,,er“, gleichgiiltig, ob es ein Gott, ein Konig oder der ein- 
fachste Mensch ist. 

Das Nivellierende dieses Sprachgebrauches wird allgemein recht deut- 
lich empfunden. Daher in sehr vielen Sprachen der pluralis majestatis und der 
Ersatz der Pronomia in feierlicher Rede durch Substantive, wie: ,,Gnadige 
Frau“ (,,Herr Oberst“, ,,Euer Durchlaucht“...) haben gesagt....“, ,,Es 
handelt sich um meine Wenigkeit‘’ usw. Diese Vermeidung des Pronomens 
findet man charakteristischerweise auch da, wo das verwandte Substantiv an 
sich keinen besonders respektvollen Ausdruck darstellt, so wenn im 
Hollandischen siatt Bent U tevreden mijnheer in férmlicher Rede wohl einmal 
gesagt wird Is mijnheer tevreden? Das beweist, daB es bei der obenerwahnten 
indirekten Anrede in der dritten Person nicht nur auf die Nennung des Titels, 
sondern vor allem auch negativ auf die Vermeidung des Pronomens ankommt. 
Man wird auch, abgesehen von den eigentlichen Hoflichkeitsformeln, finden, 
daB in sehr respektvoller Rede der reichliche Gebrauch des einfachen Pro- 
nomens vermieden wird. Ist etwa in einem Panegyrikus von einem nicht mehr 
lebenden Kénig die Rede, dann heiBt es sehr haufig nicht einfach: ,,er“, sondern 
der groBe Herrscher“, ,,der UnvergeBliche“, ,,unser Held“ usw. 

2. Die Pronominalelemente werden grofenteils als Fiillwérter in nach- 
lassiger, impulsiver Rede gebraucht, z. B.: ,,Du, der Meyer, der schlait.“ 
Welchen Umfang diese pleonastische Verwendung der Pronomina in einigen 
Sprachen erreicht, sieht man aus dem oben zitierten Satz im Nama. 

Natiirlich kommt so ein Stil in einer sehr konventionellen Gesellschaft 
nicht vor; dort iiberlegt man sich erst, was man sagen will, und setzt seine 
Worte sorgfaltiger. 

3. Der reichliche Gebrauch der Pronominalelemente steht in enger 
Beziehung zur Freiheit der Wortstellung im Satz. Das hangt so zusammen: 

Das Verhaltnis von Subjekt und Objekt wird sehr oft durch Pronominal- 
elemente ausgedriickt. Z. B. sind wohl alle unsere Kasusendungen pronomi- 


6 Verbum substantivum pronominaler Herkuntit. 
7 q ist eine hervorhebende Partikel pronominalen Ursprunges. 
Anthropos XXI. 1926. 17 
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nalen Ursprungs. (In einigen Sprachen fehlen zwar die Kasusendungen, 
aber Subjekt und Objekt werden dunch Pronominalelemente am Verbum aus- 
gedriickt. Z. B, ist in amerikanischen Sprachen solch ein Satzbau sehr haufig: 
Jager — Hase — er-ihn-sieht.“) Wo die Pronominalelemente sparsam ge 
braucht werden und wo infolgedessen Kasusendungen fehlen und tiberhaupt 
Subjekt und Objekt lautlich unbezeichnet bleiben, da miissen sie durch die 
Stellung im Satz unterschieden werden. In der Regel bildet sich dann, wie 
im Chinesischen usw., eine starre Wortstellung: Subjekt—Pradikat—Objekt. 
Eine Verdrehung dieser Stellung wiirde zu Mifverstandnissen fiihren. Wir 
kénnen diesen Zusammenhang auch bei europdischen Sprachen gut beobachten. 

Im Lateinischen war die Wortstellung sehr frei; denn Subjekt und Ob- 
jekt waren lautlich bezeichnet. Im Neufranzésischen sind die Kasusendungen 
gefallen, daher ist die Wortstellung starr. Natiirlich ist das nicht so gemeint, 
als ob (vgl. Wunpt, Vélkenpsychologie, II, 377) nach Fall der Filexions- 
endungen bewuBt, womdglich auf Verabredung eine feste Vorstellung funkel- 
nagelneu eingefiihrt worden ware. Sondern es gab immer, auch im Lateini- 
schen 8, eine vorherrschende Wortfolge. Von dieser gestattete man sich 
Ausnahmen, solange der Zusammenhang durch die Flexionsendungen klar 
blieb; das hérte auf, sobald durch den Schwund der Flexionsendungen MiB- 
yerstandnisse méglich wurden. Will man den deutschen Satz Den Sohn liebt 
der Vater“ ins Hollandische iibersetzen, dann mu8 man, um ein MiBverstandnis 
zu vermeiden, die Wortstellung andern, denn im Hollandischen fallen No- 
minativ und Akkusativ in der Aussprache zusammen. 

Die Freiheit der Wortstellung hangt nicht nur von der Subjekts- und 
Objektsbezeichnung ab, sondern auch die Bezeichnung des Geschlechtes und des 
Numerus wirken in dieser Richtung. In lateinischer und griechischer Poesie 
z. B. kann das Adjektiv vom zugehdérigen Substantiv getrennt werden, weil die 
Zugehérigkeit aus der Endung erkannt wird (vgl. z. B.: Persicos odi puer 
adparatus). Nun sind aber auch die Genus- und Numerusaffixe meist pro- 
nominaler Natur; sie fehlen darum oft in unpronominalen Sprachen (so im 
Japanischen und Chinesischen) und dadurch wird die Moglichkeit von MiB- 
verstindnissen noch gréfer und also die Wortstellung noch starrer. Wir 
kénnen also im aligemeinen annehmen, da8 unpronominale Sprachen starre 
Wortstellung haben und umgekehrt. Nun ist es klar, daB eine Sprache mit 
fester Wortstellung nur paBt zu einem Volk mit konventionellen Umgangs- 
formen. Denn je starrer die Wortstellung ist, desto weniger kann der Sprechende 
dem. objektiven Gedanken eine subjektive Farbung geben, indem er hervor- 
hebt, was ihm am wichtigsten erscheint, und desto weniger kann er darauf 
los sprechen, wie ihm die Worte gerade einfallen, desto mehr muB er sich erst 
einen wohlgefiigten Satz zurechtlegen. Nun wird man freilich einwenden, daB 
u. a. auch das Franzésische eine ziemlich starre Wortstellung hat, ohne daB 
sich die Franzosen langer als wir Zeit nehmen, ihre Satze vorher zu tiber- 
legen. Gewi8 nicht, aber dann denken sie auch gleich mehr als wir in fertigen, 
ganzen Satzen, die nicht beim Sprechen erst aus dem Denken des Individuums 


® Dort iibrigens eine andere als in den romanischen Sprachen. 
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entstehen, sondern — wie eine abgestempelte gangbare Mimnze — der fest- 
stehende konventionelle Ausdruck fiir einen Gedanken sind. 

Endlich kénnte man einwenden, daB die Flexionsendungen rein laut- 
gesetzlich schwinden oder zusammenfallen kénnen, wie es z. B. im Romani- 
schen der Fall gewesen ist und daB dadurch notwendig die Wortstellung starr 
werden muB, so daB also auch ein wenig konventionell denkendes Volk sozu- 
sagen zufallig an eine Sprache mit fester Wortfolge geraten kénnte. Dieser 
- Einwand ist nicht stichhaltig; denn eine Sprache kann abgestorbene gramma- 
tische Affixe durch Neubildungen pronominaler Natur ersetzen. Z. B. wird 
_ in der Gegenwart der absterbende Genitiv im Hollandischen und in der deut- 
schen Umgangssprache durch eine pronominale Umschreibung ersetzt: ,,Dem 
Mann sein Buch“; ,,.Meiner Mutter ihr Haus“. (Daneben in beiden Sprachen 
wie im Englischen und Romanischen die prapositionelle Neubildung mit ,,von“). 

Zusammenfassend kénnen wir sagen: Der Gebrauch der Pro- 
nominalelemente in der Sprache ist um so reichlicher, 
je weniger das Volksleben konventionell gebunden ist, 
erstens weil die Pronomina der Rede einen nivellie- 
renden, familiaren Charakter geben, zweitens weil ihr Ge- 
brauch oft auf nachlassig-pleonastischer Ausdrucksweise 
beruht, drittens weil der Gebrauch der Pronominal- 
elemente Voraussetzung fir die Freiheit der Wort- 
stellung im Satze und damit fir die Méglichkeit einer 
ungezwungenen, subjektiv und persénlich gefarbten 
Sprechweise sind. 

Diese Gleichung: ,,unpronominale Sprache — konventionelles Volksleben“ 
wird durch die empirische Nachpriifung bestatigt. Die Sprache, die am ent- 
schiedensten unpronominal ist, das Chinesische, gehért einem Volke, das be- 
kanntlich in geradezu ungeheurem Ma8e an der Konvention hangt. Zu den 
besonders unpronominalen Sprachen gehért — wie erwahnt — das A\llt- 
griechische. Nun waren ganz gewiB die alten Griechen nicht ganz frei von 
konventioneller Gebundenheit, was iiberhaupt kein Volk der Erde ist und 
nach Lage der Dinge auch nicht sein kann. Wohl aber wird man zugeben 
miissen, daB sie verhaltnism4Big auferordentlich unkonventionell 
waren, was einen konkreten Ausdruck in der Tatsache gefunden, da ihre 
Sprache im Gegensatz zu der fast aller Kulturvélker und mancher Natur- 
vélker kaum einen Ansatz zu Hoflichkeitsformeln und zur Differenzierung 
der Anredeformen zeigt. Man spricht nicht umsonst von_,,klassischer 
Naivitat. 

Die erwahnte Gleichung ist aber praktisch fiir unseren Zweck noch nicht 
geniigend. Es fehit die nétige Verbindung mit den anderen Gleichungen, die 
wir aufgestellt haben, und durch deren kombinierte Anwendung wir zur 
richtigen Deutung des Kulturzustandes aus der Sprache kommen wollen. Wir 
miissen also noch feststellen, wie sich der Konventionalismus zu der allge- 
‘meinen Kulturstufe eines Volkes verhalt, ob er sich z. B. besonders bei Jager- 
vélkern oder bei Ackerbauvélkern oder wo sonst findet. 

Die Ausbildung und Beobachtung der gesellschaftlichen Sitte hangt 
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von zwei Faktoren ab. Erstens ist man ceferis paribus um so hoflicher, je 
abhangiger man sich von anderen fihlt. Der Kaufmann, Arzt oder Anwalt, der 
von seinem Publikum, der Beamte und Angestellte, der von seinem Chef ab- 
hangt, sind konventioneller als der Bauer oder der Rentier. Der zweite Faktor 
ist die Bildung, besser die Méglichkeit zur Bildung, d. h. die relative Freiheit 
von taglichen Sorgen und schwerer kérperlicher Arbeit. Der Fabriksarbeiter, 
der Bauernknecht sind abhangig genug, und doch nicht konventionell, weil 
ihnen Zeit und Gelegenheit fehlt, sich in dieser Richtung zu vervollkommnen. * 
Der konventionellste Stand sind die Héflinge, weil sie zugleich am ,,gebildetsten“ 
und am unabhangigsten sind. Ein Volk als Ganzes ist um so konventioneller, 
je kultivierter es ist und je mehr in den tonangebenden héheren Standen der 
einzelne sich abhangig fiihlt, d. h. je kollektivistischer und autoritativer die 
Gesellschaftsordnung ist. Ein schlechter Nahrboden fiir den Konventionalismus 
waren die antiken Republiken, in denen tiber einer Schicht ungebildeter, hart 
arbeitender Sklaven die relativ freien, selbstherrlichen Biirger standen. Das 
Eldorado der Konvention sind dagegen die kollektivistisch organisierten ost- 
asiatischen Kulturstaaten, in denen der Gebildete in der dreifachen Abhangig- 
keit von den Behérden, dem Familienoberhaupt und der Dorf- oder Be 
rufsgenossenschaft lebt. 

Die endgtiltige Form unserer Gleichung lautet also: 

Eine Sprache neigt um so mehr zu unpronominalem 
Bau, je hoher die Kulturstufe und je autoritativer und 
kollektivistischer die Gesellschaftsordnung ist. 


4. Der Artikel. 


Der Artikel ist ein Pronominalelement, und man darf darum bei 
unpronominalen Sprachen, wie dem Chinesischen, von 
vornherein keine starke Entwicklung des Artikels 
erwarten. Er ist pleonastisch. Zwar erhdht er oft die Ausdrucksfahigkeit der 
Sprache sehr. Z. B. ist der sehr wesentliche Unterschied zwischen ,,das 
Schéne“ und ,,Schénes“, zwischen ,,das Wagenrad“ und ,,ein Wagenrad“, 
»das Rad des Wagens“, ,,das Rad eines Wagens“, ,,ein Rad des Wagens“ und 
,ein Rad eines Wagens“ im Lateinischen fast gar nicht wiederzugeben, und 
diese Unbestimmtheit tragt zu der bekannten Dunkelheit mancher lateinischen 
Schriftsteller, z. B. des Tacitus, sehr stark bei. Aber der Artikel entsteht 
nicht aus dem Bediirfnis nach Kilarheit des Ausdrucks; denn er wird sehr 
oft auch da gebraucht, wo er nicht das Mindeste zur Deutlichkeit beitragt: 
vgl. ,,die Sonne“, der Himmel“. Er ist, wie die meisten Pronominalelemente, 
ein Produkt jener gestikulierenden, impulsiven Sprechweise, die nicht in wohl- 
geseizten Worten den objektiven Gedanken so kurz und klar wie méglich aus- 
driickt, sondern die subjektive Denktatigkeit des Sprechers wahrend des Redens 
widerspiegelt und die Pausen ausfiillt, in denen der Sprecher sich besinnt. Als 
solch ein Fiillwort tritt der Artikel z. B. auf, wenn jemand sich nicht gleich 
auf einen Namen besinnen kann: ,,Das ist doch... der ... Meyer.“ Er wirkt 
wie alle Pronominalelemente im allgemeinen klarend, aber er verdankt seine 
Existenz nicht dem bewuBten Wunsch nach Klarheit. Jedoch ist es in einem 
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Fall anders, namlich da, wo eine lautliche Trennung zwischen Plural- und 
Singularform fehlt. Dort besteht wohl ein Bediirfnis an einem Artikel. So 
ist es z. B. in den polynesischen und weniger ausgepragt in den malayischen 
Sprachen, wo der Artikel die Rolle eines Individualisierungsaffixes itbernimmt. 
Es gibt aber auch ganz ausgesprochen unpronominale Sprachen, in denen 
sich sowohl Pluralform als Artikel gar nicht oder héchstens ansatzweise 
bilden, z. B. das Chinesische. 


Wir miissen nun mit Ausscheidung der unpronominalen Sprachen und 
derer ohne lautliche Trennung von Singular und Plural untersuchen, warum 
sich in einem Teil der tibrigen Sprachen der bestimmte und unbestimmte 
Artikel findet und in anderen entweder nur einer von beiden oder gar keiner. 

Wir wollen gieich das Resultat vorwegnehmen: Der Artikel findet sich 
im allgemeinen stark ausgebildet in Kultursprachen, soweit diese nicht un- 
pronominal sind. So haben wir denn neben dem wichtigsten allgemeinen 
Kennzeichen fiir Kultursprachen, den umschriebenen Zeitformen, noch ein 
besonderes fiir die Sprachen von Kulturvélkern mit autoritativ-kollektivistischer 
Gesellschaftsordnung, namlich den unpronominalen Bau, und ein besonderes 
fiir die Sprachen der anderen, mehr individualistischen Kulturvolker, namlich 
die ‘starke Ausbildung des Artikels. 

Nun zu unserem Erklarungsversuch, warum die Dinge so liegen: 

Der bestimmte Artikel erinnert den Hérenden daran, daB ihm die be- 
treffende Person oder Sache wohlbekannt ist, der unbestimmte steht, 
wenn sie dem Horer nicht nur als Einzelnes, sondern auch der Quali- 
tat nach unbekannt oder. gleichgiltig ist. ,,Er war in der 
Kirche, d. h. in der bestimmten, die dem Hérer aus dem Zusammenhang der 
Rede bekannt ist; ,.Er war in einer Kirche“, d. h. in irgendeiner gleich- 
giiltigen. (Fir die Falle, wo es sich um etwas als Einzelding Unbekanntes, 
der Beschaffenheit nach aber Bekanntes handelt, bildet die norddeutsche Um- 
gangssprache eine dritte Form des Artikels aus: ,,so ein“, gesprochen: 2un. 
Man vergieiche: ,,Ich habe das Buch gesehen“ [von dem wir eben ge- 
sprochen haben], ,,Ich habe ein Buch gesehen“ lirgendeines], ,,Jch habe 
son Buch gesehen“ [das du als Einzelding nicht kennst, dessen ungefahre 
Beschaffenheit du aber kennst oder aus dem Zusammenhang des Gespraches 
erraten kannst]. Man beobachte im Alltagsgesprach den Unterschied zwischen: 
Da stand ein Mann“ [gleichgiiltig, was fiir einer], ,,Da stand so’n Kerl“ 
[der Hérer merkt schon, daB der Kerl etwas unheimlich ist, kennt ihn also der 
Beschaffenheit nach]). Beide Artikel sind eine Art Satzzeichen, die dem 
Hérenden andeuten, wo von etwas ihnen Wohlbekanntem, wo von etwas Un- 
bekanntem oder Gleichgiiltigem die Rede ist, ohne den objektiven Inhalt der 
Rede zu beeinflussen. Etwas ganz Ahnliches bildet die norddeutsche Um- 
gangssprache auch beim Verbum aus: ,,Er hat es ja getan“, d. h. wie du 
weit; ,,Er hat es ’mai getan“, d. h. irgendwann, der genaue Zeitpunkt ist 
unbekannt oder gleichgiiltig. 

‘Wie kommt es nun, daB in den Sprachen vieler Naturvélker der Artikel 
fehlt? 

Der bestimmte Artikel fehlt auch in den Sprachen, die ihn sonst haben, 
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in zwei Fallen, namlich bei Eigennamen * und mit Ausnahme des Italienischen: 
il mio padre bei possessiver Bestimmung des Substantivs. 

Stellen wir uns, um uns das klarzumachen, das sprachliche Leben eines 
Jagervolkes vor! Bei Personen gebraucht es nur selten Begriffsworter. Denn 
die Mitglieder seiner eigenen kleinen Horde kennt der Sprecher persénlich, 
nennt sie also in der Regel mit Namen. Mit denen anderer Stamme kommt er 
nur sehr selten in wenig intime Berithrung. Bei keiner von beiden Gruppen 
aber hat er viel Anla8, Gattungsnamen zu gebrauchen, wie unser: ,,der 
Pastor“, ,ein Bauer“, ,,die Kaufleute, ,der Schuster’, ,ein Schneider“ 
usw. Denn unsere Berufs- und Standesgliederung fehlen ihm fast ganz. Zur 
Bezeichnung von Personen also gebrauchen die Primitiven selten Begriffs- 
worter und also auch selten den Artikel. 

Die Benennungen solcher Dinge, die das Eigentum von Personen bilden, 
sind schon bei uns groBenteils, bei den Primitiven aber fast immer possessiv 
bestimmt, haben also keinen Artikel. Denn auch hier ist bei den meisten 
Gegenstiinden der Besitzer dem Sprecher persénlich bekannt. Wo wir sagen: 
,ein Haus“, ,ein Kleid“ usw., da kann der Primitive meist sagen: yyA..’S 
Wigwam“, ,,B.’s Kleid“, ,,C.’s Bogen“. Ferner fallen bei den Naturvoélkern 
viele unserer Worter fiir Gegenstinde fort, die nicht possessiv bestimmt sind, 
weil sie keinen bestimmten Eigentiimer haben oder weil der Besitzer schwer 
zu definieren ist, z. B. ,,die Schule“, ,eine Kirche“, ,die Post, eine 
Bank“ usw. Das liegt wieder an dem Mangel sozialer Gliederung. So weit 
die Primitiven iiberhaupt Gebaude oder Einrichtungen im gemeinschaftlichen 
Besitz haben, kénnen sie meist sagen: ,unser Mannerhaus“, ,unser 
Kanoe“, oder ,,i hr Kriegsrat“, d. h. der eines anderen Stammes. Es sind also 
bei Personen und bei deren Besitztiwmern dieselben Faktoren, die in der 
Sprache der Primitiven den Artikel iiberfliissig machen, namlich erstens die 
Kleinheit des sozialen Organismus und zweitens das Fehlen sozialer Gliede- 
rung. 

Bei Elementen der Landschaft fehlt den primitiven Sprachen der be- 
stimmte Artikel, weil sie von Nomaden gesprochen werden. Auch wenn diese 
monatelang am selben Ort bleiben, entsteht doch bei ihnen nicht die feste 
Gewohnung, die es uns erlaubt, ganz selbstverstandlich von dem Bach 
oder dem Wald zu reden. 

Aber warum fehlt in den Sprachen der Naturvélker der unbestimmte 
Artikel bei Tieren und Pflanzen, die ihnen doch als Einzelexemplare genau 
so unbekannt sind wie uns? Weil — wie oben sehr ausfihrlich dargelegt 
worden ist — unser unbestimmter Artikel dem Horenden nicht nur andeutet, 


* Bei Eigennamen wohl deshalb, weil sie etwas nur einmal Vorhandenes bezeichnen, 
und weil deshalb die Veranlassung zur Unterscheidung zwischen bekannten und unbekannten 
Exemplaren, wie sie bei Begriffswortern besteht, fehlt. Ein zwingender Grund fiir das Fehlen 
des Artikels ist das nicht: vgl. ,die Sonne, der Mond, der Himmel‘, alles Dinge, die auch 
nur einmal vorhanden sind. Das Fehlen des Artikels vor Eigennamen ist denn auch meist 
nicht konsequent durchgefiihrt; vgl. ,die Tiirkei*, ,,die Schweiz‘, ,die Marie“, ,der Peter “ 
(stiddeutsch) usw. Im Altgriechischen findet sich der Artikel vor Eigennamen haufig und im 
javanischen vorzugsweise gerade vor Eigennamen. Im ganzen und durchschnittlich steht er 
aber doch seltener als vor Begriffswortern. 
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daB es sich um ein unbekanntes Exemplar, sondern auch um etwas seiner 
Beschaffenheit nach Unbekanntes oder Gileichgiiltiges handelt. Wir setzen 
den unbestimmten Artikel in der Regel da, wo wir auch sagen kénnten: 
»irgendein“. Wir sagen: ,,Da war ein Haus“, ,,Ich sah einen Mann“, 
Wir kamen an eine Briicke“, indem wir dem Hérer mit einer Art gleich- 
giiltiger Gebarde andeuten, daB diese Dinge sehr verschieden beschaffen sein 
kénnen, daB es aber nicht so sehr darauf ankommt, wie sie sind. Wo wir die 
mégliche individuelle Verschiedenheit ganz auBer Acht lassen und von ganz 
feststehenden wohlbekannten Typen reden, da gebrauchen wir entweder den 
bestimmten oder gar keinen Artikel (in der Umgangssprache oft ,,so ein“, 
siehe oben): ,,sie gingen zur Kirche, zur Schule, zum Arzt*, ,,bei Nacht“, 
,morgens“, ,,abends“, vgl. Militarjargon: ,,auf Kammer, Festung, Kriegs- 
schule“ sein; hollandisch: naar kirk gaan, op school zijn. 

Nun sind die Tiere und Pflanzen fir den Primitiven ganz wohilbe- 
kannte, vertraute Typen. Die einzelnen Exemplare kennt er natiirlich nicht, 
noch weniger als wir, weil er keine Haustiere und Nutzpflanzen hat. Die 
Gattung aber kennt er desto besser; sie tritt ihm wie eine wohlbekannte Person- 
lichkeit gegentiber. Wir begegnen im Walde einem Fuchs oder einem 
Wolf; der Primitive begegnet Reinecke oder Isegrimm, einem vertrauten, per- 
sonifizierten Typus, von dem seine Hérer so viel Beschreibungen und Anek- 
doten kennen, daB es absurd ware, das einzelne Tier mit der gileichgiiltigen 
Gebirde, die in unserem unbestimmten Artikel liegt, als etwas Unbekanntes 
hinzustellen. So sagt ja auch der Botaniker bei uns nicht: ,,Ich habe in diesem 
Walde ein Asplenium septentrionale gefunden“, sondern kurz: lich habe 
Asplenium septentrionale getunden“. Und der Jager gebraucht wohl die be- 
stimmte Form: ,,D ie Schnepfe ist da!“ 

Alles in allem diirfen wir eine starke Ausbildung des Artikels in den 
Sprachen solcher Vélker erwarten, die seBhaft sind, einen gréBeren sozialen 
Organismus und soziale Gliederung haben und der Natur relativ fremd gegen- 
iiberstehen, d. h. bei Kulturvélkern, aber nur dann, wenn die Sprache prono- 
minal ist. In den Sprachen von Naturvélkern kénnen wir eine starke Aus- 
bildung des Artikels nur dan voraussetzen, wenn die lautliche Unterscheidung 
~ zwischen Plural und Singular fehlt. 

Diese Voraussetzung trifft gut, zuweilen iiberraschend gut, zu: 

Der bestimmte und unbestimmte Artikel zugileich findet sich, so viel ich 
weiB, nur bei den modernen germanischen und romanischen Volkern, im 
Magyarischen, im Altagyptischen und Koptischen (also nicht bei den 
weniger kultivierten anderen hamitischen Vélkern, bei Lateinern und alten 
Germanen) und anscheinend bei einigen wenigen Negervélkern *°, die, wenn 
auch gerade keine hochkultivierten, so doch gewiB Ackerbauvolker sind. 

Nur der unbestimmte Artikel findet sich u. a. im Osmanisch-Tiirkischen 
(nicht im Alttiirkischen und den anderen, von Nomaden gesprochenen Turk- 
sprachen!) und im Neupersischen, in dem (unpronominailen) Chinesischen an- 
scheinend nur ein Ansatz dazu. 


vo Serer u. a. 
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Der bestimmte Artikel findet sich in mehr oder weniger haufigem Ge- 
brauch in sehr vielen Sprachen sporadisch iiber den gréBten Teil der Erde 
verstreut, u. a. im Bulgarischen, Griechischen, Ewe, Haussa, sehr schwach im 
Japanischen. Fast immer sind es die Sprachen halbzivilisierter V6lker oder, 
wie das Japanische, unpronominale Kultursprachen. 

Nocii ein Wort iiber das Nama. Hier spielen die Geschlechtssuffixe eine 
Rolle, die sich zuweilen der unseres Artikels nahert, etwa so, daB das Wort 
fiir Wasser mit mannlichem Suffix einen groBen Filu8, mit weiblichem Suffix 
Wasser zum Gebrauch, etwa Tauf- oder Waschwasser, mit sachlichem irgend- 
welches Wasser schlechthin bedeutet. Man sieht schon an diesem Beispiel, 
daB auch die Funktion dieser Suffixe der unseres Artikels nur sehr entfernt 
ahnelt, denn das Nama hat offenbar nicht die Mégiichkeit, zwischen ,,dem 
Mann“ und ,,einem Mann“ zu unterscheiden, sondern héchstens zwischen 
,dem Stein“ und ,einem Stein“. Aber hier kommt es gar nicht einmal auf die 
Funktion des Arrtikels an, sondern auf seinen psychologischen Ursprung; denn 
auf diesem, nicht auf der Funktion, beruht unsere Erwartung, daB der Artikel 
Kultursprachen eigen ist. Der psychologische Ursprung des Nama-,,Artikels“ 
ist aber total verschieden von dem unseres Artikels. Er ist nicht ein pleonasti- 
sches Satzzeichen, das — ohne den objektiven Inhalt zu beeinflussen — 
zwischen bekannten und unbekannten Dingen scheidet, sondern eine Art 
Wertangabe, mittels derer die benannten Gegenstande in mannliche, d. h. groBe 
und starke, weibliche, d. h. schwache, unwichtige und neutrale, gleichgiiltige 
eingeteilt werden. 

Ubrigens gehéren sowohl der unpronominale Satzbau als der Artikel 
zu den Kennzeichen, die nicht in erster Linie entscheidend fiir die 
Deutung des Kulturzustandes aus der Sprache sind. Wir kommen nun noch 
zu zwei solchen Merkmalen erster Klasse, die gleich wichtig sind wie die 
Genera actionis und die umschriebenen Zeitformen beim Verbum, das ist die 
groBere oder geringere Kiirze des Ausdrucks und die Wirksamkeit der Analogie. 


_ (SchluB folgt.) 


"Die Commune-Form von ,,der Mann“ bedeutet nicht ,ein Mann“, sondern ,,ein Mensch* 
oder ,der Mensch“. 
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K. v. D. STEINEN und ERLAND NORDENSKIOLD, Ehrenmitglieder der Société des 
Américanistes de Paris. — Kart Vv. D. STEINEN, Berlin, ist gleichzeitig mit ERLAND Nor- 
DENSKIOLD, Gotenburg, zum Ehrenmitglied der Société des Américanistes de Paris ernannt 
worden: Ist die Tatsache an sich schon héchst erfreulich, so gewinnt sie durch die freundlichen 
Begleitworte RIVET’s noch eine besondere Bedeutung. Die betreffende Stelle aus dem Briefe 
RIVET’s an K. V. D. STEINEN vom 16. Februar dieses Jahres hat folgenden Wortlaut: 

,Je me saurais vous dire combien nous en avons été touchés et combien nous en avons 
été heureux. J’y ai vu le premier pas vers la reprise de cette colaboration intellectuelle qui 
est indispensable pour le progrés de la civilisation et A laquelle je travaille sans relache, au 
milieu de tant de difficultés, depuis sept ans. Je suis revenu de Francfort avec une foi renou- 
velée et un courage accru. 

Vous avez trés bien compris le sens de la manifestation que notre Société a faite en 
vous nommant membre d’honneur. Nous avons certes voulu témoigner au grand savant, que vous 
étes, toute notre respectueuse admiration, mais nous avons voulu aussi honorer en vous 
toute la science allemande et favoriser par ce moyen le retour de cette sympathie internationale, 
dont notre science, toutes les sciences doivent bénéficier.“ SAPPER 


Zur Verbreitung der Flutsagen. — In dem Mai-August-Heft des ,Anthropos“, 1925, 
S. 756, diirite die kurze Notiz WALTER ANDERSON’s Studie iiber Nordasiatische Flutsagen 
betreffend, wohl das Interesse aller Amerikanisten erwecken. So ganz neu, wie ANDERSON 
anzunehmen :cheint, sind seine Ergebnisse allerdings nicht. Bereits W. JOCHELSON hebt in 
seinem groBen Werke ,The Koryak* (1905), S.351f., das Vorkommen des ,Tauchermotivs“ 
in Sibirien hervor, namlich, ,the cosmogonic tale about the raven, or some other bird or 
other animal which dives into the water to obtain some mud, out of which the earth is created*. 
Diese in Nordamerika so weit verbreitete Erzihlung ,is found as well among the Chukchee 
and Yukaghir, as also among the Buryat, Turc, and Finnish tribes, but it is absent in the 
Koryak myths“. Zu den von JOCHELSON zitierten Quellen kime noch folgender Beleg fiir ein 
von RADLOFF besuchtes Tiirkvolk: ,Zuerst war alles Wasser und nirgends war Erde. Da 
schickte Gott einen weiBen Schwan zum Wasser und lief sich einen Schnabel voll Wasser 
heraufbringen. Weil ihm aber beim Tauchen ein wenig Erde am Schnabel hangen geblieben 
war, so blies der Schwan die Erde von seinem Schnabel; diese fiel in kleinen Stéubchen aufs 
Wasser und schwamm auf dessen Oberflache; diese Staubchen vergréferten sich und breiteten 
sich immer mehr aus, so da8 sich zuletzt das Land bildete’.“ Durch das Wiihlen eines zweiten 


‘Vogels entstehen dann Berg und Tal. 


Nun sind aber nicht nur sibirische, sondern auch siidasiatische Parallelen vorhanden. 
Nach einer mir unzuganglichen Quelle (SoppiTT) weist J. H. HUTTON auf eine Sage der Kachari 
hin, in welcher Krebse die Bisamratte der Algonkin-Stamme vertreten (The Sema Nagas, 1921, 
S. 380). Endlich ist mir noch eine, jedenfalls mit der von HUTTON erwahnten Mythe verwandte 


Erzahlung der Garos bekannt (A. PLAYFAIR, The Garos, 1909, 82f.). Nachdem anfangs kein 


Land vorhanden war, beschlo8 Tatara-Rabuga, die Erde zu erschaffen und beauftragte die 
Gottin Nosta-NOpantu, seinen Wunsch zu verwirklichen. Nach vergeblichem Bemiihen ,she 


‘, W. RADLOFF, Aus Sibirien, 1893, I, 360. 
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sent the big crab down under the water to fetcli some clay, but it was too deep and he was 
obliged to retufn with his errand unfulfilled. Nosta then sent — the small crab to do her 
behest, but he was afraid, and returned without having performed his errand. Last of all Notsu 
chose — a beetle, and sent him down,’ and he returned with a lump of clay, with the aid 
of which Nosta-Nopantu fashioned the Earth.“ Hier haben wir nicht nur das Tauchermotiv, 
sondern sogar den zweimaligen Fehlversuch; daf in der typischen amerikanischen Variante 
erst das vierte Unternehmen mit Erfolg gekrént wird, erklart sich aus der zeremoniellen Be- 
deutung der Vier bei den meisten Stammen Nordamerikas. 


Ich méchte nun die Frage aufwerfen, ob sich in Tibet, China und der Mongolei gleich- 
falls Flutsagen vorfinden, die in genetischem Zusammenhang mit den indischen Erzahlungen 
einerseits, anderseits mit den sibirisch-amerikanischen Marchen stehen. Sollte sich diese 
Vermutung bewahrheiten, dann hatten wir es mit einem geschlossenen Verbreitungsgebiet 
von ungeheurer Ausdehnung zu tun und es ware dann systematisch nachzuforschen, ob nicht 
auch andere siidasiatisch-amerikanische Parallelen in entsprechender Weise zu erklaren waren. 

Prof. Dr. R. H. Lown, Berkeley Univ., Calif. 


,»Pulayo-afrikanisch und malayo-polynesisch.“ — Im ,Anthropos*, XX, 1925, 216, 
erdrtert A. DREXEL die Méglichkeit eines engeren historischen Zusammenhanges zwischen dem 
pulayo-afrikanischen und dem malayo-polynesischen Sprachgebiet. Ohne auf die Gesamtfrage 
einzugehen, méchte ich bemerken, da8 ein kleiner Teil des Materials nicht stichhaltig ist. Das 
gilt erstens von Verwandtschaftsnamen wie baba (Vater) und dada (Mutter), die aus dem Lallen 
des Kindes entstehen und in ahnlicher Form iiber die ganze Erde verbreitet sind. Zweitens 
sind einige Worter verglichen worden, bei denen es sich wahrscheinlich in beiden Sprachstammen, 
mindestens aber in einem, um spatere Entlehnung handelt, und zwar Pul. tambaria, Mal. tambur 
(europ.), Puls bandu, Mal. badan (arabisch), Pul. kaba-ru, Mal. kabur (arabisch). Ferner méchte 
ich dahingestellt sein lassen, ob Jav. turun (Abkémmling, Kind) nicht mit dem malayischen 
Verbum ¢urun (= hinabsteigen, abstammen) zusammenhangt, so da der Bedeutungsunterschied 
gegeniiber Pul. ture (Speisebrei) oder ture (Schadeldecke des Kindes) reichlich groB wird, 
und ob in Mal. perampuan (Frau), das DREXEL mit Born. pero (Jungfrau) vergleicht, nicht 
das haufige Prafix per abzutrennen ist. Endlich ergibt sich beim Jav. nahu (wissen) durch 
Vergleich mit Mal. tahu, da®B das n erst sekundar durch die so haufige Anlautnasalierung im 
Aktivum entstanden ist, so da® eine lautliche Ahnlichkeit mit dem gleichbedeutenden Pul. 
nana nicht mehr besteht. Prof. Dr. KOPPELMANN, Soerabaia. 


The Obidjiwan Band of the Tétes de Boule. — The Tétes de Boule are an 
Algonquian-speaking tribe who occupy most of the watershed of the St. Maurice River in the 
province of Quebec, the northern or Obidjiwan band straddling at points the Hudson Bay 
divide. The writer first came into personal contact with them in 1916 while canoeing through 
their territory in company with a half-breed Téte de Boule and French-Canadian. An oppor- 
tunity for further acquaintance and study did not offer itself until last June 1925 when he 
spent about four weeks among them at their summer encampment of Obidjiwan, a lake at 
the headwaters of the St. Maurice. Owing to the necessarily short stay, the following notes 
are merely a preliminary summary. The writer plans to return this summer 1926 and check 
up and amplify the data gathered last June. 


Some of the anthropometrical averages obtained for adult men were: stature, 168°6; 
cephalic index, 80-67; face breadth, 147°4. The linguistic data gathered appear to show quite 
clearly that the language spoken is a dialect of the Cree. The Tétes de Boule thus appear 
as the easternmost branch of the great Cree-speaking tribes of the Algonquian stock. The 
chief phonetic change is the substitution of r in Téte de Boule for the more common Cree y. 
The northern or Obidjiwan band of the Tétes de Boule call themselves, Obidjiwan iriniwdk, 
“men of Obidjiwan’. 


They possess the typical family hunting grounds of the northeastern Canadian woodland, 


with inheritance usually in the male line. They are a purely hunting and trapping people with 
no agriculture at all. Conservation of the game supply is achieved through careful selective 
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killing of the beaver and through hunting in alternate years on different halves of the family 
territory. 

No trace was found of gentile organization, nor of anything that might suggest a 
totemic complex. Marriage is usually patrilocal. The women seem to be very well treated. 
Family life in general is on a democratic basis, and home affections are well in the foreground. 
There is a chief of the band with two assistant chiefs, but such political authority as exists 
is very limited. The chieftaincy is usually but not always or necessarily hereditary, so far as 
could be discovered. 

Psychically the Tétes de Boule are charakterized by marked honesty, truthfulness, good 
humor, and evenness of temper. The whole social atmosphere is a distinctly codperative one, 
even competitive play being absent except for a bit of gambling that goes on. 

The writer gave his whole attention last June to the observation and recording of 
contemporary conditions. This summer he hopes to give intensive attention to the earlier 
social conditions, that may have in part passed away. At present, with rare exceptions, the 
Obidjiwan Tétes de Boule speak only their own native tongue. 

Dr. J. M. Cooper, Catholic University of America, Washington, D. C., U. S. A. 


The Mother’s brother in South Africa. — Ina lecture entitled “The Mother's brother 
in South Africa“ (The South African Journal of Science XXI [1924], 542—555) A. R. RATCLIFFE. 
BROWN brings forth a new theory, which is, to explain this far spread custom of the Mother’s 
brother. He thinks that it will not do to look at it as a sign of a former matriarchal institution 
among the tribes, whose rights to day are settled by the father. They say that this opinion. 
has also been given up by many Ethnologists. 

BRown establishes a theory founded principally on reports about three tribes, the Bathonga, 
the Baila in South Africa, and the natives of the Friendly Islands. The theory is a follows: — 
The child in the primitive society shows great respect to his father, but to the mother it is 
attached with a very special love. His respectful awe of the father, is given to all the members 
of the father’s family, and also shows itself in Religious ceremonies which are paid to the 
ancestors of the father. 

The great affection which the child gives to the mother is extended to all the members 
of her family and may be expressed by a special familiarity with them. This explains in every 
respect why the nephew (the Sister’s son) — for with him we have to deal here — has a special 
intimacy with his uncle (the Mother’s brother). 

1) The uncle (Mother’s brother) takes care of his nephew in a special manner. 

2) In case of the nephews illnesss. The uncle offers sacrifice for him. 

3) The nephew may take many liberties with his uncle, so for instance, he can go to 
the laters house, and eat the meal prepared for him without asking for it. 

4) In case of death, he inherits part of his uncles property. 

5) When the uncle sacrifices to his ancestors the nephew steals the offerings, and eats 
them himself. 

The Author does not give any proof for his theory, for he did not intend to do so in 
that lecture, he only wished to illustrate his theory, and make it plausible. 

But there remain serious objections to this theory: — namely that the special sympathy 
which the child has for the mother, and which is extended to all the members of the mother’s 
family, explains fully the position of the nephew to the Mother’s brother. It might be useful 
to emphasize: 

1) Not every brother, and especially not every sister enjoys the same position as the 
real Mother’s brother, who is generally the eldest. So it is at least on the Zambesi among 
the Asena and Anyungwe. Therefore there seems to be quite a queer relation between these 
two. What is the reason for it? 

2) The oldest son in the family by the death of the father, without any ceremony 
becomes the master, and all (if there are no brother’s of the father) are subject to him. He 
inherits the lion’s share from his father, he inherits also the dowry; which goes into the father’s 
family when the daughter marries. If the married daughter does not fare well, than she goes 
to her brother (if the father is already dead), and seeks protection from him. 
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3) The married daughter brings nothing with her to the new house hold (on the Zam- 
besi she is not’ allowed either). All that she had, and particularly what she had earned, stays 
in the hands of her father, and when he dies, in the hands of the oldest brother. 

4) But the right of inheritance in South Africa ([ have again the Zambesi tribe in mind) 
is so, that the brother inherits from the brother, not the son from his father. The son gets 
his turn later on. Thus the biggest share of the inheritance stays always in the hands of the 
oldest in the family. 

5) That may be the reason, that the mother’s brother, who so as to say, has the whole 
dowry of the mother andthe bride price (or wedding price) in his possession has to provide 
for his nephew, who receives nearly nothing from his father as long as there are any brothers 
of the father. It is his duty to do it. He is, in effect, his father, being the protector of the 
child’s mother. One would be inclined to say that the nephew receives from his uncle his 
Mother’s share. 

So viewed the position of the mother’s brother is rather founded on economy than on 
special affection of the nephew for him. Consequently it is a sort of Mother’s right. 


Here I add another custom which will throw a clearer light on this problem. It comes 
from the Asena. Every family has a grave digger. The master of the house makes a contract 
with someone, by which this person binds himself to bury the deceased members of his 
family. Being younger than the master of the house, he generally buries him too. This grave 
digger (njarumbi) is called mwana (child) by the master, and he calls the master of the 
house baba (fath r). The former has the full rights of a child. He can take all that he wants 
from the house of the master. He spits on the things and it is his. He carries it away and 
no one takes it amiss. 

After the burial the relations put offerings on the grave. The njarumbi may take them 
unpunished, for himself, and eat them. 


I mention this custom because it seems to me, that it maies a parallel to the former. 
The Sister’s son is, in a special way, the son of the Mother’s brother, in a like manner as 
the njarumbi is to the master of the house. In the latter case there is an express contract, 
in the former it is understood. Which however is specially founded on Economy. 


At All events, a foundation of this theory on the part of the Author, which he pro- 
poses to give, and for which we wait, will claim a special interest. 


P. PAUL SCHEBESTA, S. V. D. 


Das Ratsel der Quipus. — Nach der Entdeckung E. NORDENSKIOLD’s miissen die 
in den peruanischen Quipus uns erhaltenen Hauptzahlen als Tage mit astronomischer 
Bedeutung aufgefaBt werden. Zugleich ist es héchst wahrscheinlich, daB jede von diesen 
Zahlen einem ganz bestimmten, beobachteten Ereignisse entspricht und nicht etwa einen 
aus vielen Beobachtungen errechneten Mittelwert darstellt. Ebenso wahrscheinlich 
ist es, daB die Knotenschniire magische Zwecke verfolgten. 

Ob es noch viele Quipus anderer Art gibt, muB die weitere Priifung zeigen. Die 
bisher mit Sicherheit gelesenen haben ohne Ausnahme einen einfachen und ganz nahe- 
liegenden Sinn. Sie beziehen sich vor allem auf den synodischen Umlauf jener zwei 
Himmelskérper, die auf ihrer scheinbaren Bahn am haufigsten mit der Sonne zusammen. 
kommen, den Mond und den Merkur, dann auf den Jupiter und auf das gesetzliche Jahr. 

Die meisten Quipus scheinen nur eine einzige Hauptzahl zu enthalten, zu ihnen 
gehoren (nach der Bezeichnung von NorpENSKIOLD) Nr. 5, 6, 7, 10, 12, 13, 14, 15. Drei 
enthalten auch astronomische Zahlen in ihren groBen Abteilungen; zu diesen geh6ren Nr. 9, 
11 und 16. Im letzten Heft des ,,Anthropos“, S. 11931194, habe ich im Anschlusse an 
das Buch von E, NorpENsk16Lp die astronomische Bedeutung fiir die Zahlen der eben 
genannten ersten Gruppe diskutiert. Nr. 12 und 15 beziehen sich auf den Umlauf des 
Merkur, die iibrigen auf den des Mondes. Nur eine von diesen Zahlen hat eine Ver- 
besserung von einem Tage nétig, die anderen fallen’ alle in die natiirliche Variationsbreite 
der astronomischen Vorginge. Zweimal muB auch noch die Art der Zurechnung oder 
Vernachlassigung von Bruchteilen des Anfangs- und Endtages eine Rolle gespielt haben. 


Analecta et Additamenta. 619 


Quipu 9 enthalt, auBer den kleinen, untergeordneten Zwecken dienenden Gruppen, 
zwei gleich grofe Abteilungen. Die erste der beiden ist leicht beschadigt, ihr Wert kann 
aber doch mit einiger Wahrscheinlichkeit mit 2480 Tagen angegeben werden. Der Wert 
der zweiten ist 2203 Tage. Es dauern aber 84 mittlere Mondumlaufe, wenn man die 
Bruchteile des Tages unberiicksichtigt lat, gerade 2480 Tage, wie die erstere Quipuzahl 
angibt; und 19 mittlere Umlaufe des Merkur dauern 2201-7 Tage, der Quipu gibt 2203 
Tage an. Wir werden darauf zuriickkommen. 

Quipu 11 enthalt vier Gruppen mit ungewéhnlich groBen Zahlen. Nur die erste 
und die dritte sind bis jetzt einer ganz naheliegenden Deutung fahig. Die erste umfaBt 
174022 Tage (zirka 476'/. Jahre), viel mehr als in irgendeinem der bisher gepriiften 
Quipus vorkommt. Man wird es deshalb nicht fiir unwahrscheinlich halten, daB diese 
Zahl aus zwei oder mehreren kleineren zusammengezogen wurde. Jeder Zauberer wird 
sich ja bemiiht haben, auch bei Uberbiirdung mit Geschaften etwas Originelles zu liefern 
und nicht andere zu kopieren. Der einfachste Weg hierzu war der, zwei, drei oder 
mehrere schon bekannte Zahlen zusammenzuziehen, oder auch Differenzen zu _ bilden. 
Alle diese Summen und Differenzen muften ja wieder z. B. ganze Mondumlaufe enthalten, 
wenn nur die Teile sie schon enthielten. Ein MifSstand ergab sich nur dann, wenn die 
Fehler der einzelnen Bestandteile, wenn sie auch nur Bruchteile eines Tages betrugen, 
sich dadurch hauften. 

Obwohl nun 174022 Tage bei Au8erachtlassung der Bruchteile des Anfangs- und 
Endtages als beobachteter Abstand zweier Neumonde oder Vollmonde méglich ist, so 
steht die Zahl doch an der Grenze der Méglichkeit. Zerlegt man sie in nur zwei Teile, 
etwa .60561 + 107461, so geht die Ausnahmestellung schon verloren. Noch mehr wire 
das der Fall bei einer Zerlegung in drei oder mehr Summanden. 

Jeder der beiden angefiihrten Summanden stellt nun eine Anzahl von Tagen dar, 
an deren Anfang und Ende eine Sonnenfinsternis stattfand. Natiirlich kann die Zer- 
legung in Sonnenfinsternisabstande fast beliebig oft fortgesetzt werden. 

Ahnlich wie hier verhalt es sich mit der Zahl 5579 des Quipu 13. Auch diese kann 
nach indianischer Zahlweise, die Bruchteile des Tages nicht beriicksichtigt, als Abstand 
zweier Neumonde angesehen werden. Zerlegt man sie aber z. B. in 3306 + 2273 Tage, 
so ist jedes dieser Intervalle auch ein Abstand zweier Sonnenfinsternisse. 

Es mégen zum Schlu8 samtliche wertvolle Zahlen der von NorDENSKIGLD ge- 
priiften Quipus zusammengestellt werden. 


A. Mondzahlen: 


Quipu 5 5196 Tage; Abstand zweier Sonnenfinsternisse. 
Quipu 6 LOZ; 5 * ” 
Quipu 7 11842, = , Neumonde. 


Quipu 9a 2480, 
Quipu 10 3/49, ‘ Es 2 
Quipu Illa 174022 , ; ; . 
wenn zerlegt, Abstand zweier Paare von Sonnenfinsternissen. 


Quipu lle 12579 Tage; Abstand zweier Neumonde. 


” ” ” 


Quipu 13 oy AS ae “ Ey ~ 
wenn zerlegt, Abstand zweier Paare von Sonnenfinsternissen. 
Quipu 14 120 Tage, vier runde Monate zu je 30 Tagen. 


Quipu 166 207. ,  Abstand zweier Neumonde. 


B, Jupiter- und Sonnenzahlen. 


Der zuletzt genannte Quipu 16 besitzt auch in der Summe aller seiner Tage (395) 
einen astronomischen Sinn: es ist die Dauer gewisser synodischer Umlaufe des Planeten 
Jupiter. So verflossen zwischen der Konjunktion mit der Sonne am 23. Oktober 1922 
bis zur Konjunktion vom 22. November 1923 gerade 395 Tage. 

Hier darf auch der leicht beschadigte Quipu 2 erwahnt werden. Wenn das kurze 
abgerissene Ende des ersten Fadens keinen Knoten enthielt, wie NorpENsKIGLD annimmt, 
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so stellt die in ihm aufgezeichnete Zahl 13505 ganz genau 37 mexikanische Kalenderjahre 
dar. Da auch ‘die anderen Volker des zentralamerikanischen Kalendergebietes in allen 
ihren astronomischen Arbeiten nach solchen Jahren von 365 Tagen rechneten, so darf man 
sie auch fiir Peru voraussetzen. ‘ 


C. Merkurzahlen : 


Am interessantesten sind die Angaben der Knotenschniire iiber den synodischen 
Umlauf des Merkur, der im Mittel 115°87 Tage beansprucht. Die einzelnen Werte 
schwanken aber wegen der groBen Exzentrizitét der Merkurbahn zwischen 104 und 129 
Tagen. Auch der Wert fiir eine Summe von Umlaufen zeigt im allgemeinen solche 
Schwankungen. Nur dann erhalt man sicher einen guten mittleren Wert, wenn die An- 
zahl der zu beobachtenden Umlaufe so gewahlt wird, daB die Summe der Tage nahezu 
ein Vielfaches von 88 ist. Priifen wir daraufhin die Werte der Knotenschniire: Quipu 9 
enthalt 2203 Tage, das ist die Zeit von 19 Umlaufen, denn 19 X 115-87 gibt rund 2202 
Tage. Es ist aber auch 88 X 25 = 2200. 19 Umlaufe miissen also unter allen Umstanden 
einen guten mittleren Wert liefern, nicht aber 20 oder 18. 

Der Quipu 12 umfaBt 18653 Tage. Es ist auch 115:87 X 161 gleich rund 18655, 
und 88 X 212 — 18656. Der Fall ist dem vorigen ganz ahnlich. Quipu 15 aber zeigt uns 
etwas Neues. Er enthait 1275 Tage. Es ist auch 115-9 X11 nahe gleich 1275. Der Ver- 
gleich mit 88 Tagen bietet uns aber eine Uberraschung. Wenn wir namlich die Zahl 1275 
verdoppeln, und 2550 priifen, so ergibt sich nahezu ein Vielfaches von 88; namlich 
88 X 20 — 2552. Nur 22 synodische Umlaéufe miissen einen guten Mittelwert liefern, 
11 Umlaufe kénnen den schlechtesten iiberhaupt médglichen Wert ergeben. Es scheint also, 
als ob hier der Zauberer das von einem seiner Kollegen beobachtete Intervall halbierte 
und so den Schein einer selbstandigen Beobachtung zu erwecken suchte. 

Wenn man berechnen wollte, welche Wahrscheinlichkeit einer zufalligen Uber- © 
einstimmung auch nur der drei Merkurzahlen mit denen der Quipus zukaéme, so ergabe 
sich fast Null. Die peruanischen Knotenschniire aus den alten Grabstatten sind somit 
mit praktischer Sicherheit als astronomische (und magische) Dokumente anzusehen. Sie 
geben uns Kunde von einem ausgesprochenen Talent gewisser Zauberer fiir Himmels- 
beobachtungen. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Europa und Allgemeines. 


In seiner Antrittsvorlesung vor der philo- 
sophischen Fakultét der Universitat Hamburg 
1924 untersucht Dr. WALTER SCHEIDT die 
Stellung der Anthropologie zur Vélker- 
kunde, Geschichte und Urgeschichte 
(Arch. f. Anthr., N. F., XX [1925], 138—146). 
Bei der Erwahnung der , vielumstrittenen Kultur- 
kreislehre* werden FROBENIUS und SPENGLER 
vorgefiihrt. [Die eigentliche moderne kultur- 
historische Ethnologie und ihre Hauptvertreter 
bleiben unbeachtet.] Anthropologie, Ethnologie, 
Geschichte und Urgeschichte werden nach 
SCHEIDT erst durch gemeinsame Arbeit und 
wechselseitige Erganzung eine wirkliche Rassen- 
forschung erméglichen, deren ideales Ziel darin 
‘besteht, ,die ganzen Erbanlagekomplexe, welche 
Gegenstand der Auslese sind und gewesen sind, 
als solche herauszustellen* (S. 145). 

Unter dem Titel ,Naturvolker* finden wir 
einen Beitrag von M. SCHMIDL, wo die Ver- 
fasserin die Nahrungsfiirsorge und Er- 
nahrung der Naturvélker behandelt. Wir 
sehen die Gewinnung, Zubereitung, Verwertung, 
Aufbewahrung und Konservierung der Nahrungs- 
mittel im Kreise des niederen und héheren 
Jagertums, des niederen und hoheren Acker- 
baues und bei den Viehziichternomaden. Ver- 
fasserin folgt vorwiegend den einschlagigen 
Darlegungen des Werkes , Vélker und Kulturen“ I 
von SCHMIDT-KOPPERS. (Aus dem Ernahrungs- 
_ lexikon herausgegeben von PIRQUET und MEYER- 
HOFER, 1925/1926, 760—772.) 


Die seit dem Jahre 1919 unterbrochene Ver- 
Offentlichung der ,Mitteilungen aus den deut- 
schen Schutzgebieten* fangt wieder an zu er- 
scheinen. Die Leitung liegt in den Handen dreier 
Geographen, namlich ALBR. PENCK, HANS MEYER 
und PAUL STAUDINGER. Jahrlich sollen zwei 
umfangreiche Hefte zum Preise von je 5 Mark 
erscheinen. Der Inhalt umfa8t vorlaufig nur 
landeskundliche Stoffe, es werden aber auch 
anthropologische und linguistische einbezogen. 


Europe et Généralités, 


Dans sa lecon inaugurale a la faculté de 
philosophie de l’Université de Hambourg en 
1924, M. WALTER SCHEIDT examine les re- 
lations entre l’anthropologie, l’histoire 
et la préhistoire. (Arch. f. Anthr., N. F. XX 
[1925], 138—146.) En parlant de «la question 
fort discutée des cycles culturels», l’auteur ex- 
pose les théories de FROBENIUS et de SPENGLER. 
[L’ethnologie historico-culturelle de nos jours 
et ses principaux représentants ne sont pas men- 
tionnés.] D’aprés M. SCHEIDT, ce n’est que par 
le travail en commun et en se complétant 
mutuellement que l’anthropologie, l’ethnologie, 
Vhistoire et la préhistoire rendront possible la 
véritable étude des races, dont le but idéal 
consiste «a faire ressortir tous les ensembles 
de dispositions héréditaires faisant ou ayant 
fait l'objet de la sélection» (p, 145), 

Un travail de M"* M. ScHMIDL intitulé 
«Peuples primitifs» contient une contribution 4 
la question de l’alimentation des peuples 
non-civilisés, Nous assistons 4 la production 
des aliments et a leur préparation, nous ap- 
prenons comment ils sont utilisés, gardé et 
conservés chez les peuplades adonnées 4 la 
chasse simple et perfectionnée, a l’agriculture 
ordinaire et supérieure, et chez les nomades 
éleveurs de bestiaux. L’auteur s’en tient sur- 


tout aux données de l’ouvrage «Volker und 


Kulturen» de SCHMIDT-KOPPERS qui s’y rap- 
portent. (Tiré-a-part du Lexique de l’alimentation 
publié par MM. PIRQUET et MEYERHOFER, 
1925/1926, 760—772.) 

Les «Mitteilungen aus den deutschen Schutz- 
gebieten», dont la publication était interrompue 
depuis 1919, recommencent a paraitre. La di- 
rection en est confiée 4 trois géographes, MM. 
ALBR. PENCK, HANS MEYER et PAUL STAU- 
DINGER. On publiera annuellement deux forts 
cahiers au prix de 5 marcs le cahier. Pour le 
moment, la revue ne contient que de la géo- 
graphie, mais on accepte tout aussi bien des 
articles sur l’anthropologie et la linguistique. 
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Drei spanische Forscher, ARANZADI, BAARN- 
DIARAN und EGUREN haben in der Provinz 
Biscaya (Basondo) in abgelegenen Teilen einer 
der dortigen Hohlen viele Tierzeichnungen 
des Magdalénien-Menschen: gefunden. Einzelne 
unvollendete Bilder werden dem Aurignacien 
zugeschrieben. Die schwere Zuganglichkeit der 
tiefen und von einem Bache durchstrémten 
Hohle spricht auch hier wieder fiir die Annahme, 
da die Bilder zu magischen Zwecken von den 
Zauberern gezeichnet wurden. (Exploraciones de 
la Caverna de Santimamifie, Bilbao 1925.) 


H. KUNIKE zeigt in einem Aufsatze der Zeit- 
schrift ,Die Sterne“ (1925, 267—275), wie der 
Hase und das Kaninchen in der Alten wie 
in der Neuen Welt vieliach als Symbol des 
Mondes angesehen werden. Zahlreiche Mythen 
beschaftigen sich mit den Schicksalen und Taten 
des Hasen, die auf die Veranderungen des Mon- 
des hinzuweisen scheinen. 


E. BENINGER deutet die in Borkendorf (West- 
preuBen) gefundene grofe Bronzescheibe 
aus dem Anfang des ersten Jahrtausends v. Chr. 
als einfachste symbolische Darstellung des nord- 
germanischen Weltbildes. ,Die Scheibe bildet 
eine verbliifiende Parallele zur alten Einteilung 
von Island, das in drei Viertel zu je neun und 
in ein viertes Viertel zu vier Tempelbereichen 
zerfallt.* (Mitt. d. Anthr. Ges. zu Wien, LVI 
{1926], 115—120.) 


Den Einflu& der Umwelt auf die Persénlich- 
keit des primitiven Menschen und dessen psy- 
chische Einstellung auf die Aufenwelt macht 
A. W. NIEUWENHUIS. zum Gegenstand seiner 
Untersuchung: Der primitive Mensch und 
seine Umwelt. (Zeitschr. f. Volkerpsychologie 
und Soziologie, I [1925], 389—400, II [1926], 
19—35.) Den Weg iiber die AuBerungen dieser 
Einstellung riickschreitend, gelangt der Verfasser 
zu den psychischen Eigenschaften der ,Primi- 
tiven*. Er beriicksichtigt dabei gewollt fast nur 
die Malayen des Indischen Archipels, naherhin 
die Dajak von Mittel-Borneo und die Toradja 
von Mittel-Celebes. 


CH. CHARPENTIER beleuchtet kritisch die 
verschiedenen Theorien iiber die Urheimat 
der Indogermanen. Durch eine eingehende 
Vergleichung der Wortbedeutungen des gemein- 
samen indogermanischen Sprachgutes findet er 
die Heimat der Indogermanen in den éstlichen 
Gebieten am Kaspischen Meer. (Bull. of the 
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Trois savants espagnols, MM. ARANZADI, BA- 
RANDIARAN et EGUREN ont découvert dans des 
parties écartées d’une des grottes de la province 
de Biscaye (Basondo) de nombreux dessins 
d’animaux diis a l'homme magdalénien. Quel- 
que dessins inachevés sont attribués a ‘homme 
aurignacien. Comme la grotte profonde et tra- 
versée par un ruisseau n’est que difficilement 
accessible, on peut en conclure ici comme ail- 
leurs que ces dessins ont été exécutés par des 
sorciers en vue d’obtenir des effets magiques. 
(Exploraciones de la Caverna de Santimamine-_ 
Bilbao 1925.) 


M. H. KUNIKE démontre dans un travail pu- 
blié par la revue «Die Sterne» (1925, 267—275) 
que le liévre et le lapin ont souvent été re- 
gardés comme symboles de la lune chez 
les anciens comme chez les modernes. De nom- 
breux mythes s’occupent du liévre et de ses 
fortunes et exploits qui semblent se rapporter 
aux phases de Ja lune. 


M. E. BENINGER regarde le grand disque 
en bronze trouvé 4 Borkendorf (Prusse occi- 
dentale) et datant du commencement du pre- 
mier millénaire av. J.-Chr. comme la représen- 
tation symbolique la plus simple de l'image 
qu’on se faisait du monde dans la Germanie 
du Nord. «Ce disque forme un paralléle sai- 
sissant avec l’ancienne division de I’Islande en 
trois quart 4 neuf et en un dernier quart a 
quatre régions ressortissant chacune 4 un tem- 
ple.» (Mitt. d. Anthr. Ges. zu Wien, LVI [1926], 
115—120.) 


C'est. V'influence du milieu sur la person- 
nalité de l’homme primitif et sur ses rapports 
psychiques avec le monde extérieur que M. A. 
W. NIEUWENHUIS étudie dans son travail Der 
primitive Mensch und seine Umwelt. 
(Zeitschr. f. Volkerpsychologie und Soziologie, 
I [1925], 389—400; II [1926], 19—35.) En re- 
montant le chemin 4 travers les manifestations 
de ces rapports, l’auteur en arrive a définir les 
qualités psychiques des primitifs. Il n’y envisage 
a dessein que les Malais de l’Archipel Indien, 
et plus exactement les Dajaks du centre de 
Bornéo et les Toradjas du centre de I’ile de 
Célébes. 


M. CH. CHARPENTIER soumet 4 un examen 
critique les différentes théories concernant la 
patrie primitive des Indo-Européens. 
Une comparaison minutieuse de la signification 
des termes communs aux langues indo-euro- 
péennes l’améne 4 trouver cette patrie dans les 
contrées situées 4 Est de la Mer Caspienne. 


~ School of Orient. Stud., London Inst. IV [1926], 
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147—170.) 

Nach einer historischen und kritischen Wiirdi- 
gung alter und neuer Forschungsmethoden 
der Ethnographen entwickelt A. METRAUX 
die riesigen Schwierigkeiten, die den freien 
Weg zur eigentlichen Mentalitét der Eingebor- 
nen verrammeln. Nur durch standige Verglei- 
chung und gegenseitige Kontrolle und Berich- 
tigung der verschiedenen Forschungsergebnisse 
sei endlich ein gesichertes Resultat zu erwarten. 
Aufgabe der Ethnographen sei és vorderhand, 
in kritischer Form die geschauten Tatsachen 
ohne Ordnung und Eingliederung den Wissen- 
schaftlern zu iibermitteln. Nach den Tatsachen 
muBten sich dann die ,Theorien* richten, nicht 
aber umgekehrt. (Rev. d’Ethnogr., VI [1925], 
266—290.) 

Uber das ethnologische Alter von Pfeil 
und Bogen veréffentlicht W. ScHmIpT eine 
Studie in der Zeitschr. f. Ethnol. (LVII [1925], 
63—76). Verfasser glaubt nicht nur beweisen 
zu kénnen, da die Pygmien die primitivsten 
Formen von Pfeil und Bogen haben, sondern 
auch, dafi diese die relativ dltesten sind und 
nicht etwa von den entsprechenden Formen in 
juingeren Kulturkreisen (freimutterrechtliche Kul- 
tur, Hirtennomaden-Kultur) abzuleiten sind. Der 
Beweis fiir diese These wird nicht nur ethno- 
logisch, sondern auch vom Standpunkt der Pra- 
historik aus gefiihrt. 

L. LEvy-BRUHL berichtet von der Neugriin- 
dung eines ethnologischen Instituts an 
der Universitat Paris und weist dessen 
Existenzberechtigung besonders aus kolonialen 
Griinden fiir Frankreich nach: (Rev. d’Ethnogr., 
VI [1925], 233—236.) 

E. B, ALLO faft seine Studie tiber die hei- 
lenden und rettenden Gottheiten des 
romisch-griechischen Heidentums wie 
folgt zusammen: ,Der Rettergott (swzjo) des 
héheren Altertums verschaffte nur ein irdisches 
Heil, vor allem die Gesundheit. Zur Zeit des 
Synkretismus glaubten die Massen wohl an eine 
gliickliche Unsterblichkeit, aber sie erhofften sie 
selten von der Hilfe eines bestimmten Retter- 
gottes... Die leidenden und verherrlichten 
Gétter, gewohnlich Gottheiten niederen Ranges, 
konnten den Mysten als Vorbild dienen, aber 
soweit wir wissen, war ihr Leiden nicht Ur- 
sache -des Heiles.“ (Rev. des sciences phil. et 
théol., XV [1926], 5—34.) 

Uber das Thema Der Glauben an ein 
héchstes Wesen bei den Naturvélkern 
schreibt K. TH. PREuSS (Zeitwende, II, 1926, 

Anthropos XXI. 1926. 
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(Bull. of the School of Orient. Stud., London 
Inst. IV [1926], 147—170.) 

Aprés une appréciation historique et critique 
des méthodes de travail anciennes et 
récentes chez les ethnographes, M. A. 
METRAUX expose les énormes difficultés qui 
barrent le chemin 4 prendre pour explorer la 
mentalité des indigénes. Ce n’est que par la 
comparaison continuelle et le contréle et le re- 
dressement mutuel des résultats des investi- 
gations de toutes sortes qu’on peut enfin espé- 
ter quelque chose définitif. En attendant, la 
tache de l’ethnographe serait de transmettre aux 
hommes de science les faits dfiment constatés 
sans vouloir les mettre en ordre ou les classi- 
fier. Les théories devraient étre établies d’aprés 
les faits, non pas les faits d’aprés les théories. 
(Rev. d’Ethnogr., VI [1925], 266~-290.) 

Une étude du P. W. ScHmipt dans la Zeitschr. 
f, Ethnol. (LVII [1925], 63—76) s’occupe de l’age 
ethnologique de la fléche et de V’arc. 
L’auteur croit pouvoir prouver non seulement 
que les Pygmées possédent les formes les plus 
primitives de fléches et d’arcs, mais aussi que 
celles-ci sont relativement les plus anciennes et 
ne peuvent pas remonter par exemple a des 
formes correspondantes dans des cycles culturels 
plus récents (matriarcat libre, peuples bergers 
nomades). Cette thése est prouvée non seule- 
ment par des arguments ethnologiques, mais 
aussi du point de vue de la préhistoire. 

M. L. LEvy-BRUHL nous informe de la création 
d'un institut ethnologique auprés de l’U- 
niversité de Paris et en démontre le bien- 
fondé pour la France, surtout pour des motifs 
coloniaux. (Rev. d’Ethnogr., VI [1925], 233236.) 


E. B. ALLO s’étend sur les Dieux sauveurs 
du paganisme gréco-roumain et résumé 
ainsi: «Les dieux-sauveurs (owz7jc), ainsinommés, 
du paganisme ancien, n’octroyaient qu’un salut 
terrestre, principalement la santé. A l’époque du 
syncrétisme, les masses croyaient bien 4 l’im- 
mortalité heureuse, mais l’attendaient rarement 
de la protection d’un «dieux sauveur» particu- 
lier... Les dieux souffrants et glorifiés, géné- 
ralement des figures secondaires, pouvaient ser- 
vir de modéles aux mystes, mais jamais, a notre 
connaissance, ce n’était leur passion qui était 
la cause du salut.» (Rev. des sciences phil. et 
théol. XV [1926], 5—34.) 


Voici ce qu’écrit M K. TH. PREUSs sur La 
croyance a l’Etre supréme chez les pri- 
mitifs (Zeitwende, II, 1926, 398—415): ,Ce 
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398—415): ,In dem Glauben an eine héchste 
Gottheit enthiillt sich erst das Ganze gegeniiber 
dem einzelnen, das sich immer zuerst und bis- 
her allein dem Beobachter aufdrangte Das ist 
auch der Grund, weshalb er von den Forschern 
mdglichst lange unbeachtet geblieben ist, ob- 
wohl sein Entdecker A. LANG schon vor 25 Jah- 
ren mit grofer Beharrlichkeit darauf hinge- 
wiesen hat. Dieser Glaube ist also fiir uns 
ebenso alt wie der sogenannte Praanimismus 
oder die Machttheorie, aber er lieB sich so 
wenig mit dem bisher bekannten in Einklang 
bringen, da® er zur Zeit, als die Machttheorie 
bliihte, stets als christliche Beeinflussung bei- 
seite geschoben wurde. Was sollte man auch 
mit einem solchen Glauben anfangen, der sich 
in den herrschenden Entwicklungsgedanken 
nicht einfiigen wollte?* (S. 408f.) ,Daher (auf 
Grund der Erfahrungen bei zwei stidamerika- 
nischen Stimmen in Kolumbien) setzt mich 
jetzt, wo ich die Religion der Naturvélker iiber- 
haupt, befruchtet von meinen dortigen Erleb- 
nissen, etwas anders ansehe, ,die héchste Gott- 
heit‘ nicht mehr in Erstaunen als die Religion 
der Naturvélker iiberhaupt* (S. 409). 

Der Vortrag Zusammenhinge von Volks- 
tums- und Religionsgeschichte imalten 
Vorderasien von MAX SEMPER versucht die 
Grundsatze und Ergebnisse der neueren Bio- 
logie auf Religionsgeschichte in Anwendung zu 
bringen; anderseits stehen diese religionsge- 
schichtlichen Betrachtungen im Dienst seiner 
auf dem Felde der Biologie gewachsenen Theorie. 
Der Verfasser beschrankt sich hier in diesen 
Ausfiihrungen fast ganz auf das Tatsachliche. 
Zunachst erkennt er auf Grund miédglichster 
Konfrontierung rassenbiologischer Merkmale auf 
alten vorderasiatischen Plastiken und Bildwerken 
als Grundschicht die Ursyrer, Uragder und Ur- 
kleinasiaten, als fremdstammige Oberschicht die 
Indogermanen, Kaukasier, Semiten und Me- 
diterranier (Libyer). SEMPER glaubt, daf ge- 
wisse geistige Merkmale rassisch gebunden 
sind und sich darum in der Religionsgeschichte 
widerspiegeln miissen. Darum versucht er dann 
in einigen eklatanten Beispielen die Summanden 
der geistig-religitsen ,Kreuzungen*, deren 
Krisen und Erfolge aufzudecken. (Zeitschr. f. 
Ethnol. 1925, 286—314.) 


A. Evans kann an der Hand instruktiven 
Belegmateriales Beziehungen zwischen dem 


‘cette croyance est restée si longtemps inappercue 


n'est que dans la croyance 4a |’Etre supréme 
que se manifeste le fond de l'idée religieuse 
vis-a-vis des questions de détail, qui jusqu’ici 
se sont toujours imposées a l’observateur seules 
et en premier lieu. C’est la raison pour laquelle 


des savants, bien qu’A. LANG, qui l’a découverte, 
lait déja signalée avec persistance il y a 25 ans. 
La croyance a l’Etre supréme est donc pour 
nous aussi ancienne que ce qu'on appelle le 
préanimisme ou la théorie de la puissance, mais 
comme elle s’accordait si peu avec ce qu’on 
savait jusqu’ici, on se contenta, a l’époque ot 
la théorie de la puissance dominait, de l’écarter 
comme produit de l’influence chrétienne. En 
effet, que faire d’une pareille croyance qu’on 
ne pouvait expliquer par le principe de l’évo- 
lution qui alors régnait en maitre?» (p. 408 ss.) 
«Comme donc (c’est-a-dire 4 la suite des ex- 
périences faites chez deux-tribus de l’Amérique 
du Sud, en Colombie) je me suis fait une idée 
un peu différente de la religion des primitifs, 
l’Etre supréme ne me cause pas plus d’étonne- 
ment que la religion des primitifs elle-méme» 
(p. 409). 

Dans sa conférence sur les Rapports entre 
Vhistoire des races et l’histoire des re- 
ligions dans lantique Ouest de l’Asie, 
M. Max SEMPER essaie d’appliquer les principes 
et les résultats de la biologie moderne 4a I’his- 
toire religieuse. D’ailleurs ces considérations 
historico-religieuses sont mises au service de 
sa théorie issue des principes de la biologie. 
Les développements de l’auteur sont presque 
exclusivement basés sur les faits. A la suite 
d’une confrontation aussi minutieuse que pos-— 
sible des caractéres biologiques des races sur 
des ouvrages plastiques et peints de l’antique 
Ouest de 1’Asie, il est d’avis que les habitants 
primitifs de la Syrie, des iles de la Mer Egée 
et de l’Asie Mineure forment la couche infé- 
rieure, tandisque les Indo-Européens, les Cau- 
casiens, les Sémites et les Méditerranéens (Li- 
byens, formeraient, la couche supérieure com- 
posée de races étrangéres. M. SEMPER pense 
que certains caractéres intellectuels sont inhé- 
rents 4 la race et doivent par conséquent se 
réfléter dans I’histoire religieuse. C’est dans cet 
ordre d’idées qu'il essaie de découvrir a l'aide 
de quelques exemples marquants les produits 
de ces «croisements intellectuels et religieux», 
leurs crises et leurs résultats. (Zeitschrift f. 
Ethnol. 1925, 286—314.) 

A laide de piéces justificatives trés in- 
téressantes, M. A. EVANS est parvenu a étab 


alten Agypten und Libyen einerseits 
und der minoischen Kultur in der Agdis 
(Kreta) anderseits nachweisen. Die Bei- 
spiele liefern die Darstellungen von Schiffahrt- 
zeugen, bestimmte Schiisseln als Produkte der 
Steinkunst, andere Gefafe als Erzeugnisse der 
Tépferei, Steinidole, Haartrachten, die. Penis- 
tasche als Kleidungsstiick, Pfeil und Bogen, 
Schildformen usw. Die Ubereinstimmungen in 
der Form sind im einzelnen so grof, daw 
an einer Kulturverwandtschaft nicht gezweifelt 
werden kann. (The early Nilotic, Libyan and 
Egyptian Relations with Minoan Crete. Journ. 
of Anthr. Inst., LV, 1925, 199—228.) 


Asien. 

Eine interessante Beschreibung des A-Khas- 
Volkes im nérdlichen Laos gibt H. Roux. -Die 
Leute sind trotz ihres Ackerbaues nicht ganz 
sefhaft; alle drei bis vier Jahre schlagen sie ihre 
Hiitten an einer anderen Stelle auf, meistens an 
Berghaingen in 1000 bis 1400 m Hohe. Ihr hau- 
figstes Opfer bringen sie den Ahnen vor dem 
gefallig geflochtenen Ahnenkorb. Dabei werden 
die Vorfahren nicht um irgendwelche Gaben 
gebeten, sie sollen nur besdnftigt werden, da- 
mit sie keinen Schaden stiften. AuSer den Ahnen 
fiirchten und verehren sie viele gute und bos- 
hafte Geister. Sie nehmen gewohnlich drei Seelen 
im K6érper an, bisweilen auch sieben oder zehn. 
Eine von ihnen verlaft beim Schlafe den Korper. 
Nach dem Tode zieht die Hauptseele in ein 
Tier oder in einen Neugebornen. Die Raubehe 
ist haufig, die Braut ist aber, trotz ihres Wider- 
standes, meistens mit dem Raube einverstanden. 
Die Eltern nehmen den Widerstand oft ernster. 
Beim Tode werden Biiffelopfer gebracht. Das 
Hauptfest ist die Erntefeier; gleich nach Be- 
endigung der Ernte beginnt das neue Jahr. 
(Bull. de l’Ecole frang. de lExtr. Orient, XXIV 
[1924], 373—500). 


Einige ethnographisch wichtige Ka- 
pitel tiber Persien tibersetzt ARNOLD T. 
WILSON aus einem 1681 franzésisch erschie- 
nenen Reisewerke eines unbekannten Jesuiten- 
Missionars, den er mit P. ALEXANDER DE RHO- 
DES identifizieren zu konnen glaubt. (Bull. of 
the School of Orient. Stud. London Inst., IV 
[1926], 47—57). 


P. ALExIs MALLON, S. J., verdffentlicht unter 
der Uberschrift Quelques stations préhis- 
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des relations entre l’ancienne Egypte 
et Libye d'une part et la civilisation 
minoique dans la Mer Egée (ile de Créte) 
d’autre part. Les exemples. en sont fournis 
par des reproductions de bateaux, par certaines 
clefs, produits de l’art de tailler les pierres, par 
des poteries, des idoles en pierre, des coiffures, 
par la poche a pénis servant de vétement, l’arc 
et le javelot, les formes du bouclier etc. Les 
concordances dans la forme sont telles qu’on 
ne saurait douter de la parenté culturelle. (The 
early Nilotic, Libyan and Egyptian Relations 
with Minoan Crete, Journ. of Anthr. Inst., LV, 
1925, 199—228.) 


Asie. 

Une description intéressante de la peuplade 
des A-Khas dans le Nord du Laos nous est 
fournie par M. H. Roux. Quoiqu’adonnés a l’a- 
griculture, les habitants ne sont pas entiérement 
sédentaires, puisque tous les trois ou quatre 
ans ils établissent leurs tentes ailleurs, géné- 
ralement sur les pentes des montagnes a 
1000 4 1400 m d’altitude. C’est aux ancétres 
quwils sacrifient le plus souvent, devant la cor- 
beille joliment tressée et dédiée aux ancétres. 
On ne leur demande pas des dons quelconques, 
mais on cherche a les apaiser, afin qu’ils ne se 
montrent pas nuisibles. En dehors des ancétres, 
les indigénes craignent et vénérent de nom- 
breux esprits, bons ou méchants. Ils admettent 
généralement trois 4mes dans le corps, quelques- 
uns sept ou dix. Une entre elles quitte le corps 
au moment du sommeil. Aprés la mort, l’4me 
principale s’installe dans une béte ou dans un 
nouveau-né. Le mariage par enlévement est 
fréquent, mais la jeune fille est ordinairement 
d’accord malgré son opposition. La résistance 
des parents est souvent plus sérieuse. Aux fu- 
nérailles on offre des sacrifices de buffles. La 
principale féte de l'année est la féte de la ré- 
colte, suivie immédiatement du nouvel an. (Bull. 
de l’Ecole franc. de l’Extr.-Orient, XXIV [1924], 
373—500.) 

Quelques chapitres sur la Perse, inté- 
ressants au point de vue ethnographiques, 
viennent d’étre traduits par M. ARNOLD T. WIL- 
SON, qui les a extrait d’une relation de voyage 
de 1681 en francais par un missionnaire jésuite 
inconnu que l’auteur croit pouvoir identifier 
avec le P. ALEXANDRE DE RHODES. (Bull. of the 
School of Orient. Stud. London Inst., IV [1926], 
47—57.) 

Le P. ALEXIS MALLON, S. J., publie un ar- 
ticle intitulé Quelques stations préhisto- 
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toriques de Palestine eine bedeutende 
Sammlung prahistorischer Steinfunde aus zum 
Teil vom Verfasser 1921 und 1922 neuentdeckten 
Fundstellen in Paldstina. (Mélanges de l'Uni- 
versité Saint-Joseph, Beyrouth 1925, t. X, fasc. 6, 
Separatum, 34 SS.) Acht gut gelungene Licht- 
bildtafeln mit den gefundenen Objekten sind 
beigefiigt. Die hauptsachlichsten Fundstellen 
waren: Jerusalem, Ramalla, Naplouse, Nazareth, 
Sougba, Tantour, Etam, Ramleh, Jaffa, Sahl- 
ed-dra’a (am Toten Meer) u.a.m. Die chro- 
nologische Fixierung der Funde stellt der Autor, 
gemaB dem gegenwartigen Stande unserer 
Kenntnisse, als eine provisorische hin: 1. Pa- 
laolithikum I; Paldolithikum II (sans coups de 
poings); 3. Mesolithikum (oder Protoneolithi- 
kum); 4. Neolithikum; 5. Eneolithikum (Paléo- 
lithique, Mésolithique, Néolithique, Enéolithique). 

Das Urbild der babylonischenTempel- 
tiirme findet Dr. HEINRICH HEIN bei den Holz- 
festunngen der Sumerer, von denen die Semiten 
im Zweistromland die so gebauten Tempel- 
tiirme tibernahmen unter Beibehaltung der alten 
Form und Umwandlung des Materials von Holz 
in Stein. Dadurch meint HEIN in der Frage 
nach der Urheimat der Sumerer in der pontisch- 
armenischen Gegend wenigstens einen AnlaB 
zu weiteren Forschungen gegeben zu haben. 
(Arch. f. Anthrop., N. F. XX [1925], 147—153.) 


Uber den Schamanismus bei den Ein- 
gebornen Sibiriens verdffentlicht Hae 
CASANOWICZ eine Studie. Bei den sibirischen 
Volkern spielt der Schamanismus immer noch 
eine grofe Rolle, wenn auch sein Einflu® gegen 
friiher stark zuriickgegangen ist. Von Haus aus 
nicht eine Religion, sondern verbunden mit 
Polytheismus, hat er sich auch behauptet und 
forterhalten bei Uberlagerung durch Lamaismus, 
Mohammedanismus und selbst Christentum. Ja 
sogar eingewanderte Europaer hat er in seinen 
Bann gezogen. Aus allem lat sich ersehen, wie 
tief er mit dem Leben jener Vélker ver wachsen 
ist. (Shamanism of the Natives of Siberia, 
Smithsonian Report for 1924, 415—434, with 
two plates.) 

PauL PELLIOT, der seine Zustandigkeit und 
Autoritit in Mongolicis bisher nur passim in 
zahlreichen sino- und tibetologischen Arbeiten 
meist archdologischen Charakters bekundet hat, 
verdffentlicht (Journal Asiatique, t. CCVI [1925], 
Nr. 2, 193—263) eine umfangreiche Spezial- 
abhandlung aus dem Gebiet der altmongolischen 
Phonetik unter dem Titel Les mots a A-ini- 
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riques de Palestine et contenant une étude 
sur une collection importante de pierres pré- 
historiques provenant de gisements découverts 
en partie par l’auteur en Palestine pendant les 
années 1921 et 1922. (Mélanges de l'Université 
Saint-Joseph, Beyrout 1925, t. X, fasc. 6, tiré-a-part 
de 34 pp.) Huit planches de photographies bien 
réussies nous montrent les objets découverts. 
Les principaux endroits, ot des fouilles ont été 
pratiquées sont les suivants: Jérusalem, Ramalla 
Naplouse, Nazareth, Souqba, Tantour, Etam, 
Ramleh, Jaffa, Sahl-ed-dra’a (sur le mer-morte) 
etc. Vu l'état actuel de nos connaissances, |’au- 
teur ne fixe que provisoirement l’'A4ge de ces 
pierres: 1° le paléolithique I; 2° le paléolithique II 
(sans coups de poing); 3° le mésolithique (ou 
protonéolithique); 4° le néolithique; 5° l’énéo- 
lithique. 

Le prototype des tous de temples chez 
les Babyloniens se trouve d’aprés M. HEIN- 
RICH HEIN dans les forteresses en bois des 
Sumériens. C’est d’eux que les Sémites de Me- 
sopotamie regurent leurs tours caractéristiques, 
en en maintenant l’ancienne forme et en y 
remplacant le bois par la pierre. Par cette con- 
statation, M. HEIN espére au moins avoir pro- 
voqué de nouvelles recherches sur le domicile 
primitif des Sumériens dans les contrées du 
Pont et de ’Arménie. (Arch. f. Anthr., N. F. XX 
[1925], 147—153:) 

Une étude de M. J. M. CASANOWICZ s’occupe 
du chamanisme chez les indigénes de la 
Sibérie. Le chamanisme continue a y jouer 
un grand réle, bien qu'il ait beaucoup perdu 
de son influence. Sans étre originairement une 
religion, encore que mélé de polythéisme, le 
chamanisme s’est maintenu et conservé malgré 
des couches superposées de lamaisme, maho- 
métisme et méme de christianisme. Il est par- 
venu a fasciner mémes des Européens. Il en 
résulte qu’il doit étre profondément ancré dans 
la vie de ces peuples. (Shamanism of the Na- 
tives of Siberia, Smithsonian Report for 1924, 
415—434, with two plates). ; 


M. Pau PELLIOT, qui jusqu’ici n’a prouvé 
sa compétence et son autorité in Mongolicis 
qu’a Voccasion de nombreux articles sinolo- 


-giques et tibétologiques d’un caractére archeo- — 


logique pour la plupart, vient de publier une 
longue étude spéciale tirée du domaine de 1a 
phonétique du vieux mongol et intitulée: Les 
Mots a Af-initiale, aujourd'hui amuie, dans 


tiale, aujourd’hui amuie, dansle mongol’ le Mongol des Xlllet XIV siécles.» (Journal — 


des XIlI° et XIV° siécles. Nach einer kurzen 
Charakteristik der bisherigen Anschauungen 
(RAMSTEDT, SCHMIDT, SHIROKOGOROFF) iiber die 
Stellung des Mongolischen zu den ural-altaischen 
Sprachen im allgemeinen und im besonderen 
liber das in Rede stehende phonetische Pha- 
nomen nach der Auffassung RAMSTEDT’s, schlieft 
PELLIOT sich im groBen Ganzen diesem Forscher 
an, indem er einmal—im Gegensatz zu ihm — 
an Stelle von RAMSTEDT’s ,,ancien labiale sourde 
initiale* sein A setzt und dann die Gleichung 
aufstellt: initiales f im Manju = initialem p im 
Goldischen und Oléa = initialem 4 oder Fehlen 
dieses Eingangslautes in den anderen tungu- 
sischen Dialekten = Fehlen des Initials im Mon- 
golischen. Das gilt fiir die heutigen Verhdlt- 
nisse. Zweck der Abhandlung ist es nun, nach- 
zuweisen, da den Initialen f, p, A in den. ge- 
nannten Sprachen im Mongolischen der in Rede 
stehenden Periode ein # entsprochen habe, das 
dann allmahlich verschwunden ist. Da8 die in 
Rede stehende Initiale & in der Tat bei allen 
von PELLIOT behandelten Wortern in der Aus- 
sprache der damaligen Zeit vorhanden war, 
geht neben anderen Beweisen, die der Ver- 
fasser im einzelnen durchfiihrt, zur Evidenz 
auch daraus hervor, daB die Angaben der ein- 


' zelnen, von einander doch véllig unabhangigen 


Beobachter nach dieser Richtung in jedem Falle 
tibereinstimmen, abgesehen von sechzehn Wor- 
tern, die im arabisch-mongolischen Vokabular 
von MELIORANSKI zwar das Eingangs-h auf- 
weisen, bisher aber in der chinesischen Tran- 
skription noch nicht eruiert sind. Der Verfasser 
beschrankt sich darauf, 96 jeweilig mit den 
peinlichsten Angaben iiber ihre Herkunft und 
mit den in Frage kommenden Aquivalenten 
versehene Worter aufzuzihlen, bezeichnet aber 
diese an und fiir sich schon recht ansehnliche 
Liste nur als eine ,provisorische*. Nach einer 
nochmaligen kurzen Einschatzung seiner Quellen 
mit Beziehung auf die heutigen Dialekte gibt 
er der Hoffnung Ausdruck, da® gerade eine 
weitere Erforschung des lebendigen Sprach- 
gutes wichtige Stiitzen fiir die These seines 
Themas bieten werde und verspricht sich in 
dieser Hinsicht besonders von der Untersuchung 
der verhaltnismafig wenig von aufen beein- 
flu8ten und darum archaistischen Dialekte der 
Sironyol und Sera Yégur in Kansu eine reiche 
Ausbeute, tiber welche, wenn ich nicht irre, 
eine Arbeit aus der Feder des besonders auf 
dem Gebiete der mongolischen Phonetik ver- 
dienten Scheutvelder Missionars P. MOSTAERT 
in unserer Zeitschrift zu erwarten steht. 
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Asiatique, t. CCVI [1925], no. 2, 199—263). 
L’auteur commence par caractériser briéve- 
ment les théories actuelles sur les rapports du 
mongol avec les langues oural-altatques en gé- 
néral (RAMSTEDT, SCHMIDT, SHIROKOGOROFF) et 
en particulier la théorie de RAMSTEDT sur le 
phénoméne phonétique en question. C’est a ce 
savant qu'il se rallie d’une maniére générale, 
en remplacant toutefois l’«ancienne labiale sour- 
de initiale» de RAMSTEDT par son A, et il éta- 
blit ’équation que voici: f initial en Manju = 
p initial en Goldique et en Oléa =A initiale 
ou absence de ce phonéme dans les autres 
dialectes toungouses = absence de J’initiale 
dans le Mongol. Voila I’état de choses actuel. 
Or, le but de cette étude est de prouver que 
les initiales f, p, h dans les langues citées ont 
pour correspondant dans le monopol de I’époque 
en question une # qui a disparu peu a peu. 
Que cette initiale A ait effectivement existé 
dans la prononciation de l’époque au commen- 
cement de tous les mots examinés par M. PEL- 
LIOT, c’est ce qui ressort non seulement ces 
preuves que l’auteur expose en détail, mais 
encore et jusqu’a l’évidence du fait que les in- 
dications des différents observateurs tout-a-fait 
indépendants les uns des autres s’accordent a 
ce point de vue pour tous les mots, excepté 
pour seize, pourvus de I’A/ initiale dans le vo- 
cabulaire arabe-mongol de MELIORANSKI, mais 
qu’on n’a pu découvrir jusqu’ici dans la tran- 
scription chinoise. M. PELLIOT se contente d’é- 
numérer 96 mots, en y ajoutant les indications 
les plus scrupuleuses sur leur origine ainsi que 
les équivalents qu’on pourrait trouver et en dé- 
signant comme provisoire cette liste pourtant 
déja si abondante. Aprés avoir de nouveau et 
brig¢vement apprécié ses sources par rapport 
aux dialectes actuels, l’auteur exprime son espoir 
que l’étude plus approfondie du langage actuel 
lui fournira des points d’appui importants pour 
sa these. C’est surtout de l’examen des dialectes 
des Sironyol et des Sera Yogur dans le Kan- 
su, dialectes relativement peu influencés du 
dehors et par conséquent archaistiques, qu’il 
espére un riche butin. Sur ces dialectes préci- 
sément notre revue doit, si je ne me trompe, 
publier un travail di ala plume du P. MosTarrt, 
missionnaire de Scheutveld et trés versé dans 
le domaine de la phonétique mongole. 
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| NIPPGEN verdffentlicht eine Studie iiber die 
Wassergottheiten der Finno-Ugrier mit 
folgendem Resultate: ,Es ist leicht verstandlich, 
da® die Gewdsser vergdttlicht wurden, daB sie 
auch Veranlassung gaben zur Aufstellung von 
Geistern, die darin wohnten, oder nur eine 
Personifikation derselben waren. Bei den Wo- 
gulen und den Ostiaken spielt ja der Fischfang 
die erste Rolle. Das Wasser selbst aber ist 
ihnen weniger von Bedeutung, ausgenommen 
die Zeiten grofer Trockenheit und ahnlicher 
Naturereignisse, wobei schwere Stérungen des 
Fischbestandes in den Fliissen und Seen ein- 
traten. Diese gefahrdeten ja die auf dem Fisch- 
fang beruhende Ernahrung. Bei den Acker- 
bauern und den Hirten war das Wasser an sich 
von viel gréferer Bedeutung. (Revue d’Ethnogr. 
et des trad. pop. VI [1925], 207—216). 


In den ,Mitteilungen des Seminars fiir Orien- 
talische Sprachen“ (XXVIII, 1925, Abt. Ost- 
asiatische Studien) bringt HAENISCH S. 170—185 
Beitrige zur mongolischen Schrift- und 
Volkssprache und betritt damit ein Gebiet, 
das in deutschsprachlicher Bearbeitung, abge- 
sehen von den Veréffentlichungen GRUBE’s und 
des Finnen RAMSTEDT, bei uns ganz brach ge- 
legen. Wie anders sieht es doch nach dieser 
Richtung in RuBland aus: ,Im Asiatischen Mu- 
seum (zu Leningrad) wird ein ungeheures hand- 
schriftliches Material aufbewahrt, das zu einem 
bedeutenden Teil vollig druckreif ist, Proben der 
Volksliteratur mongolischer Stamme‘“, schreibt 
VLapimircov in den ,Denkschriften des Orien- 
talischen Kollegiums am Asiatischen Museum der 
Russischen Akademie der Wissenschaften“, 1925, 
§.307. HAENISCH veranlafte einen als Teilnehmer 
der im Winter 1924/1925 aus Urga gekomme- 
nen Sondergesandtschaft in Berlin weilenden 
jungen Mongolen aus dem Sezen Xan-Gebiet 
(also Xalxa), ihm einige Erzéhlungen vorzu- 
tragen, die zunachst — und darin besteht haupt- 
sichlich der Wert dieser Arbeit fiir die Klar- 
stellung des Verhiltnisses zwischen Schrift- 
mongolisch und Umgangssprache — in literaler 
Fixierung des ersteren und dann phonetisch 
in bezug auf die letztere wicaergegeben werden. 
Vorangeschickt sind einige Beispiele zur Laut- 
und Formenlehre nebst den Zahlwortern, sowie 
Einzelwoérter und recht instruktive, praktisch 
verwendbare kurze Satze, und zwar, wie bei 


den Erzihlungen selbst, unter durchgangiger 
Gegeniiberstellung von Schriftsprache und dem | 
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]. NIPPGEN traite des divinités des eaux 
chez les peuples finno-ougriens et parvient aux 
résultats suivants: «On congoit aisément que 
les eaux aient été en quelque sorte divinisées 
qu’elles aient donné naissance a la conception 
d’esprits qui, soit y résideraient, soit en seraient 
la personification, chez des peuples ot la péche 
joue un réle de premiére importance dans Vé- 
conomie sociale. C’est le cas pour les Vogoules 
et les Ostiaques. Néanmoins et sauf les cas de 
sécheresse extréme, ou d’autres accidents na- 
turels analogues, susceptibles d’amener des per- 
turbations graves dans la faune des rivitres et 
des lacs, et, partant, de réduire plus ou moins 
gravement les ressources ichtyologiques qui 
constituent une base de premier ordre dans 
l'alimentation de peuples pécheurs, l’eau, prise 
par elle-méme, ne joue pas un réle aussi im- 
portant que chez les peuples agriculteurs ou 
pasteurs.» (Revue d’Ethnogr. et des trad. pop. VI 
[1925], 207—216.) 

Dans les «Mitteilungen des Seminars fir 
Orientalische Sprachen» (XXVIII, 1925, Abt. Ost- 
asiatische Studien), M. HAENISCH publie aux 
p. 170—185 une étude sur la langue écrite 
et parlée de la Mongolie. Il s'agit d’un 
domaine qui n’a pas encore été cultivé jusqu ici 
en langue allemande, si l'on fait abstraction 
des publications de GRUBE et du Finnois RaAM- 
STEDT. Quelle différence d’avec la Russie! «Au 
Musée Asiatique (a Leningrad) on conserve 
d’énormes matériaux de manuscrits — en grande 
partie bons 4 tirer — offrant des spécimens de 
la littérature populaire de tribus mongoles»; 
c’est ainsi que s’exprime M. VLADIMIRCOV dans — 
les «Denkschriften des Orientalischen Kolle- 
giums am Asiatischen Museum der Russischen 
Akademie der Wissenschaften» 1925, p. 307. A 
Yoccasion du séjour a Berlin de la légation 
spéciale d’Urga en hiver 1924/1925, M. HAENISCH 
engagea un des membres de cette Jégation, un 
jeune Mongolien du territoire de Seten Xan 
(donc Xalxa), a lui débiter quelques contes. 
Ces contes, 'auteur les reproduit ici en fixant 
d’abord par lettres la langne écrite et aprés 
phonétiquement la langue parlée, et c'est ce 
qui fait la valeur de cette étude au point de 
vue des rapports entre les deux langues. Pour 
faciliter Vintelligence des textes, on Jes a fait 
précéder de quelques: exemples se rapportant 
4 la morphologie et a la syntaxe, des numéraux, 
de quelques mots détachés et de quelques ‘ 
phrases courtes, instructives et pratiques, en 
mettant partout en regard, comme pour les 
contes eux-mémes, la langue écrite et le dia- 


erwahnten Xalxa-Dialekt. Den nach unserem 
Empfinden recht pointelosen Erzahlungen, wel- 
chen eine deutsche Ubersetzung folgt, geht ein 
, Kurzer Lebenslauf des Gewahrsmannes* gleich- 
falls in seiner Muttersprache und der mund- 
artlichen Parallele nebst Ubersetzung voraus. 
Fiinf Tafeln bringen die zusammenhangenden 
Texte in Ofiginalschrift, deren individueller 
Ductus dem Anfanger ohne die Umschriftung 
allerdings erhebliche Schwierigkeiten bei der 
Entzifferung bieten diirfte. Ein Vokabular wird 
durch die leichte Orientierungsméglichkeit 
zwischen den kurzen Perioden der Vorlagen 
und ihrer Ubersetzung eriibrigt. Recht wertvoll 
sind die in den Noten wiedergegebenen chi- 
nesischen Aquivalente zu einigen mongolischen 
Ausdriicken sowie die Rekonstruktion bzw. 
Konfrontierung mehrerer mongolischer Tran- 
skriptionen mit ihrem Urbild in chinesischen 
Ideogrammen. Nicht unerwahnt sei gelassen, 
daf fiir das Studium der hier gegebenen Proben 
die Kenntnis der Grammatik des Schriftmon- 
golischen vorausgesetzt werden muf. Von der 
Erzahlung Nr. | und den Zahlwortern sind 
ibrigens Grammophonplatten hergestellt worden, 
welche die Lautabteilung der preufischen Staats- 
bibliothek bewahrt. 

Uber Pfeil und Bogen der Semang auf 
Malakka schreibt P. SCHEBESTA (Man, XXVI, 
{1926], 54). Er beobachtete, wie die Semang 
einen Reflexbogen herstellten: Der Bogenstab 
wird entgegen seiner natiirlichen Kriimmung 
gespannt. SCHEBESTA weist auf den dhnlichen, 
halbreflexen Bogen der Andamanesen-Pygmden 
hin. Bei den Semang kommt folgende Pfeil- 
befiederung vor. Die Feder wird zugeschnitten 
und dann im entgegengesetzten Sinne der Flug- 
tichtung des Pfeiles befestigt. Die Leute er- 
klarten, daB so ein gewisses Gerdusch beim 
Fluge des Pfeiles erzeugt werde. ‘Das Tier, z. B. 
ein Wildschwein, hort das Gerdusch, stutzt und 
bleibt still stehen, so da es auf diese Weise 
leichter getroffen wird. 

Vorwiegend auf Grund russischer Quellen 
berichtet H. FINDEISEN in einem Vortrag iiber 
die religidsen Gebrauche bei den Sar- 
ten, Beltiren und Jakuten (Zeitschrift f. 
Ethnol. 1925, 257—271), Naheres iiber die Stel- 
lung und Bedeutung, Praxis und Ritual der 
Schamanen bei diesen Vélkern. FINDEISEN macht 
darauf aufmerksam, da der Begriff Schaman, 
wie er in der abendlandischen Literatur .ge- 
brduchlich ist, bei den nordasiatischen und zen- 
tralasiatischen Kulturen nicht immer ein Genus- 
begriff ist. Bei den Jakuten speziell mu8 man 
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lecte xalxa en question. En téte de ces contes 
bien dépourvus d’esprit — d’aprés notre maniére 
de voir — et suivis de la traduction allemande, 
on trouve une courte biographie du conteur, 
écrite également dans sa langue maternelle et 
dans le dialecte paralléle et accompagnée de la 
traduction. Cing planches contiennent les textes 
en caractéres originaux. Leur tracé a forme in- 
dividuelle serait de nature 4 offrir au débutant 
de sérieuses difficultés, s’il ne pouvait recourir 
a la transcription. En raison de. la facilité de 
s’orienter entre les courtes phrases du texte 
original et de sa traduction, le vocabulaire de- 
vient superflu. Les notes contiennent les équi- 
vaients chinois de quelques expressions mon- 
goliennes ainsi que la reconstruction resp. la 
confrontation de plusieurs transcriptions mon-! 
goliennes avec leurs prototypes en idéogrammes 
chinois, détails d’une grande valeur. Soit dit 
en passant, que l’étude des spécimens présentés 
dans ce travail suppose la connaissance de la 
grammaire de la langue mongole écrite. Le 
conte no. | et les numéraux ont du reste été re- 
produits sur des plaques de grammophone con- 
servée a la section phonétique de la bibliothéque 
de l’Etat prussien. 


Crest de la fléche et de l’arc des Se- 
mangs dans la presqu’ile de Malacca que nous 
entretient le P. SCHEBESTA (Man, XXVI [1926], 
54). Il a pu observer comment les Semangs 
confectionnaient un arc réflexe, en courbant le 
bois de l’arc contrairement 4 son état de cour- 
bure naturel, et il signale l’arc analogue semi- 
réflexe des Pygmées des iles d’Andaman. Voici 
la maniére d’emplumer les fléches chez les 
Semangs. La plume est découpée et attachée 
ensuite en sens inverse de la direction du vol. 
Au dire des gens, il se produit alors un cer- 
tain bruissement aprés que la fléche est dé- 
cochée. Le gibier, par exemple le sanglier, en- 
tend ce bruit, demeure interdit, reste sur place 
et est ainsi plus facilement atteint. 

Puisant surtout dans des sources russes, M. 
H. FINDEISEN parle dans une conférence des 
usages religieux chez les Sartes, les 
Beltirs et les Yacoutes (Zeitschr. f. Ethnol. 
1925, 257—271), et notamment de la position 
et de l’importance, des pratiques et du rituel 
des chamans chez ces peuplades. L’auteur nous 
avertit que le terme de chaman, tel qu’il est 
usité dans les littératures de l’Occident, n’est 
pas toujours un terme générique dans les ci- 
vilisations du Nord et du Centre de l’Asie. Chez 
les Yacoutes surtout, il faut distinguer entre 
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unterscheiden: Geisterbeschwérer, , Hysterische“, 
Propheten, Zauberer, Schamanen und Schama- 
ninnen. 

S. Krauss beschreibt eingehend die 4uBeren 
Kennzeichen der Stande in Israel (Konig, 
Priester, Biirger, Frau, Sklave, Verbrecher). Der 
Kénig trug den Kranz, den Stab und am rechten 
Arm die Thora, der Prophet den haérenen Mantel, 
der Handwerker sein typisches Werkzeug, die 
Frau ihren Ehevertrag, Sklaven und Verbrecher 
ein Brandmal. Einzelne dieser Kennzeichen 
waren zu Amuletten geworden. (Zeitschr. d. D. 
Morgenl. Ges., N. F. V [1926], 1—23). 


P. SCHEBESTA (S. V. D.) konnte im Jahre 
1925 aus eigener Anschauung sowohl die Ja- 
kudn auf Malakka als auch die Kubu 
auf Sumatra studieren. Das Hauptergebnis 
dieser seiner Untersuchungen ist, daB beide 
Gruppen in einer ganzen Anzahl von Kultur- 
elementen iibereinstimmen, so da® ihre gene- 
tische Zusammengehorigkeit wohl nicht be- 
zweifelt werden kann. Da zu den gemein- 
schaftlichen Kulturelementen auch primitiver 
Ackerbau, Zucht von Huhn und Hund, Pfahl- 
bauhduser usw. gehéren, so scheiden damit die 
Kubu aus der Reihe der primitiven Jager aus, 
zu denen B. HAGEN und W. Volz sie in einem 
ganz besonderen Sinne rechnen wollten. Uber 
die Religion (besonders Zauberei) der Kubu 
gelang es SCHEBESTA ein relativ umfangreiches 
Material zu sammeln. Die bekannte Ansicht von 
der vélligen Religionslosigkeit der Kubu be - 
zeichnet er infolgedessen als ein ,Marchen “. 
(Mitt. d. Anthr. Ges. Wien, LVI, 1926, 192—201. 
Man vergleiche ,Anthropos* XX [1925], 1128 
bis 1130.) 

~ Inder , Zeitschrift fiir Morphologie und Anthro- 
pologie*, Bd. XXV, Heft 2 (Stuttgart 1925) bietet 
Dr.. PAUL ALSBERG eine Untersuchung iiber 
Pithecanthropus erectus—HomoTrinilis, 
in der nach Hinweis auf die Tatsache, da8 durch 
die Definition des Trinil-Fundes ,als menschen- 
ahnlichster Affe oder affenahnlichster Mensch* 
das Problem selbst absolut nicht gelést sei, die 
Diirftigkeit des Fundes ins rechte Licht geriickt 
wird.. Die Schadelkalotte alleim — und nur um 
dieses Fragment handelt es sich im gegebenen 
Falle — berechtige auf Grund der morpholo- 


gischen Methoden zu keiner Zuweisung in die 


eine oder andere Kategorie. Anders verhdlt es 
sich jedoch, wenn die Eingliederung nach bio- 
logischen Gesichtspunkten versucht wird. Der 
Mensch folgt in seiner diesbeziiglichen Ent- 
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nécromanciers, «hystériques», prophétes, sor- 
ciers, chamans et chamanes. 


M.S. Krauss décrit dans le détail les signes 
distinctifs extérieurs des diverses clas- 
ses d’habitants chez les Israélites (roi, 
prétres, bourgeois, femmes, esclaves, criminels). 
Le roi portait la couronne (guirlande), le sceptre 
et la Thora sur le bras droit, le prophéte un 
manteau de poils, l’artisan son outil typique, 
la femme son contrat de mariage, l’esclave et 
le criminel une marque imprimée au fer rouge. 
Quelques-uns de ces signes étaient devenus 
des amulettes. (Zeitschr. d. D. Morgenl. Ges., 
N. F. V [1926], 1—23.) 

Le P. ScHEeBEsTA (S. V.D.) a pu faire en 
1925 des observations personnelles sur les 
Jakudn’s dans la presqu’ile de Malacca 
et les Kubus dans l’ile de Sumatra. Il en 
résulte avant tout que ces deux groupes de 
peuplades ont en commun toute une série d’é- 
léments de civilisation, de sorte qu’on ne pour- 
rait pas douter de leur parenté génétique. Comme 
on voit également figurer au nombre des élé- 
ments communs de culture l’agriculture primi- 
tive, l’élevage de la poule et du chien, les 
maisons a pilotis etc., les Kubus doivent né- 
cessairement étre écartés du nombre des chas- 
seurs primitifs, parmi lesquels B. HAGEN et 
W. Volz voulaient les compter tout particuliére- 
ment. L’auteur est parvenu a4 réunir des docu- 
ments relativement nombreux sur la religion 
des Kubus, surtout sur leur sorcellerie, et c’est 
ce qui l’améne 4 traiter de fable la théorie si 
répandue de Tirreligion compléte des Kubus. 
(Mitt. d. Anthr. Ges. Wien, LVI, 1926, 192—201. 
Cf. «Anthropos», XX, 1925, 1128—1130.) 


Dans la «Zeitschrift fiir Morphologie und 
Anthropologie», Vol. XXV, 2° cahier (Stutt- 
gart 1925), M. PAUL ALSBERG publie une étude 
intitulée Pithecanthropus erectus—Homo 
Trinilis; Aprés y avoir constaté qu’en déter- 
minant ce qu’on a trouvé 4 Trinil comme ayant 
appartenw au singe le plus semblable a l’homme 
ou a homme le plus semblable au singe, on 
n’a pas le moins du monde résolu le probléme, 
l’auteur se plait a signaler le peu d’importance 
de la trouvaille en question. La calotte du crane 
toute seule — c'est l’unique fragment dont il 
sagit — n’autorise personne 4 se prononcer 
pour l’une ou l'autre catégorie, du moins en — 
vertu des méthodes morphologiques. Le cas est 
différent si l’on essaie de classer cette calotte 
d’aprés des points de vue biologiques. Le dé-_ 


wicklung einem anderen Prinzip als das Tier, 
die bei diesem den Kérper entsprechend aus- 
gestaltet, bei jenem das (auferkérperliche) kiinst- 
liche Werkzeug ,an die Stelle‘ des Korpers 
treten lat. Mit anderen Worten, beim Tier: 
Korperziichtung — kérperliche Anpassung, beim 
Menschen: Ausschaltung des Kérpers und seine 
konsekutive Verkiimmerung, Erscheinungen, 
denen fiir das- Tier Bewehrtheit, fiir den Men- 
schen Unbewehrtheit gleichzusetzen sind. Diese 
Thesen werden dann sinngema8 auf den Pithec- 
anthropus angewandt und an ihrer Hand ge- 
langt ALSBERG zu dem Schluf, da® jener ein 
Mensch gewesen sein muff. Die Beweisfiihrung 
wird iiberdies noch durch ein detailliertes Ein- 
gehen auf die Verschiedenheit in der Bildung 
. der Extremitaten gestiitzt — beim Tier zum Werk- 
zeug selbst: (also zur ,Korperanpassung* beim 
Klettern etc.) — beim Menschen zur Ausschaltung 
dieser Funktionen, um dergestalt die Hand zum 
Gebrauch von Werkzeugen als den Produkten 
der Erfindergabe frei werden zu lassen. , Pithec- 
anthropus erectus ist der Reprasentant einer 
friiheren Entwicklungsperiode der Menschheit 
als der Neandertalmensch.“ Er ist aber trotz 
seiner relativen Nahe zum Tier doch nicht als 
Zwischenstufe zwischen diesem und jenem an- 
'zusehen, sondern ,Mensch* im wahren Sinne 
des Wortes, weshalb ALSBERG die Bezeichnung 
,Pithecanthropus* ablehnt und in Zukunft fiir 
den Namen Homo Trinilis nach seiner Fund- 
stelle pladiert. 


Afrika. 


L. W. G. MALCOLM, veréffentlicht wertvolle 
Notizen iiber den Ahnenkult der im Gras- 
land von Zentral-Kamerun wohnhaften 
Ejap. Die grundlegende Idee der berich- 
teten Zeremonien ist die Versdhnung der 
Geister der ehemaligen Oberhduptlinge und 
Stammesmitglieder zur materiellen Wohlfahrt 
des Stammes, zur Fruchtbarkeit der Frauen, zum 
Gedeihen der Saaten. Man opfert Lebensmittel, 
Getranke und Tiere. Nach Angabe des Ober- 
hauptlings det Ejap sind Blut und Leber der 
geschlachteten Tiere Opfergaben in den Be- 
grabnishiitten und eine von den Geistern be- 
vorzugte Nahrung. Bemerkenswert ist der Ge- 
brauch eines Nahrungsmittelopfers am Grabe. 
Wahrend Mais die gewohnliche Nahrung ist, 
so wird er doch nicht bei den Zeremonien ver- 
wendet. Statt dessen nimmt man Kokos und 
Yams als Opfergabe. Der Oberhauptling, zu- 
gleich Oberpriester, im Gegensatz zu den um- 
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veloppement biologique de l’homme se fait 
d’aprés un autre principe que celui de l’animal. 
Chez l’animal, c’est le corps qui est faconné 
en vue de ses besoins, chez l’homme au con- 
traire, c'est instrument artificiel (non-corporei) 
qui «prend la place du corps», En d’autres termes: 
pour l’animal, c’est la culture du corps — I’a- 
daption corporelle —, pour homme, c’est l’ex- 
clusion du corps — et par suite sa dégénéres- 
cence, phénoménes correspondant a l’armement 
pour l’un et au désarmement pour l’autre. En 
appliquant ces theses au Pithecanthropus, Mr. 
ALSBERG en arrive a4 la conclusion qu’il doit 
avoir été un homme. L’auteur cherche en outre 
a corroborer son argumentation en abordant 
dans le détail la question de la différence dans 
{a formation des extrémités. Chez l’animal, elles 
deviennent elles-mémes des instruments (donc 
adaption en vue du grimpage etc.) chez homme 
ces fonctions sont écartées, afin de rendre la 
main capable de manier les instruments, pro- 
duits de l’esprit de l’inventeur. «Le Pithec- 
anthropus erectus» est le représentant d’une 
période d’évolution de l’humanité antérieure a 
la période de ?homme du Néandertal. Mais 
bien que se trouvant relativement prés de I’ani- 
mal, il n’y a pas lieu d’y voir un intermédiaire 
entre l’homme et l’animal, mais un homme, 
dans le vrai sens du mot. C’est pourquoi |’au- 
teur rejette la dénomination de «Pithecanthropus» 
et plaide pour celle de Homo Trinilis d’aprés. 
Vendroit ot il a été découvert. 


Afrique. 


M.’L. W. G. MALCOLM publie de précieuses 
notices sur le culte des aieux chez les 
Ejaps, habitants des herbages du centre du 
Kameroun. L’idée fondamentale des cérémo- 
nies en question, c’est la réconciliation des. 
esprits des anciens chefs suprémes et membres 
des tribus en vue du bien-étre matériel de 
tous, de la fécondité des femmes, de la réussite 
des semences. On offre en sacrifice des ali- 
ments, des boissons et des animaux. D’aprés 
les indications du chef supréme des Ejaps, le 
sang et le foie des victimes sont offerts dans 
les cabanes érigées sur les tombes et forment 
un mets préféré par les esprits. Une chose a 
remarquer, c’est l’offrande d’un aliment sur la 
tombe, excepté le mais, qui ne sert pas d’of- 
frande a cette occasion, bien qu’il soit la nour- 
riture courante, mais est remplacé par du yams 
et des kokos. Le chef supréme, qui est en 
méme temps prétre en chef —fonctions qui ne 
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wohnenden Stammen, nimmt die Feierlichkeiten 
vor. Ihm steht ein alter Mann als Ratgeber bei 
der Ausfiihrung der Zeremonien zur Seite. Bei 
manchen Tanzen werden Tiermasken aus Holz 
und Tierfellen gebraucht; aber es soll sich nach 
der Angabe des Autors dort kein Totemismus 
finden. Unter den verstorbenen Oberhauptlingen 
genieBt der Griinder des Herrscherhauses be- 
sondere Ehre, die zum Ausdruck kommt bei 
den Feierlichkeiten dn seiner Begrabnishiitte. 
Aus den Mitteilungen ist nicht sicher zu 
schlieBen, ob er der héchste Gott ist oder ob 
ein Gott gleichen Namens iiber ihm existiert. 
An den Zeremonien fiir das Wohl jedes Stammes- 
mitgliedes diirfen auch Pesucher aus anderen 
Stammen teilnehmen; ebenso bei den Feierlich- 
keiten an der Begrabnishiitte des Mbomvei, 
des ersten Herrschers der Ejap. Bei der letzten 
der damals gehaltenen Zeremonien setzt der 
Oberhauptling Pflanzen fiir den Gebrauch der 
Geister. Seine Frauen bearbeiten den Boden 
und pflanzen ebenfalls. Der Verfasser schlieBt 
aus den Umstanden darauf, daf die Bearbeitung 
des Bodens bei den Ejap stets von den Frauen 
besorgt wurde. Besondere Ehre und Ehrfurcht 
widmet man den heiligen Musikinstrumenten, 
die bei Zeremonien gebraucht und mit Palm- 
wein und Blut bespritzt werden. (Notes on the 
ancestral cult ceremonies of the Ejap, Central 
Cameroons. Journ. of the Anthr. Inst., LV [1925], 
373—404.) 


In gedrangter Ubersicht bringt R. UNTER- 
WELZ Ethnographische Notizen tiber die 
Pimbwe zwischen Tanganyika und Nyassa 
(Zeitschr, f. Ethnol , 241—245), welche interes- 
sante Einzelheiten aus dem Gebiete der ma- 
teriellen und geistigen Kultur, iiber Recht und 
Stammesorganisation dieses alten Vélkchens 
enthalten, das nach manchen Anzeichen zu 
schliefen (z. B. das omu-Prafix und das Fehlen 
des Schildes, ja sogar der Bezeichnung fiir diese 
Schutzwaffe in ihrer Sprache), verwandtschaft- 
liche Verbindungen mit den kompakten Vélker- 
gruppen im siidwestlichen Afrika aufweist. 

Die Lugwari, ein bislang nicht naher be- 
schriebener Stamm am westlichen Ufer des Nils, 
westlich an die Madi angrenzend, sind ein den 
Logo, Mundu und Ajigu-Kongostammen nahe- 
stehendes Volk. Die Leute sollen furchtlos und 
kriegerisch sein, obwohl keine rechte Stammes- 
organisation unter ihnen besteht. Aufer einigen 
Missionaren hatten bislang keine Europder unter 
ihnen Fuf gefaft. Die Lugwari sind negroid, 
keine Hamiten. Manner und Frauen iiben die 


aie tat i Aico 
} 


Miscellanea. 


sont pas cumulées chez les tribus des environs 
—préside les cérémonies et s’y fait assister 
par un vieillard comme conseiller. Les femmes 
n’y ont généralement aucune part, mais peuvent 
regarder ce qui se passe. Dans certaines danses 
on se sert de masques en bois d’animaux et 
de peaux de bétes, mais au dire de l’auteur 
il n’y aurait pas de totémisme dans ces con- 
trées. Parmi les chefs suprémes décédés, le fon- 
dateur de la dynastie est honoré plus que tous 
les autres, surtout a l’occasion des fétes auprés 
de sa cabane funéraire. Les notices de M, MAL- 
COLM ne font pas voir clairement si ce chef est 
le dieu supréme ou s'il existe au dessus de lui 
un dieu du méme nom. Les cérémonies pour 
le bien-@tre de chaque membre de la tribu 
peuvent aussi étre fréquentées par des membres 
d'autres tribus, de méme que les fétes auprés 
de la cabane funéraire du Mbomvei, du premier 
souverain des Eja@ps. A Voccasion de la der- 
niére des cérémonies, le chef supréme mettait 
des plantes en terre a I'usage des esprits. Ses 
femmes travaillent la terre et plantent égale- 
ment. L’auteur en conclut que chez les Ejaps, 
la culture de la terre a toujours été prati- 
quée par la femme. On accorde un honneur 
et un respect tout particulier aux instruments 
sacrés de musique, dont on se sert dans les 
cérémonies et que l’on arrose de vin de palmier 
et de sang. (Notes on the ancestral cult cere- 
monies of the Ejap, Central Cameroons. Journ. 
of the Anthr. Inst., LV [1925], 373—404.) 

M. R. UNTERWELZ fournit dans un apercu 
sommaire des Notices ethnographiques 
sur les Pimbwes entre le Tanganyika et le 
Nyassa (Zeitschr. f. Ethnol., 1925, 241—245). 
Elles contiennent d’intéressants détails sur la 
civilisatisn matérielle et intellectuelle ainsi que 
sur le droit et l’organisation tribale de ce petit 
peuple. Certains indices (p. ex. le préfixe omu 
et l’absence du bouclier, voire méme d’un terme 
dans leur langue pour cette arme défensive) 
dénotent des relations de parenté avec les 
groupes compactes de peuplades dans le Sud- 
Ouest de l'Afrique. 

Une tribu qui n’a pas encore été décrite en 
détail jusqu’ici, c’est celle des Lugwaris. sur 
la rive occidentale du Nil et avoisinant les 
Madis vers le couchant. Elle est apparentée 
avec les tribus congolaises des Logos, des 
Mundus et des Ajigus. Les gens de cette tri- 
bu seraient intrépides et d’humeur guerriére, 
bien que sans véritable organisation tribale. A 
part quelques missionnaires, aucun Européen 
ne s’était établi parmi eux jusqu’a ce jour. 
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Tatauierung. Kleidung fehlt bei den Mannern 
vollstandig, Frauen tragen Blatterbiindel als 
Schurz. Ihre Waffen sind der Bogen mit ver- 
giftetem Pfeil und der Speer. Als Schild hangen 
sie sich im Kampfe bisweilen eine Tierhaut 
um die linke Schulter. Die Lugwari sind tiich- 
tige Ackerbauer, haben aber auch Vieh. Die 
Missionare schatzen ihre geistigen und mora- 
lischen Fahigkeiten hdher ein als jene der um- 
liegenden Volker. Opfer an die Abgeschiedenen 
werden zumal beim Tode, aber auch sonst oft 
dargebracht. Daneben bestehen noch zwei Arten 
von Gottheiten, eine bése, Ori, und eine gute, 
Adronga, Adoa oder Adro genannt, denen ge- 
opfert wird. Auch ein Schlangen- (Python) Kult 
ist bekannt. (R. E MCCONNELL: Notes on the 
Lugwari tribe of Central Africa. Journal of the 
Anthropol. Inst. LV [1925], 439—467.) 


Amerika. 


Der Tabak im Leben sitdamerika- 
nischer VOlker ist der Titel einer Studie, 
die G. STAHL zu danken ist. (Zeitschr. f. Ethnol., 
LVII [1925], 81—152.) Das Heimatland des 
Tabaks ist Amerika bzw. Westindien. Diese 
Tatsache ist heute nicht mehr zweifelhaft. Der 
Autor untersuchte dann fiir Siidamerika die Ver- 
breitung der Tabakverwendung, seine Pflanzung, 
Behandlung und Aufbewahrung, die Arten der 
Tabakverwendung, die Zwecke der Tabakver- 
wendung und endlich die Bedeutung des Tabaks 
in Sage und Mythe der Naturvélker Siidamerikas. 
Es zeigt sich, ,da8 neben dem religidés-geistigen 
Charakter, der allerdings besonders in den Sagen 
zum Ausdruck kommt,. auch rein profane Ge- 
sichtspunkte bei den Naturvélkern bei der An- 
wendung des Tabaks vorliegen* (S. 133). Der 
Arbeit sind instruktive Verbreitungskarten und 
Abbildungen beigegeben. 


TH. W. HANN fand an der Ostkiiste von Yu- 
katan eine neue Stele mit Initialserie. Das 
Datum ist etwas dlter als das friiheste aus Co- 
pan. (Man, XXVI [1926], 37.) 


A. SKINNER beschaftigt sich im dritten Teil 
der Observations on the Ethnology of the Sauk 
Indians mit der materiellen Kultur dieses 
Stammes. Diese ist zwar sehr ahnlich der der 
modernen Zentralstimme, aber ihre Trager 
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Les Lugwaris sont négroides sans étre Cha- 
mites. Hommes et femmes pratiquent le ta- 
touage. Les hommes ne portent pas de véte- 
ments du tout, les femmes ont une touffle de 
feuilles en guise de pagne. Leurs armes sont 
larc avec la fléche empoisonnée et la lance. 
En combattant ils jettent parfois sur l’épaule 
gauche une peau d’animal qui leur sert de 
bouclier. Les Lugwaris sont d’excellents agri- 
culteurs, mais élévent également du bétail. Les 
missionnaires estiment leurs qualités morales 
et intellectuelles supérieures a celles des peu- 
plades voisines. On offre des sacrifices aux dé- 
funts surtout a l’occasion d’un décés, mais sou- 
vent aussi en d’autres occasions. En dehors des 
défunts, ils admettent encore deux espéces de 
divinités, une divinité mauvaise, Ori, et une 
bonne, Adronga, Adoa ou Adro, auxquelles ont 
fait des sacrifices. On y pratique également le 
culte du serpent (python). (R. E. MCCONNELL: 
Notes on the Lugwari tribe of Central Africa. 
Journal of the Anthropol. Inst., LV [1925], 
439—467). 


Amérique. 


Le tabac dans la vie de certains peu- 
ples de l’Amérique du Sud, voila le titre 
d’une étude que nous devons 4 M. G. STAHL. 
(Zeitschr. f. Ethnol, LVII [1925], 81—152.) La 
patrie du tabac, c’est l’Amérique, respectivement 
les Indes Occidentales. Personne ne le conteste 
plus. Partant de ce fait, l’auteur examine pour 
l’Amérique du Sud combien l’usage du tabac 
est répandu, comment il est planté, traité et 
conservé, comment et dans quel but on s’en 
sert et enfin quelle est son importance dans 
les légendes et mythes des peuplee primitifs de 
Amérique du Sud. Il résulte de ces recherches 
,quia coté des motifs éthico-religieux qui — il 
est vrai — paraissent surtout dans les légendes, 
il y a également des points de vue purement 
profanes qui ont amené l’usage du tabac“ (p. 138). 
Des cartes instructives sur l’habitat du tabac et 
d’autres figures viennent enrichir cette étude 
intéressante. 

M. TH. W. HANN a découvert sur la céte orien- 
tale du Yucatan (Mexique) une nouvelle stéle 
avec série initiale. La date en est peu su- 
périeure 4 la plus ancienne de Copan. (Man, 
XXVI [1926], 37.) 

M. A. SKINNER s’occupe dans la troisiéme 
partie des Observations on the Ethnology of 
the Sauk Indians de la culture matérielle de 
cette tribu. Cette culture ressemble fortement 
4 celle des tribus centrales actuelles, il est 
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wurden von den groBen Seen westwarts tiber 
den Mississippi gedrangt, wo sie unter ganz 
neue Einfliisse kamen und vieles aufnahmen, 
was ihnen bis dahin fremd war, und auch selbst 
wieder Vermittler neuer Kulturgiiter fiir andere 
geworden sind. (Observations on the Ethnology 
of the Sauk Indians, part III. Notes on material 
culture. Bulletin of the Public Museum of the 
City of Milwaukee, Vol. 5, No. 3, 119—180, 
plates 13—26, Oct. 1925.) 


Uber die Wohnungsverhdltnisse der 
nordamerikanischen Indianer berichtet T. 
T. WATERMAN. In dem weiten Gebiet der In- 
dianer sind die natiirlichen Verhaltnisse in 
reichem Mafe verschieden. Entsprechend dem 
Wechsel von Klima, Vegetation, Baumaterial 
u. a, m. wechseln auch die Wohnungsver- 
haltnisse, vom einfachen Windschirm bis zum 
festen Haus, dem stattlichen Holz- und festen 
Steinbau. Malerisch, seltsam und interessant, 
nicht zuletzt wegen der Beziehung zu diesen 
natiirlichen Voraussetzungen. (North American 
Indian dwellings, Smithsonian Report for 1924, 
461—485, with 11 plates.) 

Mehr als die Ethnologie hat sich die Pra- 
historik in systematischen Arbeiten mit der 
Topferei beschaftigt. Vom ethnologischen Stand- 
punkt aus behandelt jetzt in einer umfassenden 
Untersuchung Dr. K. DANNENBERG die Tépferei 
der Naturvélker Siidamerikas. (Arch. f. 
Anthr., N. F., XX [1925], 157—184.) Der Ver- 
fasser versucht in seiner Arbeit, die als Vor- 
arbeit mehr deskriptiven Charakter hat, absicht- 
lich nur auf Grund der modernen Literatur, die 
siidamerikanischen Tongefaéfe herauszustellen. 


Uber die Formen des Eigentums der 
Yamana (= Yagan) auf Feuerland handelt 
W. Koppers (,Neue Ordnung* [Wien] II [1926], 
97—119). Die Yamana unterscheiden ein Ober- 
eigentum aller Dinge, das Watauinewa (dem 
hdchsten Wesen) zukommt. Sie kennen ferner 
Gruppen-, Familien- und personliches Eigentum, 
Als Eigentumstitel kommen in Betracht: An- 
eignung, Verfertigung, Geschenk, Kauf (Tausch- 
handel), Leihen, Vererbung. Diebstahl kommt 
vor, wird aber mifbilligt. Das Eigentumsrecht 
erfahrt eine starke Milderung durch die zahl- 
reichen Vorschriften und Ubungen des Altruis- 
mus. Die Eigentumsfrage erscheint bei den 
Yamana unter den herrschenden Natur- und 
Kulturverhaltnissen nicht nur dem Inhalt, son- 
dern auch der Durchfiihrung nach trefflich und 
menschenwiirdig gelést. Die Rechte des Ein- 
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vrai, mais ses représentants ont été chassés des 
grands lacs et poussés vers l'Ouest au dela du 
Mississippi, ot ils eurent a subir des influences 
entiérement nouvelles et ow ils s’assimilérent 
bien des choses inconnues jusque la. C’est 
ainsi qu’a leur tour ils purent transmettre a 
d’autres de nouveuux éléments culturels. (Ob- 
servations on the Ethnology of the Sauk Indians, 
part III. Notes on material culture. Bulletin of 
the Public Museum of the City of Milwaukee, 
Vol. 5, No. 3, 119—180, plates 13—26, Oct. 1925.) 

Les conditions d’habitation des In- 
diens de l’Amérique du Nord sont expo- 
sées par M. T. T. WATERMAN. Dans les vastes 
territoires des Indiens, les conditions de vie 
sont amplement hétérogénes. Suivant les diffé- 
rences de climat, de végétation, de matériaux de 
construction, les habitations différent du simple 
brise-vent a la maison solide et a la construction 
imposante en bois ou en pierre. Ces logements 
sont pittoresques curieux et intéressants, entre 
autres et surtout 4 cause de ces données na- 
turelles. (North American Indian dwellings, 
Smithsonian Report for 1924, 461—485, with 
11 plates.) 

Plus que l’ethnologie, la préhistoire s'est 
occupée de la poterie dans des études systé- 
matiques. C’est du point de vue ethnologique a 
son tour que M. K. DANNENBERG étudie la po- 
terie des peuples primitifs de l’Amé- 
rique du Sud (Arch. f. Anthr., N. F. XX [1925], 
157—184.) Comme travail préparatoire, cette 
étude appartient plut6t au genre descriptif. 
L’auteur essaye d’y faire ressortir, en ne se 
basant 4 dessein que sur la littérature moderne, 
les types caractéristiques des poteries de l’A- 
mérique du Sud. 

Les formes de propriété chez les Ya- 
manas (~Yagans) de la Terre-de-Feu sont 
exposées par le P. W. KOPPERS («Neue Ord- 
nung» [Vienne] II [1926], 97119). Les Yamanas 
admettent que la propriété supérieure de toute 
chose revient 4 Watauinewa, |’étre supréme. Ils 
distinguent en outre la propriété des groupes, 
des familles et des individus. Comme titres de 
propriété ils reconnaissent !’appropriation, la fa- 
brication, la donation, l’achat (commerce d’é-— 
change), le prét, la transmission héréditaire. 
Le vol se pratique, mais on le désapprouve. 
Le droit de propriété est fortement restreint 
par les nombreux préceptes et exercices con- 
cernant l’altruisme. En présence des conditions 
établies par la nature et la civilisation, la ques- 
tion de propriété semble résolue chez les Ya- 
manas d’une maniére excellente et digne pour 


zelnen sind voll und ganz anerkannt und werden 
gewahrt, solange nicht das Wohl der Gesamt- 
heit etwas anderes fordert. 


Mit seinem Aufsatz Straftat und Siihne 
in Alt-Peru bietet H. TRIMBORN einen be- 
achtenswerten Beitrag zur vergleichenden Rechts- 
wissenschaft. Er behandelt in fiinf Paragraphen: 
Methode und Quellenkritik, Staat und Gesell- 
schaft in Alt-Peru, die formelle Rechtsordnung, 
allgemeine Strafrechtsnormen und die einzelnen 
Rechtsbriiche. Methodisch schliefBt der Verfasser 
sich den Vertretern der kulturhistorischen Rich- 
tung (GRABNER, SCHMIDT usw.) an. (Zeitschr. 
f. Ethnol. 1925, 194—240.) 


MAYNTZHUSEN tibersendet kurze Mitteilungen 
fiber den derzeitigen Stand seiner Guayaki- 
Forschungem Er glaubt, dai die Kopfzahl 
der Guayaki 1920 vielleicht noch 500 betrug. 
(Zeitschr. f. Ethnol. 1925, 315—318.) 


Ozeanien. 


Zwei interessante Holztafelchen mit 
Bilderschrift von der Osterinsel be- 
chreibt A. PlorRowSsKI. Die Tafelchen stammen 
aus der Sammlung von MIKLOUKHO-MACLAY 
aus dem Jahre 1871. Der Verfasser will durch 
gute Reproduktion der Tafelchen und deutliche 
Zeichnung der einzelnen Schriftbilder eine Ver- 
gleichung mit dhnlichen Objekten derselben 
Insel in anderen Sammlungen anregen, um so 
hinter das Geheimnis dieser Bilderschrift zu 
kommen. Er glaubt, dafi diese Tafelchen die 
Hypothese von der Herleitung der Inselkultur 
aus Melanesien bestarken. (Rev. d’Ethnogr. VI 
]1923], 425—431.) 

Eine Untersuchung iiber die soziale Or- 
ganisation der australischen Stamme 
der Wongaibon und Murawari veréffentlicht A. 
RADCLIFF BROWN. Die eingehende Kenntnis 
davon ist sehr erwiinscht fiir die theoretische 
Erorterung der australischen Soziologie. Ver- 
fasser bemerkt, da® nicht alle Ratsel zu lésen 
sind, auch aus dem Grunde, daf das Vordringen 
der Weifien manche Quellen der Erkenntnis ver- 
schiittet hat. Trotzdem sind wertvolle Fest- 
stellungen gemacht und auch schon Bekanntes 
auf feste Grundlagen gestellt worden. (Notes 
on the Social organization of Australian tribes, 
part II, Journal of the Anthrop. Institute, LIII 
{1925], 424 —447:) 

Beachtenswerte Beitrage zur Kenntnis 
der Eingebornen von Nord-Queensland 
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le fond comme pour la pratique. Les droits des 
individus sont entiérement reconnus et observés, 
tant que le bien-étre de la tribu n’exige pas 
une autre solution. 

Avec son article Délit et expiation au 
Vieux-Pérou, M. H. TRIMBORN fournit une 
contribution remarquable a l'étude comparée du 
droit. Cinq paragraphes sont consacrés a la 
méthode et a la critique des sources, a l’étude 
de l’Etat et de la société au Vieux-Pérou, de 
la procédure formelle, des dispositions géné- 
rales du droit criminel et des contraventions 
en particulier. Quant a sa méthode, l’auteur se 
tange du cété des représentants de la méthode 
historico-culturelle (GRABNER, SCHMIDT etc.). 
(Zeitschr. f. Ethnol. 1925, 194—240.) 

M. MAYNTZHUSEN nous communique quel- 
ques indications sur 1’état actuel de ses études 
concernant les Guayakis. Il admet qu’en 
1920 les Guayakis étaient encore au nombre 
de 500. (Zeitschr. f. Ethnol. 1925, 315—318.) 


Océanie. 


Deux intéressantes tablettes de bois gar- 
nies de caractéres figuratifs et provenant 
de l’ile de Paques nous sont décrites par M. A. 
PIOTROWSKI. Ces tablettes appartenaient a la 
collection de MIKLOUKHO-MAcLay de J’année 
1871. Par la bonne reproduction des tablettes 
et le dessin exact de chacun des caractéres 
figuratifs, auteur voudrait provoquer une com- 
paraison avec des objets analogues de la méme 
fle dans d’autres collections, afin de pénétrer 
le secret de cette écriture figurative. D’aprés 
lui, ces tablettes corroboreraient l’hypothése de 
Yorigine mélanésienne de la civilisation de 
Vile. (Rev. d’Ethnogr., VI [1925], 425—431) 

M. A. RADCLIFF BROWN publie les résultats 
d’une enquéte sur lorganisation sociale 
des tribus australiennes des Wongaibons 
et des Murawaris. Une connaissance approfondie 
en serait trés désirable en vue de la discussion 
théorique de la sociologie australienne. L’auteur 
nous avertit que tous les problémes ne sauraient 
étre résolus, entre autre parce que la pénétration 
par les blancs a obstrué bien des sources de 
connaissances. Malgré tout, des constatations 
précieuses ont pu étre faites, et des faits connus 
ont pu étre établis solidement. (Notes on the 
Social organization of Australian tribes, part II, 
Journal of the Anthrop. Institute, LIII [1925], 
424—447.) 

C’est une remarquable Contribution a la 
connaissance des indigénes du Nord- 
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bringt Dr. Eric MJOBERG unter Beifiigung 
guter Photographien und Zeichnungen. (Arch. 
f. Anthr., N. F. XX [1925], 108—137.) Auf Grund 
seiner Forschungsreise nach Queensland (i912 
bis 1914) behandelt der Verfasser: soziale Or- 
ganisation und innere Fiihrung, Rechtsbegriffe 
und Moral, religidse Vorstellungen. Geburt, 
Abort, Ehe, Tod, Begribnis stoffliche Kultur 
(Hiitte und Lager, Werkzeuge und Waffen, 
Nahrungs und Genufmittel, Schmucksachen und 
Kunstgeschick, Tanz und musikalische Begabung, 
Musikinstrumente). 


H. GeuRTJENS, M. S. C. (Missionar in Hol- 
landisch-Neu-Guinea, Siidkiiste) schreibt tiber 
die Totenfurcht bei primitiven Vélkern 
(Mensch en Maatschappij, Il [1926], 157—164). 
Nach seinen dortigen persénlichen Erfahrungen 
sind die Geister der Verstorbenen nach all- 
gemeiner Auffassung den Lebenden nicht wohl- 
gesinnt; aber betreffs der naheren Angehérigen 
scheint doch ein beachtenswerter Unterschied 
zu bestehen. Die Totengeister bleiben nicht 
nur in der Nahe des Ortes, wo sie lebten, son- 
dern sie nehmen auch dort noch tatkraftig An- 
teil an dem Wohl und Wehe ihrer Verwandten. 
Die weitverbreitete Anschauung (FRAZER, WIL- 
KEN), da& den Trauergebrauchen der Primitiven 
stets nur die Furcht vor den Toten zugrunde 
liege, halt im Angesichte der Tatsachen nicht 
stand. 
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Queensland que nous fournit M. ERIC MJOBERG 
en y ajoutant de bonnes photographies et de 
beaux dessins. (Arch. f. Anthr., N. F. XX [1925], 
108—137.) A la suite d’un voyage d’exploration 
au Queensland (1912—1914), l’auteur étudie les 
sujets que voici: organisation sociale et admi- 
nistration intérieure, principes de droit et de 
morale, idées religieuses, naissance, avortement, 
mariage, mort, enterrement, culture matérielle 
(tentes et couche, instruments et armes, ali- 
ments et jouissances, objets de parure et apti- 
tude artistique, danse et talents pour la musique, 
instruments de musique.) 

Le P. H. GEURTJENS, M.S. C. (missionaire 
sur le littoral Sud de Nouvelle-Guinée hollan- 
daise) publie un article sur la crainte des 
défunts chez les peuples_ primitifs. 
(Mensch en Maatschappij, II [1926], 157—164.) 
D’aprés ses observations personnelles sur les 
lieux, c'est une croyance générale que les 
esprits des défunts ne sont pas bien disposés 
a l’égard des vivants. Il semble toutefois exister 
une différence notable quand il s’agit de proches 
parents. Les esprits des défunts ne se contentent 
pas de rester 4 proximité de l’endroit qu’ils 
habitaient, mais prennent aussi une vive part 
a ce qui arrive d’heureux ou de malheureux a 
leurs parents. En présence des faits, I’hypothése 
si répandue (FRAZER, WILKEN), d’aprés laquelle 
les coutumes funéraires des primitifs ne seraient 
motivées que par la crainte des défunts, ne 
peut plus étre soutenue. 
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Vatter Ernst. Religidse Plastik der Naturvolker. Frankfurt am Main 1926. 
Frankfurter Verlags-Anstalt, A. G. 194 SS. mit 101. Abb. 


Unter der Herrschaft der klassischen Kunstideale hat man die Kunstwerke der 
sogenannten Naturvélker kaum einer ernsthaften Beachtung gewiirdigt; dafiir werden 
ihnen seit der kiinstlerischen Revolution so viele und so groBe Worte gewidmet, daB es 
zuweilen scheint, als solle die friihere Unterschatzung durch eine entsprechende Uber- 
schatzung gesiihnt werden. In der vorliegenden Arbeit ist die neumodische, frei enthusiasti- 
sche Methode der Behandlung primitiver Kunst nicht angewendet worden; denn der 
Verfasser hat erkannt, daB die Kunstwerke der Naturvolker nur im Zusammenhange 
mit ihren Mutterkulturen richtig aufgefaBt und beurteilt werden kénnen und er besitzt 
griindlichere Kenntnisse und klarere Vorstellungen von dem Wesen dieser fremdartigen 
Kulturen als manche seiner Vorganger. VATTER steht auf dem Boden der Kulturkreis- 
lehre und die Bedeutung seines Buches liegt nicht am wenigsten darin, daB es den ersten 
Versuch enthalt, einen Zweig der primitiven Kunst von diesem Standpunkte aus zu be-— 


trachten und zu erklaren. 


Die Plastik der Naturvélker ist mit ihren religidsen Gefiihlen, Anschauungen und 
Brauchen auf das innigste verwachsen. VaTTER tauscht sich durchaus nicht tiber die 
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Schwierigkeiten, die unserem Eindringen in die primitive Geisteswelt entgegenstehen. Wir 
miissen lernen, anders zu fiihlen, zu denken und zu sehen, bis zu einem solchen Grade, 
da8 wahrscheinlich niemand unter uns imstande sein wird, dieser Forderung vollkommen 
gerecht zu werden. Wir kénnen in keinem Falle ganz sicher sein, daB wir ein primitives 
Kunstwerk richtig, d. h. so auffassen, wie es von den Menschen, von denen und fiir die es 
geschaffen worden ist, gesehen und gefiihlt wurde. Ich midchte hinzufiigen, daB wir 
wenigstens sicher sein diirfen, es nicht richtig aufzufassen, wenn wir es in der dsthetischen 
Weise betrachten, die uns den Werken unserer eigenen Kunst gegeniiber zur Gewohnheit 
geworden ist. Auf eine rein asthetische Wirkung sind diese Gebilde gewif nicht berechnet; 
man kann sogar fragen, ob iiberhaupt eine dsthetische Wirkung in unserem Sinne in 
den Kreisen der Naturvélker zustande und zum BewuBtsein komme. Einige Aufklarung 
dariiber gibt das Kapitel, in dem die Arbeit und die Stellung des primitiven Kiinstlers 
behandelt wird. Sind die Bildwerke der Naturvélker Schépfungen einzelner Menschen 
oder einer ganzen Gruppe? ,,Sind die, aus deren Hand sie hervorgehen, Handwerker, d. h. 
Organe der Gemeinschaft, die Form und Stil bestimmt, in der sich ein kiinstlerischer 
Wille manifestiert, oder sind sie Kiinstler, d. h. individuell Schaffende, Schdpfer?“ 
(S. 35). VATTER neigt zu der Ansicht, daB der Hauptanteil immer besonders begabten 
Einzelnen gehért, deren Erzeugnis allerdings, ,,wenn es sich der Geistesart einordnet und 
das traditionelle Stilgefiihl nicht stért, sofort zu festem Besitze der Gemeinschaft wird 
und dann als Schépfung der Gruppe erscheint“ (S. 36). Die Bedeutung der einzelnen 
Kiinstlerpers6nlichkeit tritt deutlich in den Traditionen und Sagen hervor, die VATTER 
anfiihrt. Der Kiinstler genieBt bei den Naturvélkern nicht selten eine wahre Verehrung, 
die man freilich nicht fiir gleichartig mit dem modernen europdischen Kiinstlerkultus 
halten darf; denn sie wird ihm offenbar nicht wegen der dsthetischen, sondern wegen der 
magischen und religidsen Bedeutting seiner Leistungen zuteil. Und wenn die Heiligkeit 
seines Werkes den Kiinstler erhoht, so beschrankt sie ihn auch. Er ist bei seiner Arbeit 
so streng durch die Uberlieferung gebunden, ,,die jede Neuerung, jede Abweichung vom 
Althergebrachten als Versto8 gegen Sitte und Gesetz verurteilt“, daB ein freies, kiinst- 
lerisches Schaffen unmdglich scheint. Indessen wird gerade das ,,Kiinstlerische in unserem 
Sinne“ am wenigsten von der Macht der Tradition beriihrt, ,,die sich nur auf die auBere 
Form und das Detail des Ornamentes erstreckt, den Ausdruck, die Beseelung und die 
innere GréBe aber, die der Kiinstler dem Werke aus seinem Innersten und Eigensten 
gibt, ignoriert. Jedenfalls ,,kennen wir eine nicht ganz geringe Anzahl primitiver Plastiken, 
die bei voller Wahrung des traditionellen Stiles so deutlich den Stempel einer groBen 
individuellen Leistung und einer schdpferischen Persénlichkeit tragen, so durchaus ,Kunst- 
werk‘ im héchsten Sinne sind, da® nur eine gewaltsame Verkennung des Tatsachlichen die 
Hand des Kiinstlers in ihnen zu negieren vermag“. Allerdings bleibt es ,,nach allem, 
was wir von den Naturvdlkern wissen“, zweifelhaft,*,,ob die Volksgenossen der Kiinstler 
die geistigen Werte ihrer Arbeit verstehen“, ja, ,,ob sich die Kiinstler selbst des hdheren 
Fluges ihrer Seele bewuBt sind“ (S. 42). 

Das Hauptmaterial der primitiven Plastik ist das Holz, neben dem die iibrigen 
Stoffe weit zuriicktreten. Die Werkzeuge — Steine, Muschelscherben, Knochen und 
Ziahne — erscheinen uns roh, um so bewunderungswiirdiger aber ihre Erzeugnisse. Gerade 
die Ausfiihrung der 4lteren Gebilde, fiir die nur diese primitiven Gerdte zu Gebote 
standen, ist kiinstlerisch viel vollkommener als die der neueren Produkte, die mit europai- 
schen Stahlwerkzeugen hergestellt sind. 

VarTerR scheidet die Werke der primitiven Plastik in zwei groBe Gruppen: in 
Standbilder und in Masken. Die Standbilder umfassen vier Arten: Toten-, Geister- oder 
Ahnenfiguren; Schutz- und Zauberfiguren; totemistische Darstellungen und endlich Gotter- 
bilder. Freilich lassen sich die einzelnen Arten nicht scharf voneinander abgrenzen, am 
wenigsten die erste und die zweite; trotzdem ist diese Einteilung wertvoll, weil sie im 
groBen und ganzen den wesentlichen Beziehungen der primitiven Plastik zu den ver- 
schiedenen Kulturkreisen entspricht, auf deren Darlegung es dem Verfasser zunachst an- 
kommt. Die Ahnenfiguren sind in den Kreisen der mutterrechtlichen Hackbauer zu Hause. 
VATTER legt kurz, aber durchaus klar und iiberzeugend dar, warum sich Ahnenkult und 
Ahnenbildnerei vor allem auf dem Boden dieser Wirtschafts- und Kulturform entwickelt 
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haben. Auch die Schutz- und Zauberfiguren, die von den Ahnen- und Totemfiguren nicht 
immer klar zu‘trennen sind, sind bei den mutterrechtlichen Vélkern besonders reich aus- 
gebildet worden. Wahrend hier die Menschengestalt durchaus dominiert, treten im Kreise 
der vaterrechtlich totemistischen Kultur Tierdarstellungen in den Vordergrund, un- 
zweifelhaft unter dem Einflusse totemistischer Ideen. Die Vorstellungen von héheren 
Géttern herrschen zwar im ganzen Gebiete der freien vaterrechtlichen Kulturen, haben 
aber bildnerische Darstellungen nur dort hervorgerufen, wo mutterrechtliche Einfliisse 
wirksam gewesen sind. 

Allen diesen ,,Standbildern“ stellt Varrer in richtigem kiinstlerischen Gefiihle 
die Gruppe der ,,Masken und Tanzképfe“ gegeniiber, die auf Bewegung berechnet sind. 
.Erst wenn die Maske bewegt wird, wird ihre unheimliche Ausdruckskraft offenbar; 
dann kann sie sich ins Riesenhafte steigern und nicht nur den Eingebornen, auch den 
Furopier packt das Grauen vor der Damonie der im Maskentanz sich vollziehenden natur- 
widrigen Verschmelzung von wilder, zuckender Bewegung mit der unerschiitterlichen 
Starrheit des Maskengesichtes“ (S. 103). Von allen Gebilden der primitiven Plastik machen 
die Masken sicherlich auf den Europaer und vielleicht auch auf die Eingebornen den 
starksten Findruck, der freilich im letzten Falle wiederum einen anderen Charakter hat 
als in dem ersten. Fiir die Eingebornen, welche die Masken tragen oder sehen, »handelt 
es sich nicht um Darstellung, um Verkérperung einer Rolle, sondern um eine als 
durchaus wirklich empfundene Ver wandlung. In der Maske sprengt der Mensch die 
Enge seiner Existenz, tiberschreitet er die Grenzen seines Daseins und wird hinausge- 
hoben in die Sphire des AuBermenschlichen und Ubersinnlichen. Die Maske gibt ihrem 
Trager iibermenschliche Krafte* (S. 106), Masken finden demgema8 im Totenkulte, 
beim Zauber, bei den Initiationsfeiern und in den Geheimbiinden Verwendung: auch sie 
stehen also in besonders engen Beziehungen zu den mutterrechtlichen Kulturen. 

Nachdem Varrer die Bedeutung und Verbreitung der verschiedenen Arten der 
primitiven Skulpturen dargelegt hat, wendet er sich zur Betrachtung ihrer Formen und 
Ausdrucksmittel. Auch dabei tritt ein Gegensatz zwischen Figuren und Masken hervor. 
Bei den ersten ,,ist das Ziel die harmonisch gegliederte Masse, der Einzelorganismus in 
seiner ‘vollen, beseelten K6rperlichkeit, in welcher Form und Gliederung, Hohe und 
Massenverteilung, Erscheinung und Ausdruck bestimmen“; bei den zweiten »ist es die 
Bildung und Durcharbeitung des Antlitzes, in dem sich Geist und Seele ausdrucksvoll 
spiegeln® (S. 126). Die Figuren zeigen im allgemeinen eine festgeschlossene Form, die 
schon von ihrem Materiale, dem Baumstamme, bestimmt ist, ebenso wie die nicht minder 
allgemeine ,,Betonung der Vertikalachse“. Die Kérperhalften sind in der Hauptsache fast 
immer streng symmetrisch gebildet. Die ,,Frontalitat’ des Aufbaues ,,gibt den primitiven 
Statuen ihre charakteristische starre, dabei aber doch eindrucksvolle Unbeweglichkeit, die 
nicht selten an die majestitische, iiberirdische Ruhe und GréBe agyptischer Gétterbilder 
gemahnt“ (S. 132). ,,In der Gliederung des Kérpers weist die primitive Plastik eine be- 
stimmte GesetzmaBigkeit auf, indem, abweichend von den tatsachlichen Proportionen des 
menschlichen Kérpers, der Kopf meistens viel zu groB, der Rumpf zu lang und die Beine 
wesentlich gekiirzt erscheinen“ (S. 136). Auf eine getreue Wiedergabe der wirklichen Er- 
scheinung hat man es augenscheinlich nicht abgesehen; vielmehr hat man die Bedeutung, 
die man den verschiedenen K6rperteilen beima8, durch ihre Darstellung in entsprechender 
GréBe ausgedriickt. ,,Die Stérung der wirklichen MaSverhiltnisse geht zweifellos aus von 
der UbergréBerung des Kopfes als bevorzugten Sitzes der mystischen Krafte“ (S. 136). 
‘ Es ist sehr zweifelhaft, ob die Plastik der Naturvélker jemals ein wirkliches, 
individuelles Bildnis geformt hat. Der schreckhaft lebendige Ausdruck der Masken wird 
im wesentlichen durch die gewaltsame Akzentuierung der Augen und des Mundes her- 
vorgebracht, keineswegs durch naturalistische Nachbildung wirklicher Gesichter und 
Mienen. Es ist seltsam, da®B VaTTER gerade den Zug nicht erwahnt, durch den sich die 
religiise Plastik der ‘niederen am auffallendsten und zugleich am tiefsten von der der 
hdheren Vélker unterscheidet: das véllige Fehlen jedes anziehenden Gebildes. Sie stellt 
immer nur abschreckende und bedrohliche Gestalten dar, niemals anmutige und ehr- 
wiirdige, wie sie die religidse Kunst der héheren Vélker mit Vorliebe schafft. Diese Plastik 
hat gleich der Religion, der sie dient, einen wahrhaft damonischen, ja diabolischen 
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Charakter, der im scharfsten Gegensatze zu dem der hoheren religidsen Kunst steht. 
Auch diese fatsache ist ein Zeugnis dafiir, da® sich die héheren Formen der Religion 
nicht einfach naturgem48B aus den niederen entwickelt haben, sondern dafB die natiirliche 
Entwicklung durch das Eingreifen héherer Krafte unterbrochen worden ist. 

Zum Schlusse macht VATTER den Versuch, das Gesamtgebiet der primitiven 
religidsen Plastik in ,,Stilprovinzen“ zu gliedern, freilich ,nur in groBen Ziigen; denn 
fiir eine genaue Bestimmung und Abgrenzung solcher Provinzen sind bis heute weder 
die sachlichen noch die methodischen Voraussetzungen gegeben“ (S. 159). ,,An drei 
Stellen hat die religidse Plastik der Naturvélker einen Gipfelpunkt der kiinstlerischen 
Gestaltung erreicht: in West- und Kongo-Afrika — in Ozeanien auf den melanesischen und 
polynesischen Inseln — und in Nordwestamerika. Bei aller Mannigfaltigkeit im einzelnen, 
in Form, Ausdruck und Bedeutung, in der Gegensitzlichkeit und Verkniipfung natur- 
naher und imaginativ stilisierter Darstellungsweise bildet doch jedes dieser Gebiete 
als Ganzes zusammen eine Einheit, eine Stilprovinz eigenster Prigung“ (S. 171). Aber 
hat die plastische Kunst der Naturvélker diese Gipfel ganz aus eigener Kraft erreicht? —. 
Oder ist sie dabei durch Einfliisse aus den Kreisen der Hochkulturen unterstiitzt worden? 

Wir wissen von der Geschichte der primitiven Plastik leider sehr wenig. Die 
Werke, die wir besitzen und kennen, sind, den Jahren nach, sicherlich nicht sehr alt. 
»Die weitaus iiberwiegende Zahl der in den Museen. befindlichen Holzschnitzereien sind 
Erzeugnisse des 19. Jahrhunderts“ (S. 48) sagt VATTER mit Recht; aber er glaubt mit den 
meisten Ethnologen, daB diese zeitlich jungen Gebilde wesentlich sehr alt seien. 
Dies ist zwar mOglich, in manchen Fallen sogar wahrscheinlich; aber es ist durchaus 
nicht sicher. Wir wissen fast in keinem einzigen Falle, bis in welche Tiefe der Ver- 
gangenheit der Stil der Darstellung hinabreicht und ob er nicht an einem oder mehreren 
Punkten seiner Entwicklung entscheidende Einwirkungen von der Kunst héherer Kulturen 
empfangen hat. VATTER hat diese Frage mehrmals beriihrt; aber er hat es vermieden, 
‘sie anzugreifen, wahrscheinlich in dem Gefiihle, da8 unsere Mittel ihr noch nicht ge- 
wachsen sind. Man wird das Problem jedoch endlich einmal ernstlich bearbeiten miissen; 
denn es fehlt nicht an Anzeichen dafiir, daB die Kunst der héheren Volker fiir die der 
niederen eine viel gréBere Bedeutung gehabt hat, als man ihr gegenwartig einzurdumen 
pflegt. Da8 die Kunst Westafrikas durch ,,alte mediterrane Hochkulturen“ befruchtet 
worden ist, erscheint auch VATTER unzweifelhaft. Bis nach Siidafrika hinein findet man 
in der Tat deutliche Spuren solcher Einfliisse. Die Stiilpmaske der Baluba, z. B. die 
VaTTER abbildet (Abb. 91 und 92), steht offenbar in einem Zusammenhange mit alt- 
“dgyptischen Bildwerken. Auch auf die Ausstrahlung indischer Kunst tiber Indonesien 
und Ozeanien wird wenigstens hingewiesen; aber nicht einmal angedeutet werden die 
Wirkungen, die aller Wahrscheinlichkeit nach von den kiinstlerisch auBerordentlich 
miachtigen und tatigen ostasiatischen Hochkulturen auf niedere Volker geiibt worden sind. 
Und doch treten gerade diese besonders deutlich zutage. Die Familiendhnlichkeit der 
‘Ornamente z. B., mit der die Nordwestamerikaner ihre hdlzernen Gerate und die alten 
Chinesen ihre bronzenen GefaBe geschmiickt haben, ist so unverkennbar, daB man sich 
wirklich einige Miihe geben mu, um sie nicht zu bemerken, Nicht minder augen- 
scheinlich sind die Beziehungen zwischen ostasiatischen und nordwestamerikanischen 
Masken. Und wer einen Blick fiir bildnerische Eigenart und auBerdem einige Kenntnis 
-der japanischen Plastik besitzt, wird sicherlich gewahren, daB auch in der Gruppe der 
,»Barenmutter“ (Abb. 71), die ein Haida-Indianer aus Tonschiefer geschnitten hat, ost- 
-asiatischer Bildnergeist lebt. Ich bin iiberzeugt, daf man noch an vielen anderen Stellen, 
‘namentlich in Ozeanien, mehr oder minder vermischte Nachkommen ostasiatischer Kunst- 
‘werke finden wird, wenn man erst darnach sucht. Hoffentlich wird die Arbeit VATTER’s 
auch zu solchen Forschungen anregen. Die Ausstattung des Buches verdient nicht weniger 
Lob als der Inhalt. Die Abbildungen sind ebenso vortrefflich ausgewahlt wie ausgefiihrt. 


- Univ.-Prof. Dr. E. Grosse —Freiburg i. B. 
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Bell, Sir Charles. Tibet einst und jetzt. (Deutsch von Dr. CarL HANNS 
PoLtoa.) Mit 91 bunten und einfarbigen Abbildungen und einer Karte. 
XV +335 SS. in 8°, Verlag: F. A. BrockHaus in Leipzig 1925. Preis: 
geb. in Ganzleinen Mk. 18-—, in Halbfranzband Mk. 23-—. 


Das vorliegende, von der Verlagsbuchhandlung in der ihr eigenen vornehm-gediegenen 

Art ansprechend und besonders in bezug auf den Umschlag stilgerecht ausgestattete prachtige 
Werk bietet uns in der schon recht ansehnlichen Reihe der fiir einen groferen Leserkreis. 
bestimmten Tibetbiicher insofern etwas Besonderes, als wir es in seinem Inhalt nicht mit den 
Beobachtungsresultaten eines der Durchschnitts-Forschungsreisenden zu tun haben, deren Auf- 
enthalt, wie das in der Natur der Sache liegt, zeitlich meist ein immer recht begrenzter und 
zum mindesten unsteter ist, sondern eines Mannes, den dienstliche Obliegenheiten an Ort und 
Stelle bzw. in den Grenzgebieten festhielten, und zwar fiir die Dauer von neunzehn langen 
Jahren. Er reicht also mit dieser Ziffer fast an CSOMA DE K6OrOs heran, der mit den seinem 
zweiundzwanzigjahrigen Aufenthalt zu verdankenden Arbeiten iiber die tibetische Sprache und 
Literatur unter den Europaern qualitativ entschieden die erste Stelle als Pionier einnimmt. 
Als hoherer Beamter der britischen Zivilverwaltung lebt BELL zunachst im Gebiet von 
Dardschiling und Kalimpong, dann voriibergehend in Sikkim und Bhotan und wieder in 
Dardschiling, um schlieBlich von seiner Regierung auf wiederholte Einladungen des Dalai-Lama 
in diplomatischer Mission nach Lhasa geschickt zu werden. Bei der meist mit Erfolg ins Werk 
gesetzten Lésung seiner verschiedenen politischen und diplomatischen Aufgaben kommt ihm 
seine Fahigkeit, sich ins Volk einzuleben und die darauf sich aufbauenden guten Beziehungen 
zu allen Schichten, Bauern, Mittelstand, Adel, Klerus, hohen Wiirdentragern und endlich zum 
Dalai-Lama selbst, trefflich zustatten. So ist denn ,in dankbarer Erinnerung an langjahrige 
Freundschaft* das Buch dem Priesterkénig des Schneelandes gewidmet. Diese Intimitat, wenn 
wir uns so ausdriicken diirfen, war es denn auch, die dem Verfasser, dem ein reges Interesse 
an dem Gegenstand seiner Ausfiihrungen innewohnte, einen freieren Einblick in manche Ver- 
haltnisse tun lieB, die den bisherigen Beobachtern sich weniger offen boten oder oft ganz 
verhiillt blieben. Ein Plus aber ist es, abgesehen von diesem, durch seine Stellung bedingten 
Vorzug, den BELL auch entsprechend hervorzuheben nicht ansteht, das seine Beobachtungs- 
resultate ungleich wertvoller erscheinen laBt, als die der meisten anderen Forscher — und das 
ist seine Sprachkenntnis. Es ware natiiflich ein unbilliges Verlangen, an jeden Tibetforscher 
in praxi auch noch diese Forderung zu stellen und die Probleme der einzelnen Wissensgebiete, 
der physischen Geographie, der Meteorologie, der Mineralogie, Botanik, Zoologie, Anthro- 
pologie und Ethnographie sind schon an und fiir sich vielgestaltig genug, als da8 sie noch 
nach dieser Richtung hin notwendigerweise erganzt werden miiften, kénnen auch dieses Hilfs- 
mittels mit Ausnahme der Ethnographie ganz gut entraten. Anders aber ist’s darum bestellt, 
wenn der Forscher auch das religiése Element — und Tibet ist ja ein Land der Religion 
xar’ s€oxyv — und ihre Auswirkungen in Kunst, Kultus und Literatur mit in den Kreis seiner 
Beobachtungen einbeziehen will. Hier bleibt alle Arbeit — von der Literatur gar nicht zu 
reden — ohne Sprachkenntnis nur elendes Stiickwerk und Stiimperei. Denn, was niitzen uns 
Schilderungen der Form, wenn wir iiber den Inhalt nichts erfahren. Aber auch fiir die anderen 
Momente ist Sprachkenntnis, auch nur unter dem Gesichtspunkt des Verstandigungsmittels ein recht 
wesentlicher Faktor, wenn anders der Forscher nicht nur auf die manchmal recht zweifelhafte 
Zuverlissigkeit von Dolmetschern und sonstigen Mittelsmannern angewiesen bleiben will. 
Beziiglich der Werke unseres Gebietes, soweit sie auf einen allgemein und nicht speziell vor- 
gebildeten Leserkreis zugeschnitten sind, zeichnen sich nur die englischen von ROCKHILL und 
SARAT CANDRA DAS und das russische aus der Feder des Burjaten Gonso ZAB CYBIKOV 
nach dieser Richtung aus, wahrend die viel mit tibetischen Ausdriicken herumwerfenden 
Biicher von WADDELL infolge der Zweideutigkeit und, Unzuverlassigkeit der Transkription 
ihres Verfassers vom wissenschaftlichen, Standpunkt zuriickgewiesen werden miissen, denn die 
von ihm angewandte phonetische Schreibweise ist angesichts der Vieldeutigkeit ihrer Aus- 
driicke nichtssagend. Bei aller Achtung vor der Phonetik als vor einem wichtigen, aber auch 
nicht dem einzigen Hilfsmittel beim Erlernen der Umgangssprache verlangt die historisch 
gewordene Rechtschreibung des Tibetischen eine buchstabengetreue Umschrift. 
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Freilich, fiir den, dem ein Buch, wie das unsrige, mit fremdsprachlichem Beiwerk, nur 
als Orientierung iiber Land und Leute dienen soll, ist ja eine Akribie in der fraglichen Hin- 
sicht belanglos, aber es diirfte doch meines Erachtens auch fiir den Verfasser eines sonst so 
dankenswerten Werkes nicht ganz gleichgiiltig sein, ob dasselbe nur dem grofen Publikum 
eine packende Unterhaltungs- und Informationslektiire ist, oder ob auch genauer Hinschauende, 
denen es auf das philologische Moment ankommt, darauf zurtickgreifen kénnen. Wenn dieser 
Umstand bei einem Autor, der in der betreffenden Sprache nicht versiert ist, unberiicksichtigt 
bleiben muf, so ist das verstandlich, wenn aber ein Kenner wie BELL, und noch dazu 
ein kompetenter, auf diese Beriicksichtigung verzichtet, so ist das einfach unverstandlich. 
Der Verfasser hat seine Zustdndigkeit ftir die tibetische Sprache bisher durch zwei Biicher, 
beide schon in zweiter Auflage erschienen, dokumentiert. Es sind das: 1. Grammar of Collo- 
quial Tibetan, Second Edition, with map, X + 224 in 8°, Calcutta 1919 und 2. English-Tibetan 
Colloquial Dictionary, Second Edition, XXXVI + 562 in 8°, Calcutta 1920, Da® ihre Zusammen- 
stellung ohne Kenntnis der Schriftsprache und ohne fortwahrendes Zuriickgehen auf sie, ja, 
oft genug Rekonstruktion aus ihr unméglich ist, braucht doch nicht erst gesagt zu werden. 
In vorliegendem Buche nun wirkt die Anwendung der phonetischen Schreibweise, die ja sonst 
aus dem Entgegenkommen gegeniiber dem proponierten Leserkreis gerechtfertigt erscheinen 
mag, um so befremdender, als sie alles unberiicksichtigt 1a8t, was sich bisher aus dem 
Tibetischen und sogar aus dem Sanskritsprachschatz bei uns eingebiirgert hat. Haben es doch 
auch Autoren, die von der Sprache selbst nur wenig verstanden und das auch unumwunden 
zugeben, wie z. B. FILCHNER, TAFEL und SVEN Hebin, in ihren Biichern fiir notig gehalten, 
ihre Wiedergabe der fremden Ausdriicke mit allgemein Ublichem und Anerkanntem zu kon- 
formieren. Eine Kontrolle der Eigennamen und Termini technici nach dieser Richtung hin an 
Hand eines wissenschaftlichen Werkes hatte nur dazu beigetragen, den Gesamtwert des Buches 
zu seinen Gunsten abzurunden und alle Beanstandungen erspart. Jedenfalls machen Schreib- 
weisen, wie Avalokiteswara, Atischa und Wadschradhara, unter sich verglichen, den Eindruck 
der Fliichtigkeit und des Halbfertigen und werden das Urteil berechtigt erscheinen lassen. 

Es kann hier natiirlich nicht unsere Aufgabe sein, in einer Liste alle diese Tran- 
skriptionsdifferenzen zwischen BELL bzw. seinem Ubersetzer und einem korrekten System der 
Wiedergabe zu konfrontieren. Doch seien einige Proben gegeben. Die in der linken Spalte 
stehenden Zahlen bedeuten die Seiten des BELL’schen Buches. 


Statt: mu8 es heifen (,Anthropos*-Umschrift): 


Milar-raspa 36 
Sakya 37 
Guschi-Chan 37 
Tep-ter 37, Note 


Ti-song De-tsen 34 
Srong-tsen Gam-po 34 
Gedundub oder Geden-tub-pa 38, 
Note 
Tsong Kapa 38 
Sé-nam Gya-tso 39 
Dre-pung 38 
Taschi-lhiinpo 38 
Lob-sang Gya-mtso 42 
Tsang-yang Gya-mtso 43 
Pat-den Ye-sche 46 
Yon-ten Gya-tso 56 


Mi-la-ras-pa 

Sa-skya 

Gusri-Xan (Xagan) 
deb-t‘er oder deb-gter 
mongolisch debter 
manju debtelin 


_ tiirkisch _,i99 


persisch daftar 
aramdisch *XN5N 

das griechische d:.pPéea 
K‘ri-sron-ldeu-bian 
Sron-bian-sgam-po 
dGe-dun grub-pa 


(b)Ton-k'a-pa 
bSod-nams rgya-mto 
*Bras-spuns 
bKra-sis-lhun-po 
bLo-bzan rgya-mto 
Tans-dbyans rgya-mfo 
dPal-ldan ye-Ses 
Yon-tan rgya-mio 
19¢ 
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Statt: mu8 es heifen (,Anthropos*-Umschrift): 


Dor-dsche 57, Note, dazu die Be- 
zeichnung Dor-dschi auf dem 


Bilde gegeniiber S. 65 rDo-rje 
Tuschot (-Mongolen) 59 Tasétti, schriftmongolisch Tusiye-ti 
Ge-sche 59 (Gottesgelehrter) Ye-Ses bses-gfen, sanskrit prajhamitra (Weisheitsfreund) 
Lung-tol Gya-tso 60 Lun-rtogs rgya-mt‘o 
Pén 29 Bon 
Poén 62 in Lama Pén-po dPon 


Der Ausdruck Densa Sum, S. 38, als Kollektivname fiir die drei (Sum, korrekt gsum) 
Kloster Sera, ’Bras-spuns und dGa-ldan ist uns fremd, die Ubersetzung dazu — ,Drei Saulen 
des Staates* —recht verdichtig; wir kennen nur die Bezeichnung Se-’Bras-dGe gsum. Das 
getrennte Schreiben der Silben, welches in einigen der Anmerkungen allerdings unterblieben 
ist, macht ja den Eindruck der Wissenschaftlichkeit, ebenso wie das Auseinanderhalten der 
groBen und kleinen Buchstaben im Silbenanfang; nur ist leider dabei der Ubersetzer — wohl 
kaum der Autor (das englische Original ist mir nicht zuganglich) — einigemal verungliickt, 
sonst wiirden solche Monstra wie Milar-raspa, Sum mit groBem S und Dor-dsche bzw. Dor- 
dschi nicht auf dem Papier figurieren. Der Seite 61 stehende Ausdruck Sim-pdén diirfte mit 
bSoi-dPon identisch sein, Tschem-po ibidem ist in é‘en-po umzuandern, das Ganze wiirde 

,der groSe Herr der inneren militarischen Wache* bedeuten; 65Soi-dPon ist aber heute all- 
gemein der Titel fiir den Lama, der den persénlichen Hofstaat nicht nur des Dalai- Lama, 
sondern auch bei den Xutuk-tan unter sich hat. Statt Udyayana (S. 30) mu8 es Udydna 
(Garten, tib. U-gryan) heifen. Ferner ist die Geschichte mit dem ,Geist des Erbarmens* 
(“The Compassionate Spirit” bei WADDELL), dem indischen’ Avalokitesvara, nicht recht in 
Ordnung. Seite 41, wo ,Avalokiteswara* uns als ,Herr der‘Gnade*, was wir ja gelten lassen 
wollen, vorgestellt wird, kénnen wir uns davon iiberzeugen} daf ihm das tibetische ,7schen- 
re-si* entspricht, ein Ausdruck, an den man sich ja schon aus anderen Biichern — statt des 
korrekten sPan-ras-gzigs — gewohnt hat; wenn man aber S. 25 desselben Buches fiir diesen 
»Geist des Erbarmens“ neben einem tibetischen Tschenrosi das Sanskrit(!)-Aquivalent , Awato 
Riteswara* liest, dann mu& man doch staunen. Es wird doch immerhin zweckmafig sein, 
wenn der Ubersetzer nicht nur iiber Kenntnis der ihn direkt angehenden Sprachen, sondern 
auch des Gegenstandes verfiigt, und wenn nicht er, so doch der Korrekturleser. ,Dalai Lama 
Wadschradhara* (S. 39), auch iiber das tibetische rDo-rje ¢‘an mit ,der allumfassende Lama, 
der Fiihrer des Donnerkeils“ zu iibersetzen, kann leicht zum Mifverstandnis verleiten, da 
man beim Lesen ,Fiihrer® auf den ersten Blick kaum im Sinne von ,Halter* (das Zepter 
halten, fiihren) auffassen wird. In dem Passus tiber den Namen Tibets hatte der einheimische 
Ausdruck Bod-yul nicht fehlen diirfen. Daf das tibetische Od-dpag-med fiir skr. Amitdbha in 
irgendeinem Dialekt On-pa-me, wie aus der Note 1, S. 41 zu schlieBen, gesprochen wird, er- 
scheint uns zweifelhaft. Doch genug an diesen Beispielen. Wir wollten mit ihnen nur unserer 
Verpflichtung zur Gewissenhaftigkeit nachkommen, wenn wir das eine oder andere richtig- 
zustellen uns bemiihen. Der Gesamtcharakter des Werkes wird, wenn wir uns so ausdriicken 
diirfen, durch diese Schnitzer nicht beeintrachtigt, am allerwenigsten in seiner Eigenschait als 
ein prachtiges Orientierungsmittel iiber die Vergangenheit und insbesondere die allerjiingste, 


mit ihren verworrenen und standig fluktuierenden politischen Erscheinungen, die zu schildern 


der Verfasser angesichts seiner Stellung wohl unfraglich der berufenste Mann war. 

Aber auch dem tiefer Eindringenden hat das Buch viel Neues zu sagen und Bekanntes 
zu erganzen und die ausgleichende Gerechtigkeit fordert, da®B wir auch diesem oe einige 
Worte widmen. 

Interessant und nachahmenswert ist, daB der Autor in den Beseniehiiehen Kapiteln seine 
Angaben durch Zitate aus Originalquellen belegt. ‘Auf diese Weise erfahren wir die Titel von 
sechs solcher Werke: ~ 

1, Pu-tén Rim-po-tsches(!) Tsché-tschung, 4. Gyerap Salwe heBae 
2. Pa-wo Tsuk-lak-re(?) Tsché-tschung, 5. Ladak Gye-rap, und 
3. Tep-ter Ngén-po (der blaue Bericht), “6. Sé-nam Gya-tsos (Lebensgeschichte). 
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Auf eine Richtigstellung bzw. Eruierung dieser Titel verzichten wir. Statt Nr. 3 ist 
natiirlich Deb-t‘er ngon-po zu setzen, der Nr. 4 entspricht ,der die Genealogie der Kénige 
erklarende Spiegel“ (rGyal-rabs gsal-bai me-lon) und die »Lebensgeschichte* unter Nr. 6 ist 
selbstverstandlich ein rNam-t‘ar. Gye-rap ist ein kontrahiertes und verstiimmeltes Ses-bya 
rab-gsal; ,eine sehr klare Wissenschaft, Geschichte“ (siehe SCHMIDT, Grammatik der tibetischen 
Sprache, St. Petersburg 1832, S. 216). Zu der Stelle S. 33 und 34, wo auf Grund tibetischer 
Quellen von den verschiedenen ,Landesgrenzen‘, aus weifer Seide beim chinesischen Konig 
der Astrologie, einer eisernen Sdule an der Grenze mit dem indischen Konig der Religion 
und dem Tore Pa-ta Scha-dung an jener mit dem persischen Konig des Reichtums die Rede 
ist, sei es uns gestattet, ein interessantes mongolisches Sprichwort als Parallele anzufiihren: 
»Des Eisens Herrscher — in Rufland, des Steins Herrscher — in China, der Lehre Herrscher — 
in Tibet“ (mongolisch: temiir-tin xagan Oros-tu, ¢ilagun-u xagan Kitat-tu, nom-un xagan 
Tibet-ti). Fiir die S. 39, unten, mitgeteilten administrativen Verordnungen und moralischen 
Weisungen vergleiche man die fast wortliche Parallele bei HUTH, Geschichte des Buddhismus 
in der Mongolei, Bd. II, StraBburg 1896, S. 219—221, deren Anfiihrung im vorliegenden Buche 
ein schénes Beispiel fiir die Belesenheit BELL’s in der tibetischen Literatur bildet, Neu war 
dem Referenten das zweimal dort gebrauchte Wort Ong-ké als tibetisches, »das Bildnis des 
Verstorbenen*, das doch genau dem mongolischen ongon entspricht, wahrend dafiir z. B. 
KOVALEVSKIJ in seinem bekannten Worterbuch ein tibetisches Aquivalent mé‘ad-pa gibt, dem 
fiir die mongolische Pluralform ongot und die Zusammensetzungen damit ein tibetisches mi‘ud 
zur Seite steht. Es ist somit nicht ausgeschlossen, da8 der Ausdruck (und eventuell auch der 
Begriff??) ongon von Tibet zu den Mongolen importiert wurde, fiir welche Anschauung auch 
der Umstand spricht, da8 das Wort im Manju und den verwandten Sprachen nicht vorkommt. 
Dagegen hat das Kottische, das allerdings manches mongolische Lehnsgut besitzt, ein onxa, 
onka in der Bedeutung ,tot*, damit dem bei BELL gegebenen Begriff ,Bildnis der Verstor- 
benen“ und den ,Manen* bei KoVALEVsKU (I. c.) zum mindesten nahekommend. 

Nirgends in unserer Literatur fanden wir bisher auch eine Aufzahlung der fiir die Giiltig- 
/keit der Wahl des jungen Dalai Lama mafgebenden korperlichen Merkmale (S. 57/58). Der 
Gebrauch des Ausdrucks ,,oberes Datum“ fiir die Tage der ersten Halfte eines Monats (S. 48) 
korrespondiert mit der Anwendung des mongolischen Sine in genau demselben Sinne, bei 
den Kalmiiken jedoch werden nach PozDNEEV, Kalmycko-russkij Slovar’, St. Petersburg 1911, 
S. 168, nur die Tage der ersten Dekade als Sine-Tage bezeichnet. Ein sachlicher Irrtum ist 
dem Verfasser hinsichtlich der Festsetzung der Grundzii ge des sMon-lam (bei BELL ,,Fest 
des Grofen Gebetes“) unterlaufen, die er dem fiinften Dalai Lama, dem Grofen (1617—1682), 
zuschreibt. Die Grundziige dieser kultischen Feier gehen aber auf Ton-k‘a-pa (1357—1419) 
zuriick, wahrend dem fiinften Dalai Lama nur das Verdienst zukommt, die Einrichtung zu 
einer standigen gemacht zu haben. Interessant ist auch das S, 63 mitgeteilte Motiv fiir die 
‘Weigerung des Dalai Lama, mit Auslandern in persénliche Beziehungen zu treten — es handelt 
sich um die Zeit vor 1904 —, ein Motiv, welches genau mit dem tibereinstimmt, welches 
EMIL SCHLAGINTWEIT in seinem ,,Bericht iiber eine Adresse an den Dalai Lama in Lhasa 
(1902) zur Erlangung von Biicherverzeichnissen aus den dortigen Kléstern (Abh. d. K. Bayer. 
Akademie der Wiss., I. KI., XXII. Bd., III. Abt., S. 660) angibt. 

Wir kénnen dem Buche als einem hochbedeutsamen und wertvollen Beitrag zur Tibet- 
Literatur nur eine warme Empfehlung mit auf den Weg geben, die noch besonders durch 
einen Hinweis auf die prachtigen Tafelbilder gestiitzt sei. Sie bieten eine Menge reizvoller 
Landschaften, praichtiger volkskundlich schitzbarer Gruppen und ein reichhaltiges dankens- 
wertes Material fiir das kultische Wesen des Lamaismus. Die Ausfiihrung der farbigen Tafeln 
ist iiber alles Lob erhaben. W. A. UNkRIG. 


Lefévre M. A. L’Habitat Rural en Belgique. Etude de Géographie Humaine. 
Liége 1926. 306 pp. 32 planches hors textes, 3 cartes hors textes. 
Une région aussi civilisée et colonisée depuis aussi longtemps que la Belgique, a ce- 
pendant son ethnographie; |’étude minutieuse de M‘"* LEFEVRE est une contribution précieuse 


a ce grand chapitre de la géographie humaine encore a peine entamée, de la recherche des 
types d’habitations. 
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L’auteur commence par l'étude de la répartition des maisons, de ce que nous avons 
appelé avec JEAN BRUNHES, le «semis fondamental du peuplement». Elle distingue les régions 
d’agglomérations ou les habitations sont groupées soit en hameaux (Campine), soit en longues 
rues (Pays de Waes), soit en villages-nébuleuses (Brabant et Hainaut), puis les régions de 
concentration plus compléte (gros villages tassées de la Hesbaye et de l'Ardenne). Mais par 
contre, il y a des régions ou les habitations sont complétement dispersés (plaine flamande). 

On a cherché lexplication de telles localisations dans des influences ethniques, 4 la 
suite de MEITZEN, mais il semble qu’il faut y voir surtout une conséquence des genres de 
vie. La vie de ’herbager n’a pas la méme formule de peuplement que la vie de lagriculteur 
ou de J’artisan rural. Les influences physiques jouent également un rdle (nature du sol, eau, 
foret, climat), mais on a parfois exagéré ce facteur. / 

L'auteur aborde ensuite l'étude de la densité, non pas de la densité de la population, 
mais de la densité des maisons. Des régions de forte, de moyenne et de faible densité, se 
dégagent facilement. Ces trois groupes de régions ne sont pas liées 4 des degrés de fertilité 
du sol mais a des régimes de travail.- 

L’étude essentielle de cet ouvrage est celle de Ja forme de la maison. Plus que les 
autres parties, elle entre dans le domaine de V’ethnographie. Le géographe étudie le plan, la 
disposition de la maison, et non son mobilier ou sa décoration qui reléve exclusivement de 
l’ethnographie. 

Il faut tout d’abord préciser ce qu’on entend par types d’habitations. Chaque région n’est 
pas caractérisée par un seul type, mais par une association: petites maisons simples associées 
4 des fermes petites ou grandes. Chaque type ainsi mélangé a besoin d’etre étudié séparé- 
ment: maisons ouvriéres, maisons 4 batiment unique, tantot étalé en longueur, tantot ramassé 
en un cube, maisons a plusieurs batiments, parfois disposés en ordre lache (hofstede du pays 
flamand) ou bien disposés en ordre serré et entourant des cours fermées (Hesbaye). 

Les causes de ces disposition particuliéres sont recherchées dans la forme d’exploi- 
tation du pays. Il est bien plus important de déceler le plan d’une maison que l’aspect exté- 
rieur, matériaux ou formes de couvertures des toits. Des illustrations nombreuses et trés démon- 
stratives sont placées 4 la fin du livre comme piéces justificatives. 

Sans doute, on pourrait faire quelques critiques de détail, :ainsi ce choix des termes: 
agglomération et concentration, pour désigner des degrés dans le tassement des maisons, n’ap- 
parait pas trés justifié. Dans l'étude des types de peuplement, on pourrait insister davantage 
sur ce fait que souvent une région n’est pas caractérisée par un seul type mais par une hiérarchie 
de types associés les uns aux autres. La maison elle-méme est souvent composée d’éléments 
hybrides venus de régions variées et qui se sont joints pour faire un type. Il peut étre né- 
cessaire de décomposer la maison en éléments différents et d’en rechercher les domaines propres. 

Mais dans son ensemble, cette étude est un exemple trés utile de ce que la géographie’ 
humaine peut apporter, et comme méthode et comme matiére; a l’ethnographie. Sur de telles 
données, il est facile de surajouter les divisions plus minutieuses des rites, coutumes, jeux, 
ustensiles ... Des concordances de limites pourront apparaitre et les domaines de la géographie 
et de Vethnographie s’entr’aideront et s’éclaireront l’un par l’autre. 

’ P. DEFFONTAINES, 


professeur de géographie a la faculte catholique de Lille.. 


Ipek. Jahrbuch fir prahistorische und ethnographische Kunst. Heratisgegeben 
von HERBERT KOHN unter Mitwirkung von H. BREUIL, Paris; JOYCE, 
London; R. KarsTEN, Helsingfors; W. LEHMANN, Berlin; E. NoRDENS- 
KIOLD, Géteborg; H. OBERMAIER, Madrid; RIVET, Paris. KUNKHARDT & — 
BIERMANN. Leipzig 1925. : 

Die Herausgabe dieses Jahrbuches diirfte manchem anfangs als gewagt erschienen sein. 

Wenn aber seine Internationalitat in dem Mafe aufrecht erhalten werden kann, wie sie im ersten 


Bande verwirklicht ist, dann wird es dem neuen Unternehmen wahrscheinlich weder an Stoff 
noch an Lesern fehlen. : 
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In der Einleitung verbreitet sich der Herausgeber iiber prahistorische und ethnographi- 
sche Kunst. ,Die mittelalterliche Kunst ist nicht zu verstehen ohne die vorgeschichtliche Kunst, 
aus der sie folgerichtig herauswachst, die Probleme der Stilzusammenhange und dann die Pro- 
bleme der Notwendigkeit des Stilwandels koénnen von der prahistorischen Kunstforschung aus 
die starkste Férderung erfahren. Die Forschung der vorgeschichtlichen Kunst wird fiir die kom- 
mende Kunstgeschichte von grundlegender Bedeutung sein, denn sie wird lehren, die Kunst- 
geschichte nicht als eine Summe vieler Einzelheiten zu sehen, sondern als eine Ganzheit, deren 
samtliche Glieder von gleicher Bedeutung sind.* 

An zweiter Stelle behandelt ADAMA v. SCHELTEMA Stil und. Technik in der prahistori- 
schen Ornamentik. ,Von Haus aus ist das alteuropdische Ornament auf Grund seines rein de- 
korativen Charakters restlos an seinen Trager gebunden, es erfiillt seine schmiickende Tatigkeit, 
indem es die vorhandenen, dem praktischen Zweck dienlichen Formen abtastet und unterstreicht 
durch einzelne eingeritzte Linien, die sich nun als das Muster scharf und eindeutig vom Grund, 
der unbezeichneten Korperflache des Gerates, abheben. In der Entwicklung dieser Kunst lassen 
sich zwei Momente unterscheiden: Die Form des Ornaments lést sich aus ihrer tektonischen 
Gebundenheit, indem sie sich mehr und mehr mit eigenen Kraften, eigenem Leben erfiillt, 
immer freier die Form der von ihr geschmiickten Gegenstande nach eigenem Ermessen umspielt. 
Gleichzeitig mit dieser formalen Befreiung und zunehmenden Beseelung des Ornaments voll- 
zieht sich aber eine zweite Entwicklung: ... es ist der nicht so sehr gegen die formal-tek- 
tonische Herrschaft des Tragers, als vielmehr gegen dessen natiirlich materielle, greifbar ge- 
genstandliche Beschaffenheit gerichtete Kampf.“ 

Einen sehr wertvollen Beitrag liefert SAINT-PERIER in dem Berichte iiber seine Forschun- 
gen in Lespugue (Haute-Garonne). Die von ihm gefundenen Zeichnungen und Skulpturen stehen 
den spanischen und den friiher gefundenen siidfranzésischen nicht nach. Die Grabungen werden 
fortgesetzt. Die altesten Bewohner gehdrten dem Aurignacien an, die nach dem Verfasser aus 
Afrika kamen. Sie waren wandernde Jager, die wohl immer nur den Sommer in Lespugue 

zubrachten. 
Ahnlich vollkommene Kunstwerke beschreibt E. PASSEMARD aus der Hohle von Isturitz 
(Basses-Pyr.), die vom Magdalénien-Menschen bewohnt war. 

Vogelmalereien aus dem Neolithikum von den Felsen der Provinz Cadix werden von 
H. BREUIL beschrieben. Végel gehéren zu den selteneren Objekten der steinzeitlichen Kunst. 

Der unermiidliche Prof. H. OBERMAIER beschreibt friihbronzezeitliche Felsfiguren aus 
Galicien (Nordwest-Spanien), die er mit denen in Irland und Frankreich vergleicht. 

U. ANTONIELLI gibt ein Bild der altesten plastischen Kunstwerke Italiens, innerhalb derer 
die vom Oriente ausgegangenen Einfliisse von gréftem Interesse sind. ,Die feine Kunstfertig- 
keit der Eingewanderten (Terramarekultur), die derbe und feste Arbeit der alteingesessenen 
Volker vereinigen sich in gliicklicher Weise, und dazu tritt der Vorteil der Beriihrung mit der 
iiberseeischen Kultur; das war es, was die reichen Schinheiten der italienischen Eisenzeit 
geschaffen hat.“ 

BLAS TARACENA-AGUIRRE zeigt uns die iberische Kunst des dritten und zweiten Jahr- 
hunderts v. Chr. aus dem von den Rémern zerstérten Numantia; sie wird grofes Interesse 
erregen. Wir staunen iiber die sonderbare Renaissance einer um acht Jahrhunderte dlteren 
Kunst aus dem Orient. Da tauchen wieder die Fabeltiere auf, die vogelképfigen Menschen, 
die Bevorzugung der magischen geraden Linie, die Symbole auf den Schenkeln, die Haken- 
kreuze, die Schachbrettmuster, die magischen Augen, die Netze, Kreuze, Rauten und Welt- 
zeichnungen. Mehr als 2000 Tongefafe sind ausgegraben. Die Plastik ist nur schwach vertreten. 

A. KRAMER weist hin auf die gefalligen Gerateformen mancher Naturvdlker, aus denen 
unser Kunsthandwerk. vieles lernen kann. ,Da wundert es mich oft, da die Kunstakademien 
und Gewerbeschulen keine ethnographischen Lehrer zu gewinnen suchen, die mdglichst an 
der Hand zahlreicher Lichtbilder ,Allgemeine Volkerkunde* in einem 12- bis ear Lehr- 
kurs innerhalb eines Semesters vortragen.* 

T. A. Joyce beschreibt die Technik des Webens bei den Pbandas einem Hanfastanni, 

E. NORDENSKIOLD studiert die vielfachen Anderungen der indianischen Kultur unter 
dem Einflug Europas. Da spielen besonders einzelne Kulturpflanzen eine grofe Rolle, dann 
die Haustiere, die Musikinstrumente, die Form des Hauses u. a. Am wenigsten wurde die 
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Ornamentik von aufen beeinfluBt. Sie ist ja fast tiberall eines der konservativsten Kultur- 
elemente. ,Vieles von der Kultur der Weifen, das die Indianer sich aneigneten, hat nur lokale 
Bedeutung gewonnen.“ 

Th. W. DANZEL bricht eine Lanze fiir die vielseitige expressionistische Kunst Altmexikos. 
Thr Charakter beruht zum gréBten Teil auf dem magischen bzw. religiésen Inhalt. Es ist dem 
von unheimlichen Ideen freien Kunstwerk unmdglich, mit dem magischen in der Starke des ‘ 
Eindruckes zu konkurrieren, wenn es einem von Mythen-Ideen besessenen Beschauer gegen- ] 
iibertritt, Der Verfasser untersucht in verschiedenen Zweigen der mexikanischen Kunst das ‘ 
psychologische Moment, um das Uberwiegen der Bedeutung gegeniiber der Form festzustellen. 


W. FEWKES untersucht die Zeichnungen auf Tonwaren aus dem Mimbres Valley in 
Neumexiko, um daraus die Lebensweise eines Indianerstammes kennen zu lernen, der schon 
vor Ankunft der Europder erloschen war. 

Eine der ratselhaftesten Gruppen von Kunstobjekten sucht W. KRICKEBERG meu zu 
sichten. ,In der nordwestamerikanischen Kulturprovinz schlieft sich um ein Kerngebiet, das 
den eigentlichen Hohepunkt darstellt und die am meisten typischen Erscheinungen hervor- 
gebracht hat, im Norden und Siiden je eine Zone, in der die Kunst beweglicher und freier 
geworden ist und Neigung zeigt, die Fesseln der starren Konvention zu lockern oder ganz 
abzustreifen. Die Haida und Tsimschian stellen das Kerngebiet dar, in dem die in strenge 
Gesetze gebannte, stilisierte Plastik der Wappenpfahle und die stilisierte Flachenkunst der erst 
spater so genannten Chilkatdecken ... urspriinglich entstanden sind und ihre konsequenteste 
Ausbildung gefunden haben. Demgegeniiber steht auf der einen Seite der frische Naturalismus 
des Siidens mit seinen Statuen und Kdpfen von ergreifender Lebenswahrheit und seinen Wand- 
malereien, in denen die Phantasie des Kiinstlers sich schon mit weit gréferer Freiheit bewegt. 
Nicht ganz so gegensitzlich stellt sich der Norden... zu dem Kerngebiet der Kultur; immer- 
hin haben berufene Kenner auch ihm bereits eine Tendenz zu starkerem Realismus in der 
Plastik der Masken, Rasseln, Helme usw. zugesprochen.* 

R. KARSTEN kommt beztiglich der Tatauierung in Siidamerika zu dem auch an anderen 
Orten bestatigten Resultat, ,da®8 eine nahere Priifung von Kérperbemalung und Tatauierung 
in der primitiven Kunst nur im Dienste der Magie steht, und da8 die Ornamente von Natur- 
volkern nur in Verbindung mit dem Studium ihrer Magie und ihres religidsen Glaubens be- 
griffen werden kénnen*. ; 

W. LEHMANN untersuchte einige Objekte der Kunst aus Costarica, in denen der Affe 
eine gewisse Rolle spielt. ,In den Affen erblickte man mythisch ein den jetzigen Indianern 
vorhergehendes menschenartiges Geschlecht, auf das die Kénige ihre eigene Abstammung 
zuriickfiihrten. Daher hatten die Bribrikénige den Affen als Totemtier erwahlt. ... Der Adler 
mit dem Affen im Schnabel aber war das besondere Wiirdezeichen eines Kénigs aus dem 
Geschlechte der Quepo und Coto und der ihnen nachst benachbarten Indianer von El General.“ 

R. HEINE-GELDERN klart ein in Hinterindien und Indonesien an Schwertgriffen haufig 
vorkommendes Motiv auf: ein Konig sitzt. auf den Schultern eines Damonen. ,Diese Dar- 
stellung entspricht vollkommen einer Szene aus einer weit verbreiteten und sehr beliebten 
Jatakaerzihlung: der Menschenfresser (Porisada) Brahmadatta ....hat den Konig Sutasoma, 
den Bodhisatva, gefangen genommen und tragt ihn auf den Schultern fort.“ Die Figur des 
Menschenfressers ist haufig zu magischen Zwecken verwendet, sie soll hier offenbar auch 
dem Besitzer des Schwertes magische Krafte verleihen. 

Einzelne Ziige der Brahmadattaepisode sind sogar, wie HEINE-GELDERN gut zeigt, in 
der Volkssage mit einem alten orientalischen Martyrer, dem heiligen Christophorus, verkniipft 
worden. Diese Verkniipfung erreichte, was der Verfasser nicht erwdhnt, im Mittelalter ihren ~ 
Héhepunkt. Es scheint da etwas Ahnliches geschehen zu sein, wie z. B. mit der Verkntipfung 
des Kyffhauser mit Kaiser Barbarossa. ; 

Der Ipek fiillt am Schlu8 33 Seiten mit Besprechungen neuerer Literatur. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Rassenkunde. Herausgegeben von W. Scueipt. Band I: Allgemeine Rassen- 
kunde. Als Einfithrung in das Studium der Menschenrassen. Von Dr. 
WALTER SCHEIDT (Hamburg). J. F. LEHMANN’s Verlag. Miinchen 1925. 
584 SS. 


In einem groBangelegten Werke gibt W. Scuerpr an der Hand der von ihm ge- 
haltenen Vorlesungen einen Uberblick iiber die heutige Rassenkunde. Der erste Band 
behandelt die allgemeine Rassenlehre. Zunachst wird der Begriff der Rasse in der Ge- 
schichte der Anthropologie erértert. Leider bricht die Darstellung der biologischen 
Forschung mit Weismann, die der anthropologischen mit DEnrKER ab. In sehr verstand- 
licher Form werden die Anschauungen iiber die Bedeutung der Vererbung und der 
a4uBeren Einwirkungen dargelegt, wobei eine starke Abhangigkeit von dem Ideenkreis der 
SiEMENS-LENz’schen Schule ins Auge springt. Daneben finden wir viele wertvolle Einzel- 
beobachtungen, z. B. tiber Zwillinge, und originelle Ideen des Verfassers. Ausgezeichnet 
ist der sechste Abschnitt iiber Erbeigenschaften und Rassenmerkmale. Das Literaturver- 
zeichnis ist ersch6pfend. Mit der Trennung, die der sehr geschitzte Autor in der Wissen- 
schaft vom Menschen durchfiihrt, naémlich einer Abstammungslehre und einer Rassen- 
kunde, kann sich Referent nicht befreunden. Anthropologie definiert Scurerpr als Erb- 
geschichte des Menschen. Rasse nennt er recht treffend ,,einen innerhalb der Art aus- 
gelesenen Eigenschaftskomplex“. Weiters schlagt er vor, die Bezeichnungen ,,Eigenschaft“ 
und ,,Merkmal“ im Sinne von idiotypischer und phanotypischer Beschaffenheit auseinander- 
zuhalten. In einem Anhange iiber die Arbeitsweise der Rassenforschung gibt ScHEIDT 
eine Anleitung zur biostatistischen Verwertung von Forschungsergebnissen im Sinne der 
Schule R. Marrtiy’s, AuBerordentlich anregend ist der von E. WAHLE gegebene Ab- 
schnitt ,,Die rassenkundliche Auswertung vorgeschichtlicher Forschungsergebnisse“. Hier 
wird auch iiber die Kulturkreise der prahistorischen Archdologie gesprochen. Ein zweiter 
Band soll der speziellen Rassenkunde gewidmet sein. Die bildliche Ausstattung des 
Werkes ist gut und reichlich. Dr. VIKTOR LEBZELTER — Wien. 


Fimmen Diedrich. Die kretisch-mykenische Kultur. Herausgegeben von 
GeorG Karo. Leipzig und Berlin 1924. 2. Aufl. VIII+224 SS. 203 Abb. 
im Text. 2 Karten. B. H. TEUBNER. 


Mit Recht vergleicht Max NEUBERT’ die ,vorgeschichtliche Forschung von heute* mit 
einer ,tiesigen und raffiniert gegliederten Betriebsanlage, die der obersten Direktion ermangelt*. 
In der Tat, von den vielen Forschern, die das ,prahistorische Erdffnungsstiick der indoger- 
manischen Weltgeschichte* (NEUBERT), die Probleme ,mykenische Kultur“ und ,dorische Wan- 
derung“, ,Hellenen und Pelasger“, seit einem Halbjahrhundert in den Kreis ihrer Interessen 
ziehen, kommen kaum zwei zu denselben Resultaten, sobald sie die Grenze des bloBen Ma- 
terialsammelns und Katalogisierens hinter sich lassen. Wenn man z. B. die Werke von MATTHAUS 
MucH?, CARL SCHUCHHARDT’, HUBERT SCHMIDT‘, REINHOLD FRH. V. LICHTENBERG °, GEORG 
WILKE‘, das sind die Verfasser, die von sozusagen gemeinsamer Grundlage herkommen und 


' Die dorische Wanderung in ihren europdischen Zusammenhangen, Stuttgart 1920, S. 1. 

? Die Kupferzeit in Europa und ihr Verhaltnis zur Kultur der Indogermanen, Wien 1886; 
Die Heimat der Indogermanen, Jena 1904 ?; Die Trugspiegelung orientalischer Kultur, Jena 1907. 
Vgl. Prahist. Zeitschr. 1909, I, 430 ff. (H. ScHmipT); Mannus 1910, II, 274 ff. (G. KossINNA). 

* H. Schliemann’s Ausgrabungen... im Lichte der heutigen Wissenschaft, Leipzig 
1891 ?; Alteuropa in seiner Kultur- und Stilentwicklung, StraBburg und Berlin 1919; dazu Pra- 
hist. Zeitschr. 1919/1920, XI/XII, 214 ff. (M. EBERT). 

* Troja— Mykene — Ungarn, Zeitschr. f. Ethnol. 1904, 36, 608 ff. 

* Beitrige zur altesten Geschichte von Kypros, Mitt. d. Vorderas. Ges., Leipzig 1906, 
11/2; Einfliisse der Agdischen Kultur auf Agypten und Palastina, Mitt. 1911, 16/2; Die agdische 
Kultur, Leipzig 1911, Wissenschaft und Bildung 83, QUELLE und MEYER. 

® Archdologische Parallelen aus dem Kaukasus und den unteren Donaulandern, Zeitschr. 
f. Ethn. 1904, 39 ff.; Spiral-Maander-Keramik und Gefafmalerei, Hellenen und Thraker, Wiirz- 
burg 1910; Siidwesteuropdische Megalithkultur und ihre Beziehungen zum Orient, 1912; Kultur- 
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dazu eine groBziigige Gesamtdarstellung geben, in den konkreten Einzelheiten ihrer Schlu8- 
folgerungen priift, so scheinen die Verhaltnisse Griechenlands wahrhaft ,noch langst nicht 
reif* fiir die Zusammenfassung, die ,ethnographischen Zuteilungen* daher notwendig mit dem 
.Charakter des Vorliufigen* behaftet*. In ‘einem Punkte freilich stimmen die verschiedenen 
Verfasser in steigendem Mafe zusammen, in der Herleitung der siidéstlichen Kulturen vom 
europdischen Nordwesten. Wie in der europdischen Urgeschichts- und Altertumswissenschaft 
schlechthin®, so verdrangt auch auf dem Gebiet der Griechenforschung die Europahypothese 
seit fiinfzig Jahren Schritt fiir Schritt den Glauben an die Herkunft Europas von Asien, ohne 
da® die Vertreter des offensiven Prinzips stets klug genug waren, mit M. MucH” zwischen 
.Ursprungsland* 1nd ,Geburtsland*, Wiege und Heimat zu unterscheiden; sind es doch zumeist 
nationalpolitische Voraussetzungen, die sich da zur Geltung bringen'*. Verzweifelnd, daB diese 
Lage der Dinge jemals noch zu bessern ware, erklart NEUBERT'' die Hypothese prinzipiell 
.auf lange Zeit hinaus, wenn nicht fiir immer", fiir die ,letzte Weisheit der prahistorischen 
Forschung" und ernennt die — Phantasie zur Fihrerin seiner Wissenschaft. Dieser ,phan- 
tastischen* Methode steht kontradiktorisch entgegen die empirische DIEDRICH FIMMEN’s. 

Der Wert dieser ,einzigen zuverldssigen und eindringenden Gesamtbehandlung der 
kret.-myk. Kultur, die es in irgendeiner Sprache gibt'**, beruht vorziiglich auf ihres Ver- 
fassers Besonnenheit und Bescheidung. Wenn Karo feststellt (IV), ,da® die Probleme der 
kret.-myk. Kultur sich seit 1920 in neuem Flu® befinden, da aber ein klarer Abschlu8 oder 
ein entscheidender Abschnitt der Forschung no. h keineswegs erreicht ist, weder mit dem Spaten 
noch mit der Feder“, so bew4hrt er sich als berufener Herausgeber des Nachla8werkes FIMMEN’s, 
des in der Bliite seiner Jahre der Wissenschaft entrissenen Forschers (geb. 21. Marz 1886, 
gefallen 24. Dezember 1916), dessen den Stoff bemeisternde und gliedernde Zusammenfassung 
es bewuft vermeidet, ,irgendwelche politische oder ethnologische Zusammenhdange und Grenzen“ 
zu konstruieren, sich vielmehr ,vorlaufig* damit begniigt, ,die einzelnen Teile und die end- 
liche Verschmelzung eines grofen Kulturgebietes durch die Betrachtung seines reichsten Er- 
zeugnisses, der Keramik, wiederherstellen zu kénnen* (94f)). Immer wieder warnt FIMMEN 
ebenso vor evolutionistischer (25f., 28, 41, 44f, 65.) wie vor ethnologischer Konstruktion 
(371. 39 f., 66, 93f., 94f.) '. Damit ist der Vorgeschichtsforschung eine entsagungsreiche, jedoch 
fiir die Zukunft fruchtbringende Bahn vorgezeichnet. 


beziehungen zwischen Indien, Orient und Europa, 1913, CurT KABITZSCH; dazu Mannus 1912, 
IV, 140 ff. (LICHTENBERG); Prahist. Zeitschr. 1910, I, 234 ff. (M- HOERNES). 

7 GusTAF KossINNA, Die Herkunft der Germanen, Leipzig 1920 *, S.6f., CURT KABITZSCH. 

® THEOBALD BIEDER, Geschichte der Germanenforschung, Leipzig 1921/1925, 3 Teile, 
THEODOR WEICHER. 

* Heimat der Indogermanen, 3 ff. 

‘© Vgl. Lupwic WILSER, Die Germanen, Leipzig 1925 *, THEODOR WEICHER; dazu 
Zeitschr. f. Ethnol. 1904, 706 f. (P. EHRENREICH). 

'! Dorische Wanderung, | f. 

2 KARO, Vorwort, VI. 

's Siedlungswesen. ,Man mu8 immer mit der natiirlichen Gestaltung des Bodens 
rechnen; eine landschaftliche oder gar Zeitliche Verteilung der Siedlungstypen erzwingen 
zu wollen, wie zuerst G. HIRSCHFELD (Hist. u. phil. Aufsatze fir ERNST CuRTIUS, 1884, 353 ff.) 
versucht hat, ist eine sehr gewagte Sache.* Die HOhlenwohnung ist ,weder fiir eine be- 
stimmte Zeit noch fiir eine bestimmte Landschaft eine charakteristische Siedlungsform in dem 
Sinne, daB sie ausschlieBlich oder vorwiegend herrschend gewesen ware... Die Praexistenz 
von Einzelsiedlungen ist nirgends zu erweisen* (26). Offene und SBE Siedlungen 
,Kommen... nebeneinander vor; weder die regelmaBige zeitliche Abfolge von der offenen 
zur geschlossenen Siedlung noch der zwangsweise plétzliche Ubergang zur letzteren 1aBt sich 
irgendwie beweisen oder auch nur wahrscheinlich machen“ (28). Vgl. ERNST KORNEMANN, Zu 
den Siedlungsverhaltnissen der mykenischen Epoche, Klio, 1906, VI, 171 ff. ; 

Wohnbauwesen. ,Man mu®: sich hiiten, die Ovalbauten durchweg als die dem 
Rundbau regelmaBig folgende Bauform zu betrachten* (41). Die Ovalbauten sind ferner ,weder 
als zeitliche noch als formale Vorstufen der Eckbauten“ zu betrachten; sie bilden ,weder 
eine natiirliche Urform noch eine regelmafige, normale Ubergangsstufe* (44). Vgl. FERDINAND 
NoACK, Ovalhaus und Palast in Kreta, Leipzig und Berlin 1908, B. G. TEUBNER. y 

Bestattungsform. Nirgends ,kann man mit Sicherheit von Leichenverbrennung 
sprechen... Es ist ja durchaus nicht unméglich, daB an einzelnen Stellen des weiten kret.- 
myk. Kulturgebietes gelegentlich Leichenverbrennung vorgekommen ist, aber einwandfrei nach- 
gewiesen ist kein einziger Fall* (65f.) Vgl: JoSEPH ZEHETMAIER, Leichenverbrennung und 
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FIMMEN konstatiert vier ,Kulturprovinzen* in Siedlung (28 f.), Wohnbau (45f., 49f.), 
Grabform (63), Keramik (68, 89): Thessalien, Griechenland, Kykladen, Kreta. 

Das Neolithikum, dessen Spuren in Griechenland wie auf Kreta festzustellen sind 
(69 ff., 125 ff.)"*, erscheint als ,Vorstufe* (2) und ,unmittelbare Vorlauferin* (126) der kret.- 
myk. Kultur; in ihm wurzelt der Megarontypus des griechischen Hauses (45 ff.), sowie die 
Technik der griechischen Keramik (132 ff.) und Metallurgie (120f., 126 f.)'*. Wiewohl FIMMEN 
dem Handel gleichfalls schon fiir diese Zeit Bedeutung zuschreibt (70, 1), verwirft er doch die 
von LICHTENBERG *® behauptete Beziehung der neolithischen Agdis zu Agypten (152 ff.). 

Die einer vermutlich einheitlichen Steinkupferzeit (84, 127 f., 132 ff.) entsprungene, daher 
verbundene, viergliedrige Bronzezeit (89, 92), die sich deutlich vom Norden wie vom Siiden 
beeinfluB8t zeigt, flieBt schlieBlich wieder in den Begriff der ,mykenisehen Koine* zusammen 
(89, 92, 144), deren kiinstlerische Form zwar von Kreta stammt (89, 92), deren organisato- 
risches Schwergewicht jedoch auf dem Festland ruht (94f. 144), von wo das Megaron, cas 
griechische ,Haus*, auf die Inseln und nach Kreta vordringt (54). 

»Eines der heikelsten Probleme der griechischen Vorgeschichte“ '’ stellt die Kunst von 
Dipylon. Mit FREDERIK POULSEN '® konstatiert FIMMEN in der Keramik der Koine selbst die 
ersten Spuren des schlieflich im geometrischen Stil (z. B. von Dipylon) gipfelnden linearen 
Schemas (92f., 106f., 196f.). Einen Dualismus von Herrenservice und Bauernkeramik, 
wie ihn POULSEN (67 f.) gleichfalls behauptet, lehnt FIMMEN entschieden ab: ,Aus Publikationen, 
die in der Regel eine beschrinkte Auswahl der besten Fundstiicke enthalten, kann man tiber 
diese Frage nicht urteilen; wenn man aber einmal gesehen hat, um ein Beispiel zu wahlen, 
wie viele Kisten mykenischer Keramik von einer kleinen Ausgrabung einer unbedeutenden 
Ansiedlung in Drachmani in kurzer Zeit ins Museum kamen, kann man an das Herrenservice 
unméglich glauben. Nicht nur in Mykena tritt die Keramik in Massen auf, sondern in jeder 
gleichzeitigen Ansiedlung innerhalb des Kulturgebietes. Darin liegt eben erst die Berechtigung, 
von einer gemeinsamen mykenischen Kultur, einer mykenischen Koine, zu sprechen* (94). 

Thessalien bildet nach FIMMEN eine eigenartig mykenische ,Kulturprovinz“ (2 ff., 68 ff.), 
die mit der balkan- und donaulandischen Kultur zusammenhangt (100ff., 198f.), und zwar 
wesentlich fester als die kretische ,Kulturprovinz* mit dem Orient. Wahrend die kretische 
Kultur jedoch vordringt, weicht die thessalische zuriick (74f., 89, 102); erst im Dipylonstil 
kommt sie wieder starker zur Geltung (POULSEN, 76). 

Eine dem Dipylonstil verwandte schematisch-lineare Degeneration spatmykenischer Formen 
zeigt der geometrische , Metopenstil* (A. MACKENZIE) der Philisterkeramik (106f., 196f)". 
In Parallele dazu stellt FIMMEN in Medinet Gurob (Agypten) gefundene Keramiken, die er 
dem Volk der Turscha zuschreibt (98, 191, 213). 

FIMMEN 1Ja8t den Anfang der kret-myk. Kultur, die friihminoische Periode, mit der 
ersten Halfte des 3. Jahrtausends v. Ch. (etwa 2895) einsetzen, die friihmykenische resp. mittel- 
minoische Periode (Palaste von Knossos und Phastos) der Hyksoszeit (1675/1580), die mittel- 
mykenische resp. spatminoische Periode (Palaste von Mykena und Tiryns) der einsetzenden 
18. Dynastie (1580/1350) entsprechen, den der spaétmykenischen Periode folgenden geome- 
trischen Stil, das Ende der kret.-myk. Kultur, zusammenfallen mit dem Wechsel der 19. und . 
20. Dynastie (um 1200) **. 

Der historische Zusammenhang der kret.-myk. Kultur mit Agypten ist es, der erstere 
nach Rang und Wesen, chronologisch wie soziologisch erfassen laf8t. Vor allem der Handel, 
»der nach dem Umfang des Absatzgebietes zu schlieSen, sich in grofen Dimensionen bewegt 


Leichenbestattung im alten Hellas, Leipzig 1907, 38 ff., 100 ff.; dazu Prahist. Zeitschr. 1911, 
3, 197 f. (H. ScHmipT). 

*’ CHR. BLINKENBERG, Agchaologiéche Studien, Kopenhagen und Leipzig 1904, 1 f. Neo- 
lithische Hauptstationen sind Dimini und Sesklo in Thessalien (CHR. TSUNTAS, 1908). 

* Vgl. M Mucn, Kupferzeit 711, 93f. 156f. 

pelts 16/2) 7ilitien : 

* SCHUCHHARDT, Alteuropa, 306. 

‘8 Die-Dipylongraber und die Dipylonvasen, Leipzig und Berlin 1905, 56 ff., 70f., 75 f., 
B. G, TEUBNER. ; 

'* H. THIERSCH, Archaologischer Anzeiger 1908, 378 ff.; 1909, 383 ff. 

20 Synchronistische Tabelle, 210 f. 


650 Bibliographie. 


haben mu8* (113), entsprechend der fabriksmafig einheitlichen Produktion, z. B. der Keramiken 
(93 f.), verband die kret.-myk. Kultur mit Orient und Okzident. ,Die zahlreichen... Bezie- 
hungen der kret.-myk. Kultur zum Ausland lassen sich nur in den wenigsten Fallen durch 
die Annahme der Einwanderung von Volksteilen aus dem mykenischen Kulturgebiet erklaren. 
Die weitaus meisten Funde mykenischer Waren im Ausland umschreiben ein Absatzgebiet 
des mykenischen Handels* (113), FIMMEN betont, ,da® die Schiffsbaukunst im Agaischen Meer 
sich ganz selbstandig entwickelt hat*, der Handel in Handen der ,Mykenier* selbst lag (117 f.). 
...In der Kunst standen die kret.-myk. und die Agyptische Kultur in standiger Wechsel- 
wirkung (201 ff., 206 f.) 7". 

Die sogenannten ,Arbeiterstadte* Agyptens (98, 107, 156, 161f., 191)** weisen eine 
Reihe kret.-myk. Funde auf, die das Vorkommen von Sklaven, Kiinstlern und Handwerkern, 
aus diesem Kulturkreis vermuten lassen, WILHELM Max MOLLER” hat daneben seinerzeit 
schon auf die Bedeutung des S6ldnerwesens fiir die Beziehungen Europas zu Agypten (und 
Assyrien!) verwiesen. FIMMEN zieht die Kefti (=Kaphtoriter-Kreter?**) heran (181 ff.)**; er 
findet in ihrem ,durchaus unsemitischen Typus* (185), ihrer Tracht und ihren Gaben, vor allem 
den charakteristischen Protomen von Liéwen, Ochsen, Greifen (121, 187 ff.), wie sie die Reliefs 
in den Grabern des Rechmere, Mencheperreseneb und Senmut und im Ramesseum 
zu Medinet Habu** erkennen lassen, den Beweis, ,da8 die von den Kefti vertretene Kultur 
eine groBe Reihe von Elementen einer bestimmten Stufe der kret.-myk. Kultur enthalt (181), 
.da8 die Kulturerzeugnisse, die wir bei ihnen sehen, aus friihmykenischer Zeit stammen* (191). 
Die Kampfe Ramses’ Il, Menephtha’s und Ramses’ III. mit den ,Nord-, See- oder Insel- 
voélkern* (191 ff.), von denen die Inschriften zu Medinet Habu und der Papyrus Harris be- 
richten*’, vor allem mit deren Hauptvolk den Pulesata, die FIMMEN (mit JEAN FRANCOIS CHAM- 
POLLION) den Philistern, LICHTENBERG (mit WILLIAM EWART GLADSTONE) dazu den Pe- 
lasgern gleichstellt**, bilden den Héhepunkt dieser wertvollen und wechselseitigen Bezie- 
hungen des kret.-myk. Kulturkreises zu Agypten”. 

Die Philister (=Kaphtoriter-Kreter!), deren kulturellen Charakter die Bibel ziem- 
lich Klar erkennen laft**, treten nunmehr in den Mittelpunkt der ganzen Problemstellung; 
in Palastina scheinen demnach die Schliissel zu den Ritseln der griechischen, ja euro- 
pdischen Vorgeschichte verwahrt**. Hielt man vor wenigen Dezennien die Philister noch selbst- 
verstandlich fiir Orientalen, Semiten oder Hamiten**, so lassen jetzt die agyptischen Quellen 


** Vgl. G. Maspero, Agyptische Kunstgeschichte, hrsg. v. GEORG STEINDORFF (Leipzig 
1889, 304 ff.), wo typisch mykenische Formen noch vollkommen verkannt werden; ferner 
PoULSEN, Der Orient und die friihgriechische Kunst (Leipzig und Berlin 1912, 74f., B.G. 
TEUBNER), der in der hettitischen Kunst die gemeinsame Quelle der kretischen und phéni- 
kischen sucht. SCHUCHHARDT, Schliemann’s Ausgrabungen (381) verweist mit Recht auf 
das Verhaltnis der romanischen Kunst zur byzantinischen. Die romanische Kunst , verwendet 
als Zierform fortwahrend den Akanthus, den ihre Meister nie gesehen haben, ebensowenig 
wie die Mykenier die Papyrusstaude und die Palmen*. 

** LICHTENBERG, Mitt. 16/2, 77 f. Vgl. Uvo HOLSCHER, Das Grabdenkmal des Kénigs 
Chephren, Leipzig 1912, S. 4, 36, 70. 

** Asien und Europa nach altagyptischen Denkmilern, Leipzig 1893, 360 f., 372 ff., 385 f- 

** Genesis 10, 14; Deut. 2, 23; Amos 9, 7; Jeremias 47, 4. 

** LICHTENBERG, Mitt. 11/2, 57 ff.; 16/2, 4 ff., 17 ff. 31 ff.; STEINDORFF, Archdologischer 
Anzeiger 1892, 13 ff. 

** J. FR. CHAMPOLLION, Monuments de l’Egypte et de la Nubie, Paris 1840, III; 220 ff. 

*7 M. W. MULLER, Asien und Europa, 354 ff.; THADDAUS SMOLENSKI, Anzeiger der 
Krakauer Akad. d. Wiss., hist.-phil. Kl. 1912, 6 f. 

7° Mitt. 16/2, 27f.; Memnon 1909, III, 213; Mannus 1912, IV, 303 f. 

7° GUNTHER ROEDER, Prahist. Zeitschr. 1912, IV, 426 ff. 

2° Richter 16, 25f., 29 f. (Sdulenbau); 1 Kénige 13, 19 ff.; 17, 4ff.; 2 Konige 21, 16 ff. 
(Eisenindustie); Richter 2, 14; Joel 3, 4ff.; Amos 1, 6ff. (Sklavenhandel); 2 K6nige 8, 18; 
3 Konige 1, 38 und 44 (kgl. Garden ,Kreti und Pleti“). Die philistaischen Garden sicherten 
die Erbfolge von David auf Salomon, wie neun Jahrhunderte spater die germanischen Garden 
die Erbfolge von Augustus auf Tiberius (Tacitus, Ann. I, 16)! 

*! Vgl. fiir die Zeit vor dem Philistereinbruch PAUL KaRGE, Rephaim, Paderborn 1918, 
FERDINAND SCHONINGH; dazu JOSEF BAYER, Mannus 1919/1920, XI/XII, 215ff.; Zeitschr. f- 
Ethnol. 1919, 51, 163 ff.; H. ScHmmpt, Prahist. Zeitschr. 1918, X, 196 ff. 

2 FRIEDRICH SCHWALLY, Die Rasse der Philister, Zeitschr. f. wiss. Theol. (Hrsg. v. ADOLF 
HILGENFELD) 1891, 34, 1083 ff. 
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hhren Zusammenhang mit der kret.-myk. Kultur immer mehr erkennen und bestatigt den- 
selben die von der Orientalistik befruchtete mythologische Forschung**. In wertvollen 
Studien hat WALDEMAR BELCK™ den Philistern sogar die ,Erfindung der Eisentechnik* zu- 
geschrieben. Diese Zusammenhange vielleicht kénnen das, was NEUBERT** den _,,metaphysi- 
schen Sinn des Eisen“ nennt, namlich die ,Herrschaft der weifen Rasse“*, die M. MUCH 
freilich seinerzeit schon, sachlich wenigstens, den Sinn des Kupfers genannt hat, dem wahren 
Kerne nach erschliefen helfen. 
* < * 

FIMMEN’s entschiedener Vorzug ist, da8 er die 4gyptischen Quellen und Funde fiir Zeit- 
wie Wesensbestimmung der kret.-myk. Kultur heranzieht. Damit ist der fiir Erhellung der 
gtiechischen Vorzeit fruchtbarste Weg beschritten. Es ist zweifeilos methodisch zielfiihrender, 
| zuerst durch Erstreckung des historischen Rahmens sdmtliche Moglichkeiten der historischen 
Forschung zu erschépfen, als a priori neue Wege zu suchen. Es ist notwendig, zuerst einmal 
. die mykenische Koine als ein kulturelles Vorland des Orients zu begreifen, selbst wohl 
3 eigener Kultur machtig, dennoch aber der Befruchtung beditirftig. Dasselbe gilt vom hettitischen 
. Kulturkreis Kleinasiens*®. Vor allem als Sklaven und Sdldner, Kiinstler und Krieger scheinen 
die Nordwestvolker vielfach im Dienste des orientalischen Siidostens gestanden, in dieser Rolle 
1? aber das Metall in die Kultur eingefiihrt zu haben*’. Wer die Fimmen’sche Darstellung der 
; mykenischen Koine vorurteilsfrei auf sich wirken la8t, der kommt notwendig zu dem Schluf, 
da8 nicht Vélkerwanderungen, sondern Handel und Verkehr, Kriege und Biindnisse, Soldner- 
i und Sklavenwesen in erster Linie kulturférdernd und kulturvermittelnd wirksam waren. Eine 
: Kultur, die ,in Mykena, Knossos und Milet Vasen genau derselben Technik, Form und Deko- 
| ration gebrauchte* (89), so da ,spaétmykenische Vasen von Thessalien und von Rhodos nicht 
mehr zu unterscheiden sind“ (92), deren in grofen Dimensionen sich bewegender Handel (113) 
Waren zum Gegenstand hatte, die, weil in derselben Technik und in demselben Stit gearbeitet, 
i in Fabriken, vermutlich ,Filialen desselben Mutterhauses*, entstanden sein miissen (94), eine 
Koine, in der somit geradezu Industrialismus herrschte, hatte gewif langst die primitiven 
Elemente, aus denen sie vielleicht erwuchs, in sich zu einem einheitlichen Ganzen verarbeitet- 
Nichts deutet auf eine Zerstérung dieser Ruine durch nordische Krafte hin, wie sie NEUBERT 
konstatiert, wenn er die ,dorische Wanderung“ den Einfall der ersten Indogermanen sein 1a8t, 
vieles vielmehr auf Zersetzung, wie sie jede satte Zivilisation schlieflich ereilt. Keine Spur 
irgendeiner ,Vélkerwanderung“, irgendeines Zuruhekommens der Vélker laBt sich zeigen; 
feste Verhaltnisse stehen vielmehr am Anfang, erst am Ende tritt Bewegung ein. 

Was M. Mucu in heute noch giiltiger Weise fiir Mitteleuropa gezeigt hat, da® namlich 
weder das Kupfer, noch die Bronze, noch das Eisen durch die Einwanderung frischer Vélker 
gu erkliren sind, der Stein vielmehr bereits die spdteren Formen der Metallkunst keimhaft 
enthalt, dasselbe gilt fiir Griechenland (89, 92, 126f.). Der Stil der Keramik verandert sich 
zwar; der Ansto8 jedoch kommt von innen, nicht von aufen; es ist Degeneration, nicht 
Devastation. Damit stimmt gut zusammen, daf die agyptischen Quellen die , Seerauberkriege* 


33 ERICH BETHE, Minos, Rhein. Museum f. Philol. 1910, 65, 200 ff.; O. GRUPPE, Griech. 
Mythologie und Religionsgeschichte, Miinchen 1906, 168f., 184f., 247 ff., 12271. 1346 f.; der- 
selbe bei PAULY-WissowA, Suppl., Ill, 984 (Dagon-Herakles) Die griechische Mythologie 
Waft z. B. Perseus in das Land der Kephenen ziehen und die Tochter des (philistaischen) 
Konigs Kepheus von Joppe heimfiihren (Skylax, G.G.M., keh rade 

* 7Zeitschr. f. Ethnol. 1907, 39). 334 ff.; 1908, 40, 45 ff., 241 ff., 272 ff.; 1910, 42, 15 ff. 
OSKAR MoNTELIUS, Wann begann die allgemeine Verwendung des Eisens? (Prahist. Zeitschr. 
1913, V, 289 ff.), laBt die Frage, wer die Eisentechnik erfunden habe, offen, stellt jedoch fest, 
,daB® die Eisenzeit in Agypten nicht vor der 19. Dynastie beginnt“ (307). Der Marmor Parium 
(F. H. G., I, 300) la8t das Eisen auf Kreta entdeckt werden (1432 v. Chr.). Vgl. hingegen 
W. Foy, Zur Geschichte der Eisentechnik, Ethnologica I, Leipzig 1909. , 

35 Dorische Wanderung, 118. 

36°C, F. LEHMANN-HAUPT, Aus und um Kreta, Klio 1904, IV, 387 ff.; ,Karisch*-Chaldisches, 
ebd. 1906, VI, 176ff.; Kleinasiatische und griechische Felsbauten, Archdol. Jahrb. 1905, 112 ff. 

37 W. M. MULLER, Asien und Europa, 385f.: ,Statt der Kniittel und Steinbeile,” die 
ihnen® die Schablonenanthropologie gestatten wiirde, fiihren sie (die europdischen Sdldner 
Agyptens und Assyriens!) selbstgeschmiedete Waffen tnd Riistungen, zweckmafiger als die 
der Orientalen“. bore 
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nicht als Feldziige gegen wandernde Vélker, sondern als solche gegen rduberische Séldner, 
die zuerst in agyptischen Diensten fochten, sich jedoch empérten, erkennen lassen. Wir stehen 
am Ende, nicht am Anfang einer Kultur. 

Die Parallele zur nachchristlichen ,Vélkerwanderung* liegt nahe; sie wurde in der Tat 
vielfach gezogen**. Gerade vom Standpunkt einer kritischen Erfassung der Quellenklischees, 
wie sie EDUARD NORDEN*™* bahnbricht, vom Standpunkt ferner einer kultur- wie sozial- 
geschichtlich tieferen Erfassung der rémisch-keltisch-germanischen Beziehungen, wie sie 
ALFONS DopscH*® lehrt, wird auch dies.s Phanomen der europdischen Vorgeschichte deut- 
licher zu begreifen sein. Die , Vélkerwanderung* bedeutet eben da wie dort keinen plétzlichen 
Zusammenprall zweier Kulturen oder Rassen, einer schweifenden und einer seBhaften, keine 
Vernichtung der Kultur durch heranbrandende Vélkerstirme, sondern ganz im Gegenteil einen 
jahen Zwischenfall im Verlaufe eines seit Jahrhunderten wirksamen Vermahlungsprozesses, 
einen Hiatus, hervorgerufen durch Faktoren, die weniger kulturfremd, als infolge falscher 
Stellung zur Kultur (Sklaven, Sdldner) kulturverdorben waren. 

Darnach sind die Philister als ein ,Vandalenvo!k* zu begreifen; ist die dorische Wan- 
derung ferner vor allem in diesen Zusammenhang zu stellen; endlich wenigstens der Versuch 
zu wagen, das Pelasgerproblem einmal von der historisch-kritischen Seite her zu packen, 
statt von der evolutionistisch-konstruktiven Seite, d.h. in den Pelasgern nicht das .Vorvolk* 
vorauszusetzen, sondern die Pelasger, Tyrsener, Karer und Thraker, die samtliche in der my- 
kenischen Koine dieselbe Rolle spielen wie die ,Nord-, See- und Inselvélker* in den agyp- 
tischen Quellen, zusammenzustellen und die sie betreffenden Quellen im Sinne dieser von 
der Orientalistik nahegelegten ,Rauber- und Séldnerhypothese* zu interpretieren. *’ 


Dr. Ernst KARL WINTER— Wien. 


Hofmayr Wilhelm. Die Schilluk. Geschichte, Religion und Leben eines 
Niloten-Stammes. Nach P. BANHOLZzER’s, F. S. C., und eigenen Aufzeich- 
nungen dargestellt. ,Anthropos‘, Ethnologische Bibliothek, Band Il, 
5. Heft, 1925. XVI+521 Textseiten und 35 Bilderseiten. 


Zunachst vom Wunsche beseelt, den Missionéren eine praktische Handhabe zu 
ihren Pionierdiensten zu bieten und damit gleichzeitig der Ethnographie und Ethnologie 
einen interessanten Beitrag zu liefern, hat Hormayr, unter Verarbeitung von P. Ban- 
oLzER’s Aufzeichnungen, gestiitzt auf zehnjahrige, reiche Erfahrung und griindliches 
Wissen, dieses Werk herausgegeben, das die ethnologische Bibliothek des ,,Anthropos* 
um eine ausgezeichnete Monographie bereichert, die weit mehr ist als bloBe Erganzung 
zu WESTERMANN’s wertvollem Buche ,,The Shilluk People, their Language and Folklore“. 

Nach einem kurzen Vorwort und einer kartographischen Ubersicht (1. der Ver- 
breitung der siidnilotischen, 2. der gesamtnilotischen Staémme und 3. des Landgebietes der 


** EDUARD MEYER, Gesch. d. alten Agypten, 305; W. M. MOLLER, Asien und Europa, 
360 f.; BETHE, 201 f.; M. MucH, Heimat der Indogermanen, 208. 

** Die germanische Urgeschichte in Tacitus Germania (Leipzig und Berlin 1923 *, 
B. G. TEUBNER); dazu meine Rezension im ,Anthropos* 1925, XX, 1160 ff. 

“© Wirtschaftliche und soziale Grundlagen der europdischen Kulturentwicklung (Wien 
1923/1924 ?, L. W. SEIDEL); dazu meine Rezension, ebd. 771 ff. 

“' Die Pelasger rauben Weiber der Athener zu Brauron (Philochoros, F.H.G., I, 
383 f., 5f.). Hymenaios befreit von den Pelasgern geraubte Jungfrauen (Proklos bei Photios, 
321a, 22; Eustathios ad Il. XVIII, 493). Ein von den Pelasgern geraubter und durch die 
Liebe der Tochter seines Herrn befreiter Jiingling stiftet das Heiligtum der Aphrodite Kwh:ac, 
(Schol. Aristophanes, vey. 52; Suidas, Kwiias; Etym. Magn. Kod:ddos). Die Pelasger bauen 
den Athenern das Pelargikon (Hekataios bei Herodot, VI, 137)... Die Karer dienen als 
Séldner dem Minos (Thukydides, I, 4f., 7f.); sie bedrohen als Rauber das Land des Ke- 
krops, namlich Attika (Philoch. bei Strabo IX, 397)... Die Tyrsener sind bekannte See- 
rauber und Sklavenhandler (Homer, Hymn. VI, 8ff.), wie die biblischen Philister... Die 
Thraker endlich dienen den Griechen als Sdldner (Hellanikos, F.H.G., I, 54, 71), bauen 
die kyklopischen Mauern von Mykend und Tiryns (Schol. Euripides Orest. 916), siedeln 
schlieBlich auf Lemnos, wo sie wegen ihrer Seerdubereien beriihmte Waffenschmiede werden 
(Hell., F. H.G., I, 59, 112f.), wieder — wie die biblischen Philister. 
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Schilluk) bilden vier groBe Teile das Werk, dem ein gutes Register und als Anhang ein 
Bilderverzeichnis (Reproduktionen nach vortrefflichen Photographien und Zeichnungez) 


_ beigegeben ist. 


Schon die Einteilung des Ganzen zeigt den richtigen Blick des Forschers. Teil I 


‘(eine Art Einleitung im grofBen) bespricht die Wanderperiode und SeBhaitmachung am 


Wei8en Nil. Von einem kurzen geschichtlichen Uberblick geht der Verfasser auf die ,,Um- 
walzungen im Innern Afrikas“ iiber, streift die Beziehungen der Schilluk zu den Fundschi 
und arbeitet dann die Wanderperioden auf Grund der Ausbreitung der Sprache und der 
Tradition heraus, wie sie bei den Schilluk selbst und bei anderen Vélkern herrscht. (Erste 
Wanderperiode von der ,,Urheimat“ bis Turro, zweite von da bis zur endgiiltigen Sef- 
haftmachung; letztere bildet den SchluB des Teiles I. Ansprechend wirkt dabei die extensive 
Beschrankung des Begriffes ,,Urheimat“ auf das Land, ,,in welchem die Zerbréckelung 
des grofen, nilotischen Stammes vor sich gegangen ist“, sowie die Enthaltsamkeit von 
allen ausholenden Theorien iiber ,,weitentfernte Vd6lkerverschiebungen“. Eine Mono- 
graphie, die sich mit dem Volke der Schilluk so intensiv beschaftigt, hatte es sogar 
wagen konnen, die ,,Urheimat“, d. h. den Boden, aus dem das Volk mit seiner Eigenart, 
das wir Schilluk nennen, hervorgewachsen ist, dorthin zu placieren, wo seine Heiimat 
liegt und die ist dort — wo es sitzt.) 

Mit sicherer Hand scheidet nun Hormayr die beiden groBen Komplexe, die aus dem 
lebendigen Strome des Daseins mit seinem Erleben des ,,Diesseits“ und dem Geiste mit 
seinem Erfassen des ,,Jenseits“ erwachsen, némlich Geschichte und Religion, 
deren Darstellung dem Teil IV (,,Land und Leute, materielle und geistige Kultur“) vor- 
ausgehen. Teil II behandelt die ,,staatlichen Verhiltnisse“, die alte Verfassung der Niloten, 
die’ Griindung des ,,neuen K6nigtums“ nach der Wanderung durch den Nationalheros 


“Nyikang, dessen Persénlichkeit und Nachfolger (29 K6nige bis heute), sowie Leben und 


Tatigkeit eines Schilluk-K6énigs, seine Geburt, Wahl, Rechte und Pflichten, Hofleben u. a. 
Teil III (,,Die Religion der Schilluk“) scheidet vortrefflich zwischen dem ,,Gottesglauben“ 
an das héchste Wesen (Jwok), dessen Bedeutung, Vorstellung und Verehrung eingehend 
behandelt wird, dem ,,Geisterkult“ (Animismus) mit seinem Glauben an iibernatiirliche 
Krifte, seiner Magie, Schwarzkunst, Aberglauben und Vorahnungen und endlich dem 
Ahnenkult (Manismus) des National- und der Familienahnen u. a. Daran reihen sich 
das ,,Totem“ und fiinf langere ,,Religionserzahlungen“. 

Auch hier sehen wir wieder die obengenannte Scheidung sich abspiegeln: Der 
Ahnenkult gehért zum Erleben des geschichtlichen Daseins, der Geisterkult erwachst aus 
dem ,,Geiste“, der ,,Verstandesseite eines Schilluk-Gehirnes **. Uber beiden steht das 
hdchste Wesen, Gott, der Schépfer des Ganzen, des Diesseits und Jenseits, der Herr tiber 
Leben und Tod, in die Ferne geriickt (siehe bes. S. 204) und verbindend zugleich *°. 

Teil IV behandelt iibersichtlich und genau das Land, geographisch mit Flora, 
Fauna, Meteorologie und politischer Einteilung; die Bevélkerung, statistisch und nach 
Standen, Aussehen und Auftreten der Schilluk wie ihre Seele. Daran schlieBt sich die aus- 
gezeichnete Schilderung des Lebenslaufes eines Schilluk, von der Geburt bis zum Grabe, 
mit besonderer Beriicksichtigung der Kulminationspunkte des Lebens. Nun folgt ,,Be- 


‘-hausung und Beschiaftigung (Ackerbau, Viehzucht, Jagd usw., Handwerke, Kiiche, Krank- 


heiten und Medizin, Waffen und Krieg, Kleidung und Schmuck). Im nachsten Kapitel 
»Lebensform“ geht HormAyr auf die Einzelheiten des Tages ein, wo ,,GruB“ und ,,Aus- 
drucksmittel“ in die Darstellung des alltaglichen Lebens hineinverarbeitet sind. 

Das lange Kapitel ,,Erzahlung und Dichtkunst‘, das mit Recht infolge ihrer groBen 
Wichtigkeit im Negerleben so ausfiihrlich gehalten ist, enthalt die Astralmythen, die 
Marchen, Tierfabeln, Sprichwérter und Riatsel — alles im Originaltext mit guter Uber- 
setzung. Wie von selbst schlieBt sich das letzte Kapitel (Lieder, Musik und Tanz) daran; 


“2 Dementsprechend ist das Amt des ajwogo (,Hexenmeisters*, Geisterbeschworers) 


‘durch Schulung erlernbar, das des baret (Ahnenpriesters) nicht, der kraft seiner Tréume und 
_,epileptischen* Anfalle zum Amte gelangt (siehe bes. S. 211). 


«3 Mit Recht verhalt sich HOFMAYR der Vermutung gegeniiber, da® in der Vorstellung 


des /wok christlicher Einflu8 sich offenbare, vorsichtig reserviert, so sehr man zu dieser An- 


nahme auch verlockt sein mag. 
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es enthilt 118 Lieder mit wortlicher und freier Ubersetzung. Nach einer Orientierung 
iiber die Musik folgt die Beschreibung des von Dichtung und Gesang untrennbaren 
Tanzes mit seiner Bedeutung". Den SchluB des Werkes bilden 16 Liedermelodien 
samt Text *°. . 

Wer das Buch mit Aufmerksamkeit gelesen hat, wird sich dem Eindrucke nicht 
entziehen kénnen, da8 hier ein Meister der Darstellungskunst am Werke war, dessen 
sonst anspruchsloser Stil sich stellenweise zu poetischer Kraft steigert und dadurch die 
Griindlichkeit schmackhafter macht. Nicht nur die Hauptteile, sondern alle Kapitel folgen 
mit Notwendigkeit aufeinander, ja auch innerhalb kleinerer Partien erkennt man den 
klaren Aufbau des Ganzen. Nirgends verwirrt die Fiille der Details, jedes Stiick ist die 
Voraussetzung des nichsten, so daB das Verstandnis fiir das Volk schrittweise wachst 
und sich an der Hand der lebenswarmen Darstellung zur Geschlossenheit rundet. Die 
jdeelle Ordnung, die dem Werke zugrunde liegt, zeugt von dem erlebten Wissen des Ver- 
fassers, das aus der Fiille der Erscheinungen und der Unmittelbarkeit gewonnen und 
gestaltet ist. Eine Darstellung, die, wie die vorliegende, stets nur Typisches behandeln 
kann, wird dabei dem Individuellen voll gerecht, dessen empirische Beobachtung jedoch 
nie die Konzeption des Typus verwirrt. 

Da das Werk kein philologisches ist, so konnte eine genauere Bezeichnung der pho- 
netischen Eigentiimlichkeiten, wie eine grammatische Erklarung der Texte, ohne Schaden 
unterbleiben; das Verdienst, das auch der Linguist dankbar anerkennt, besteht darin, 
iiberhaupt eine so reichhaltige Sammlung an Texten in die Darstellung hineinverwoben zu 
haben. Nirgends zeigt sich ein Dilettieren, vielleicht gerade dort am besten, wo der 
Verfasser ein genaueres Eingehen auf naturwissenschaftliche und medizinische Details 
vermeidet. Lebenswarm tritt das Bild des Schilluk-Volkes dem Leser entgegen; ohne Vor- 
urteil behandelt Hormayr auch die heikleren Fragen, ja er beschrankt sich, wenn auch 
unter Aufrechterhaltung einer festbestimmten, wohlbegriindeten Richtlinie, die durch sein 
ethisches Gefiihl und seine moralische Uberzeugung vorgezeichnet ist, selbst Fragen 
gegeniiber, die, wie die ,,Sittlichkeit“, groBen Takt und eine gewisse Reserve erheischen, 
nicht auf den Standpunkt des Missionars, sondern wird ihnen ganz allgemein wissen- 
schaftlich gerecht. Ein wenig spielt das Uberlegenheitsgefiihl des Europaers in die sonst 
ganz ,,objektive* Darstellung hinein **, was aber — wenn auch nicht immer philosophisch, 
so doch menschlich begreiflich erscheint. — Ein Literaturverzeichnis wiirde den Wert 
des Buches fiir den gelehrten Leser sehr erhdhen, was hiemit fiir eine spatere Auflage 
angeregt sein soll. 

Als urspriingliche Heimat der ,,Niloten“, zu denen die Schilluk zu rechnen sind, 
sieht Hormayr Zentralafrika an. Mit den Angriffen der Fundschi auf das Reich 
Aloah (1499—1530) treten zum erstenmal die Schilluk auf den Plan der afrikanischen 
Geschichte. Es ist vollkommen berechtigt, da8 Hormayr auf die Tradition dieser Vélker 
so groBen Wert legt; wer die Zahigkeit und den unerhérten Konservativismus der 
Schilluk kennt, wird ihrer fast liickenlosen Tradition, trotz einiger Unstimmigkeiten, 
Wert in unserem Sinne beimessen. Vortrefflich zeigt Hormayr, daB die Schilluk erst nach 
Abschlu8 ihrer Wanderperioden (in denen kein Stamm konsolidiert ist), ein ,,Volk“ ge- 
worden sind; erst nach der SeBhaftmachung unter dem groBen Ahnen Nyikang steht 
plotzlich das vor uns, was wir Schilluk nennen. Nyikang, der mythenumkleidete, 
allverehrte, mit dem Wohltaten spendenden Regen identifizierte, historische, gewaltige 
Nyikang, er allein ist es, der das Volk der Schilluk gegriindet hat; er ist es, der dem 
Menschenhaufen, den er gefiihrt hatte, Heimat und Boden gab, auf dem das Volk erwachsen 


; “* Der Tanz als ,das Zentrum des Denkens und Handelns* (S. 494). Gegeniiber den 
Theorien, die in allem nur Auferungen und Sublimierungen des erotischen Momentes sehen 
ney ist HOFMAYR’S Beweisfiihrung gegen diese (S. 490 ff.) begriifenswert, klar und iiber- 
zeugend. 

“> Die Musik, bei der das wunderbare Taktgefiihl der Schilluk auffallt, bringt den wild- 
kriegerischen Charakter des Volkes sowie seine tiefe Verehrung der Ahnen reizvoll zum Aus- 
druck (S. 486f)). j ie cad 

'. © 4®.So besonders bei der zu hohen Bewertung europdischer , Zivilisation* als Erziehungs- 
mittel fiir ,Wilde*; es sind die einzigen Stellen, die theoretisch lebensfremd anmuten. 
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konnte, er ist es, der noch heute das durch Seuchen und Kriege zusammengeschmolzene, 
durch Rassenmischung vielfach im Habitus verdnderte Volk, aufrecht und zusaimen- 
halt, als gefiihlte und bewu8te Einheit, die zah an ihrer Tradition, ihren Brduchen, 
ihrem Lande festhalt (vgl. bes. S. 47). Unzahlige Stellen in allen Teilen des Buches tun 
€s unumst6Blich dar. — Sehr richtig bemerkt Hormavr, daB die Geschichte der Dynastie 
mit der eigentlichen ,,Volksgeschichte“ eng verkniipft, ja daB die Geschichte ihrer 
KG6nige die Geschichte der Schilluk ist. 

Nach eingehender Wiirdigung der Person Nyikang’s, dessen Geschichtlichkeit der 
Verfasser erweist, folgt die Darstellung der Kénigsgeschichte. Erst beim fiinften KGnige 
(um 1600) setzt die mythologischen Charakters entkleidete, historische Tradition ein, 
die deutlich zeigt, welche Metamorphosen das Volk unter Beibehaltung seines Grund- 
charakters durchgemacht hat. Wir sehen hier im Kleinen und Primitiven den Wandel, den 
auch weltbedeutende Volker im Laufe von einigen Jahrhunderten aufweisen, angedeutet; 
ich méchte die vortreffliche Zusammenfassung auf S. 135f. durch einen kurzen Uber- 
blick erganzen, der sich durch Herausgreifen der charakteristischen Momente ergibt. 
Von Nyikang, dem Griinder des Volkes, bis Nyidoro, dem vierten K6nige der Dynastie 
(ungefaéhr 1530—1600), reicht das ,,heroische Zeitalter“, worauf u. a. der mythische, sagen- 
verwobene Charakter der Erzahlungen -hindeutet. Erst der fiinfte Konig, Odak Ocwolo 
»besitzt nicht mehr die géttlichen Attribute seiner Vorganger. Er ist... nur Mensch, 
dessen Geist sich in den Grenzen menschlichen Konnens bewegt", d. h. er ist nicht mehr 
»heroischer“ Mensch, sondern nur mehr, wenn auch »heiliger“ Inhaber eines gefestigten, 
tiberkommenen Thrones; ,,er entschwindet nicht mehr, sondern stirbt“. Das kriegerische 
Zeitalter, das noch an ,,Glanz“ an das vorgehende erinnert, wurde um 1700 durch ein 
friedliches abgelést, mit standiger Residenz (Faschoda*’); ,,Reichtum und Bevélkerung 
wuchs in bisher unbekanniem MaBe an“. Mit dem 13. Kénige (um 1750) setzt eine krank- 
hafte Herrschsucht vieler Kénigssdhne ein; 1760 beginnt eine blutige Ara, wo férmliche 
Treibjagden nach Prinzen veranstaltet wurden. Nyakwac, der 17. Konig (1780—1820) 
beendet die Periode des Prinzenmordes und verschafft wahrend seiner langen Regierung 
dem Volke Ruhe und Frieden. Sein Sohn beginnt ,,Reformen“ durch Abschaffung zweier 
beschwerlicher Sitten, ja sein Nachfolger bekampft den Liigenkult der Hexenmeister und 
den Aberglauben. So wohltatig sich diese Dinge ausnehmen, so erkennen wir doch un- 
schwer in ihnen die Anzeichen einer Strémung, die wir — wenn es sich nicht um Neger 
handelte — _ ,,rationalistisch“” nennen wiirden. Mit Nyidok (1845) ,,beginnt fiir das 
Schilluk-Land eine neue Zeit“. Es kommen die Fremden. ,,Die furchtbaren Sklavenkampfe, 
die Not, die harte Lebensweise... machten aus einem leidlich ruhigen Volke jene wilden, 
wiitenden, tiberfallsiichtigen Horden.“ 1870 endete Kénig Kwatker als erster durch fremde 
Hand. Nach einem ,,Interregnum“ ,,beginnt die Zeit des Byzantinismus“, wie Hormayr 
selbst sagt. Die letzten Kénige, unter denen es allerdings auch siegreiche Kampfer gegen 
die Derwische gab, stehen in Abhangigkeit von der Sudanregierung. Fadyet erlieB oft 
einen Bannfluch gegen alle Neuerer in Sitten und Gebriuchen. Die Macht iiber Leben 
und Tod haben die Englander den Kénigen genommen. Heute ,,regiert Papit (seit 1917). 

Die Schilluk treten uns nach Hormayr als echte ,,Niloten“ entgegen, d. h. Neger 
mit einem ,,Stich“ ins Hamitische Ostafrikas. Schon der physische Habitus zeigt langes 
Haar, nicht allzu negride Gesichtsbildung (ich selbst habe einmal eine Frau mit euro- 
paidem Antlitz gesehen) und hie und da etwas hellere Hautfarbe. Noch mehr aber 
failt der kriegerische Charakter auf, der den Kampf in den Mittelpunkt des Interesses 
stellt und die Manner tapfer, entschlossen und wild macht. »Die Lanze ist dazu, seinen 
Worten Ausdruck zu verleihen!“ sagen die Schilluk, denen eine gewisse Ritterlichkeit nicht 
abgesprochen werden kann. So konnte, wie BANHOLZER berichtet, ein von Weibern ge- 
schlagener Bursche die Schande nicht iiberleben und nahm sich das Leben (S. 161)., Ein 
Brandstifter und Korndieb ist der verrufenste Mensch im Lande, der Schilluk bekampft 
seinen Gegner mit der Lanze in der Hand, nicht durch Hinterlist (S. 164); es ist gut 
und heldenmiitig, bei Krankheit und Schlaffheit den Tod zu wiinschen; ,,ich habe aus- 


Zelebt!“ ist die gewodhnliche Formel, in die jeder K6nig und groBe Mann. einstimmt, 


*" Bekannt in Europa seit der ,Faschoda-Affare* Frankreichs (1898) (siehe auch S. 126f). 
Anthropos XXI. 1926. 20 
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wenn der Tod,an ihn herantritt (S. 178). Der Totentanz hat als Grundgedanken den Ab- 
schiedsgruB an die Toten von seiten der Krieger, die ,,nicht mit Trdnen, sondern mit 
Lanzen beweinen“ (S. 499). Die Weiber begleiten die Manner ins Feld als Verwundeten- 
trigerinnen (S. 295), die Mutter der Braut tritt nach dem fingierten Brautraub trotzig, 
mit Schild und Lanze, dem Brautigam entgegen (S. 291). Wenn Hormayr sagt: ,,Man hat 
mit Recht alle Niloten als die Aristokraten unter den Negern bezeichnet. Das vornehme, 
stolze Wesen, die ruhige, selbstbewuSte Haltung, sichert ihnen Uberlegenheit und herr- 
schende Stellung. Schénere Kérperbildung und intelligenteres Aussehen ist diesem rinder- 
liebenden Hirtenadel vor allen iibrigen Negern Zentralafrikas eigen“ (S. 265), so deutet 
jedes Wort auf den hamitischen Einschlag, weit mehr, als die haufigen Vergleiche des 
Verfassers von Finrichtungen und Anschauungen der Schilluk mit altigyptischen, was 
ja fiir ganz Afrika gilt. 

Allein, all diesen Ziigen gegeniiber, die das Hamitenblut in den Charakter geprigt 
hat, zeigt sich der Schilluk doch als echter ,,Neger“ — seine Faulheit und Tandelei in 
ewigem Tanz und Spiel, sein Leichtsinn, seine Heuchelei und Verlogenheit, seine Un- 
dankbarkeit und der Knechtsinn des gemeinen Volkes wie der iibertriebene Ehrgeiz 
seiner Fiirsten stempeln seine, wie Hormayr (S. 270) sagt, ,,immer unbegreifliche Psyche“, 
zu der eines ,,Schwarzen“. Fiir unsere Begriffe schwankt der Schilluk zwischen natiir- 
licher Lebensweisheit und kindischer Unberechenbarkeit, zeremonieller Wiirde, wirklichent 
Takt, Anstand und maBloser, grausamer Roheit hin und her. Glanzend charakterisiert 
Hormayr (S. 356) kurz und biindig die echt negride Art des Schilluk-Gespriches, dessen. 
Verschleierungstaktik mit ihren vorsichtigen Andeutungen, z. B. durch den ,,Bericht 
des alten Scheichs aus Ger iiber die Menschenopfer, praktisch vor Augen gefiihrt wird 
(S. 154). 

Wohltuend wirkt gegeniiber dem zur Geniige gewohnten Gestus, Hormayer’s be- 
scheidenes Gestindnis (S. 353): ,,Und so stehen wir vor dem Riatsel des Schilluk-Daseins, 
fiir einen Europier absolut unbegreiflich“ — gerade diese Haltung war es, die ihn 
in die Tiefen dieses Daseins hat eindringen lassen. , 

Und dieses ganze Dasein ist geformt durch die Kénigsidee, zu der sich trotz 
des Despotismus die Schilluk begeistert bekennen und die weit iiber Nyikang hinauf- 
reicht, der ihr nur eine dauernde, feste Heimat gegeben und damit das ,,neue K6nigtum“,. 
d. h. das echte Schilluk-Kénigtum dynastisch verwirklicht hat. Der K6nig, unter Be- 
folgung eines genauen Zeremoniells erzogen, schon in seiner Jugend Anfiihrer der Dori- 
jungen, auf Grund von Erbfolge und Wahl unter den Kénigsséhnen hervorgegangen 
(S. 145), ist das ,,Herz des Landes“, der Hohepriester, der Vermittler zwischen Volk 
und Nyikang, der oberste Gerichtsherr; sein Hof fiihrt eine eigene ,,Sprache“ (S, 180),. 
die sich im Gebrauche einiger Wérter von der des Volkes unterscheidet, er wacht iiber die 
alten Sitten und Gebriuche. Die absolute Gewalt ist entscheidend, aus ihr quillt die 
»Staatsverfassung“, die — wie schon ScHwEINFURTH bemerkt — unter den Negern des 
Nils die vollkommenste ist (S. 29). Es ist selbstverstandlich, daB auch das Recht aus 
dieser Verfassung bodenstandig erwachsen ist. ,,Bewundern und begliickwiinschen“, sagt 
Hormayr (S. 489), ,,mu8 man ein Volk, das mit solchem Enthusiasmus sich um seine 
Haupter schart, sie so ehrt und selbst nach Jahrhunderten noch mit Leib und Seele an 
ihnen hangt und sie besingt.“ 

Selbst der anscheinend im Widerspruche damit stehende ,,obligatorische* Ké6nigs- 
mord durch einen Prinzen, wenn der Herrscher altersschwach und krank geworden ist, 
hat seine tiefere Begriindung in der hohen Meinung des Volkes, das im jeweiligen Konig 
den kraftvollen Vertreter der Idee erblicken will. Nichts hat auf die Schilluk und 
ihre Disziplin schlechter gewirkt, als die politisch gewi® notwendige Degradierung des 
Kénigtums und die Entziehung seiner Rechte iiber Leben und Tod durch die englische 
Regierung (S. 132). 

Deutlich scheidet sich das Gesamtvolk 48 in eine Oberschicht (die kéniglichen 


“* Dieser historisch-sozialen, auf Nyikang zurtickgehenden und aus der Abstammung 
erflieBenden Gliederung eeeenee tritt nach HOFMAYR der alte ,Totemismus* immer mehr 
in den Hintergrund, siehe S. 133f. 
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Sprossen, Awaret) und eine Unterschicht (das eigentliche Volk, o¢olo, und die Sklaven), 
zwischen denen die oror stehen, degradierte Nachkommen eines Kénigs (Ndheres siehe 
S. 2611.); colo deutet (nach ScHwErrurTH) auf die dunklere Hautfarbe, BANHOLZER 
iibersetzt es mit ,,Sklave“, alle spater eingegliederten Dinka, Nubanerinnen usw., sind 
unter den oéolo aufgegangen. Kurz, alles Unterworfene, Beherrschte, auch alle Ab- 
kémmlinge der mit Nyikang eingewanderten, aber nicht mit ihm blutsverwandten Familien, 
die Negriden gegeniiber den ,,hamitisch“ beeinfluBten Herren, das ,,Volk“, die ,,Masse“, 
das sind die Ocolo, deren Name in den verschiedensten Formen fiir Nilotenstémme wieder- 
kehrt: Jur, Acoli, Schilluk u. a. (S. 263). Diese soziale Schichtung ist der historische 
Beweis der anthropologischen Abstammung, von der oben gesprochen wurde. (Uber 
,»Altersklassen‘’ bei Namengebung von militérischen Gesichtspunkten aus, siehe S. 277.) 


Eng verwachsen mit dem Festhalten an der Ko6nigsidee, als Schutz vor Zersplitte- 
rung und Schwadchung durch feindliche Angriffe, denen die Schilluk auf ihrem vorge- 
schobenen Posten fast immer schwer ausgesetzt waren, wie mit dem politisch-nationalen 
Zusammenhalten des so klar gegliederten Volkes, ist sein unverwiistliches Lebensgefiihl, 
die ungeheure Zahigkeit, der Konservativismus, den alle Einrichtungen, Sitten, An- 
schauungen und Gebrauche offenbaren. Bodenstandig, eingewurzelt in der Heimat, be- 
jaht der Schilluk voll und ganz sein Leben. ,,Das Leben ist héchstes Gut!“ (S. 208) steht 
nicht in Widerspruch mit der oben erwahnten Todesverachtung. Der Tod dient dem 
Leben, denn dieses wird fiir Schilluk-Erde hingegeben. Der Ahnenkult, gegen den die Ver- 
ehrung und der Kult Gottes (/wok) mit seinen wirklichen Priestern (S. 209) sogar zu- 
riicktritt (S. 204), das Verbot, Weiber zu todten, die strenge Ahndung fiir die ,,groBte 
Untat“, ein schwangeres Weib zu schlagen (S. 295), iiberhaupt die gute Behandlung 
der Weiber **, die groéBere Sittlichkeit, die erst durch Fremde (bes. Sudan-Araber) zuni 
Teil gestért wurde, im Kern aber noch gesund ist, so daB nicht nur Schilluk-Madchen 
von den Nachbarn zur Ehe gesucht werden, sondern das oft zusammengeschmolzene Volk 
sich immer wieder erholt hat — das alles und vieles andere, wie der Kult Nyikajas, der 
Mutter Nyikang’s, die mit dem lebenspendenden Strome, dem Nil, identifiziert wird, die 
die besondere Patronin von (unter ihren Auspizien geborenen) Kindern ist und zu der 
Geburt und Ehe in Beziehung stehen, deutet auf den zihen Lebenswillen und die aus 
dem Innersten kommende hohe Bewertung des Lebensstromes bei den Schilluk. 

Die solide Behausung der Schilluk zeigt das nach oben spitz zulaufende Strohdach, 
das auf einer runden Lehmmauer aufsitzt, die nur eine (ovale) Tiiréffnung hat. Das 
hausliche Leben, an dem oft Giste teilnehmen, spielt sich vielfach im Hofe ab, der zwischen 
Wohnstatte und Stall liegt und gegen die StraBe durch Mattengeflechte abgeschlossen ist. 
Neben etwas Hackbau ist die Hauptbeschaftigung der Schilluk die Viehzucht. Sie bildet 
den Kern alles Denkens, das Rind ist das Um und Auf, das Geld, der Reichtum, der 
Stolz, es wird besungen und geopfert. ,,Du, mein Ochse, meine Kuh!“ gilt als schénster 
Titel, die Lieblingsfrau des Koénigs heiBt dyang (d. i. Kuh). 

Das alles sind Erscheinungen, die fiir den ostafrikanischen Neger bis tief in den 
Siiden zu den Zulu typisch sind. 

Jagd auf Gazellen, Krokodile, Raubtiere, Elefanten und Nilpferde, Fischerei und 
einige Handwerke, unter denen interessanterweise die Schmiedekunst in hohem Ansehen 
steht, vollenden das Bild des auBeren, primitiven Lebens, wie HormAyr es anschaulich 
zeichnet und dessen Formen im ganzen und grofen durch 350 Jahre, trotz verzweifelter 
Kampfe, Sklavenjagden, Seuchen, Elementarereignissen verschiedener Art, trotz Rassen- 
mischung und fremden Einfliissen immer dieselben geblieben sind, nimlich die eines an 
sich gesunden, zahen, lebenslustigen, méannlich-kriegerischen, seiner selbst bewuBten 
Volkes, das sich noch nie aufgegeben hat und auch unter Europas Herrschaft an ange- 
stammter Art und Sitte festhdlt. ,.In Tagen allgemeinen Elends und Jammers, schreibt 
Hormayr (S. 122), gab den Schilluk der Glaube an den Ahnen Nyikang groBen Mut 
und feste Hoffnung auf bessere Zukunft. Sie sangen: 


“° Der von HOFMAYR (bes. S. 52) erwahnte ,echt afrikanische Feminismus* deutet auf 
Residuen mutterrechtlicher Institutionen. (Stellung und Bedeutung der Koénigstichter, weibliche 
Hauptlinge u. a.) 
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Raubt nur, mordet nur, ihr Fremdlinge, 
Die Schilluk kénnt ihr trotzdem nicht vernichten! 
Die beten alle zu Nyikang.“ 


Univ.-Prof. Dr. WILHELM CZERMAK— Wien. 


Lekens Benjamin, P, (Capusien-Missionaris in Ubangi, Belgié-Congo.) 
Spraakkunst der Ngbanditaal. Drukkerij ,De Grunthuuse Persen*. K. 
BEYAERT-C. HouDMONT-CoRTORIENDT. Brugge (Belgié) 1923. XVIII + 
319 SS. 


Zum erstenmal bietet ein sachkundiger Forscher eine zusammenhangende und aus- 
fiihrliche Darstellung der Ngbandi-Sprache, nachdem bereits eine Reihe von Textausgaben und 
Notizen iiber dieses Idiom erschienen waren. (Gute Literaturiibersicht siehe S. XII ff. ,Taal- 
kundige werken over het Ngbandi*.) Der Verfasser der Einleitung G. BASELIS TANGHE sagt 
richtig: ,De onderhavige spraakkunst zet de kroon op al die vorige uitgaven en is die vrucht 
von tien jaar en navorsching te midden von dat primitieve volk* (S. XIV). Die vollendete Be- 
herrschung der Sprache, die auf lange Ubung und Erfahrung gegriindet ist, zeigt sich Seite 
fiir Seite, trotz des bewuften Versuches, nach dem ,voorbeeld der Europeesche Spraakkunsten* 
vorzugehen und das Buch an ,onze moderne leermethoden* anzupassen (S. Ill), was meist zum 
Schaden der vollen Erfassung eines so fremden Sprachgeistes geschieht. 

Die Ngbandi-Stimme bewohnen das nordwestliche Gebiet von Belgisch-Kongo vom 
Meere bis in die an Ubangi und Bangala grenzenden Distrikte. Der Name Ngbandi ist haupt- 
sichlich im Siidwesten in Gebrauch, wahrend das Volk im Westen nur Mbati heift. Dement- 
sprechend teilt sich die Sprache in zwei Hauptdialekte, von denen der westliche ,meer de 
ouder vormen* bewahrt zu haben scheint. Die in Rede stehende Arbeit behandelt vorwiegend 
den Ostdialekt. (,Ngbandi-Dialekten*, siehe S. XV—XVIIL) 

Die Ngbandi, hochgewachsen und stark von Kérperbau (durchschnittliche Mannerlange 
1°80 m), herkulische, gesunde, echte ,Neger“, intelligent und begabt, sind vor allem Fischer 
und Jager. In der , Volksbeschrijving* (S. X ff.) ist der anschauliche Bericht des Hauptmannes 
VAN GELE iiber die Ba-atis (Mbati) (aus einem Vortrag, 1899) abgedruckt. S. III (,Oorsprong*) 
werden die friiheren Wohnsitze der Ngbandi im Norden gesucht, ,waarschijnlijk uit de Soedan- 
streken*, was nach Ausweis ihrer Sprache sicher richtig ist, vorausgesetzt, daB das Volk von 
heute identisch ist mit jenen Stammen, die vom Sudan siidwarts wandernd, die Sprache mit- 
gebracht haben. Als Stammvater nennen die Ngbandi einen gewissen Ngongo (Ngongoto, Ngbong- 
boto), der vor vielen Jahren im Norden vom Ubangiflu8 gelebt haben soll (S. VI ff. bringt 
dann die traditionelle ,Geschichte* der Besiedlung des heutigen Gebietes). 

Mitten unter Ntu-Idiomen zeigt die Ngbandi-Sprache, unberiihrt in ihrem Bau von den 
Nachbarn, den Typus, den wir mit WESTERMANN ,sudanisch* nennen. Ob die Behauptung in 
der Einleitung, da8 das Ngbandi dem Yoruba am nachsten steht, richtig ist, miifte erst unter- 
sucht werden. Sicher ist, da8 man die Sprache auf den ersten Blick, nach Sprech- und Sprach - 
charakter, als der Ewe-Gruppe verwandt erkennt. Dies zeigt sich sofort im zweiten Teil des 
Lehrbuches, der Tonlehre. Es ist das groBe Verdienst LEKENS’, nicht nur der Intonation ein 
eigenes, iibersichtlich gefaftes Hauptstiick gewidmet zu haben, sondern auch in der Grammatik 
jedes Kapitel hinsichtlich der Tone untersucht, wie in den Texten genau und gewissenhaft die 
Tone eingesetzt zu haben. Nichts entmutigt den Anfanger mehr, als wenn er aus Worterbuch 
und Grammatik sich bei der Textlektiire die Tonzeichen zusammen suchen muf. Mir scheint 
sogar LEKENS’ Ohr fiir den musikalischen Silbenton feiner gewesen zu sein als fiir die iibrigen 
phonetischen Erscheinungen, die in der ,Geluidleer“ etwas schematisch abgetan werden. Ob 
wirklich soviel Konsonanten ,lijk in het Nederlandsch* klingen—z. B. r, und was soll A: ,een 
weinig angeblazen* bedeuten? Etwa ,stimmhaft*, wie im Ewe (stimmhait-velarer Reibelaut) ? 
Da ich die Lautlehre nicht nachpriifen kann, so wollte ich hiemit blo® mein Bedauern aus- 
gedriickt haben, da® ein so guter Beobachter und griindlicher Kenner wie LEKENS nicht ne 
Phonetiker ist. 


Die Hauptténe des Ngbandi ue wie in den meisten ,Tonsprachen* der tiefe, imittlere 
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und hohe Ton, sowie die Schleifen tief-hoch, hoch-tief und tief-mittel. Wie in anderen Sudan- 
Sprachen kann ein Ton oder eine Tonverbindung auch nach Ausfall der sie ,tragenden* Laute 
bestehen bleiben. Um einem Worte mehr Nachdruck zu verleihen, wird eine Silbe, ohne die 
Intonierung zu verandern, exspiratorisch hervorgehoben, weshalb der Verfasser dem »Klemtoon * 
(dynamischem Akzent) ein eigenes Kapitel widmet. 

Die ,Formenlehre“ (die leider, wie bereits gesagt, fast ganz vom Standpunkte der 
,europdischen Grammatik“ behandelt ist) zeigt — wie aus der Ewe-Gruppe bekannt — keine 
eigentlichen ,Formen*. Alle Funktionen und logischen Kategorien werden durch Aneinander- 
reihung von Hilfswértchen ausgedriickt, bei denen die Grundbedeutung noch durchschimmert, 
wenn auch bereits etwas erstarrter und verfliichtigter als im Ewe. Anschaulich, ins Detail 
gehend und beschreibend gleitet der lebendige Redeflu8 dahin, Ausdruck und Bedeutung vor 
allem in die Intonierung und Wortfiigung legend. Die ,Einsilbigkeit* ist gegeniiber anderen 
yisolierenden* Sprachen verwischter, da sichtlich die Erstarrung und daher Verschmelzung 
schwacherer Satzelemente mit den starkeren weiter vorgeschritten ist. In nyi ta (Bruder, d. i. 
Kind der Mutter) sind die Komponenten, weil selbstandig, noch ,trennbar“, in ngdra (Seite) 
dagegen sehen wir einen festgewachsenen Komplex, der nicht mehr analysierbar ist. Dieser 
Entwicklungsstufe der Sprache entsprechend, scheint die Zahl der ,Lautbilder“ °° eine geringere 
zu sein als im Ewe, obgleich sie immer noch den Eindruck grofer Fliissigkeit und Biegsam- 
keit macht (siehe 9. Hoofdstuk, ,Tusschenwerpsels‘ und da besonders Art. II: »Klankna- 
bootsende gezegden‘ !). 

Grammatisches Geschlecht ist keines vorhanden, dafiir greifen die Geschlechtsbezeich- 
nungen 40 und ¢d, zusammenhangend mit ¢6 (Vater, Oheim) und td (Mutter, Tante) auf Musik- 
instrumente, Trommeln u. a. tiber (25, 26—28). Die Zahl wird beim Nomen durch ein vor- 
geseiztes d ausgedriickt (30f), das auf d/d ,sie“ (fiir 3. Pers. Sing. des pron. pers.) zuriick- © 
geht. In der ganzen Grammatik macht sich die ,Lokalvorstellung* geltend, d. h. die raumlich- 
sinnliche Grundbedeutung schimmert iiberall noch durch. So sind die Genitivpartikeln ¢é und 
ti nichts anderes als die Namen fiir ,Hand“ und ,Korper“ (34), weshalb sie bei Possessiv- 
verbindungen von Verwandtschaftsnamen, Orts-, Korperteilbezeichnungen und dem Worte fiir 
» Name“ *’ weggelassen werden. 

Das Zahlwort ist auf einem quinaren System aufgebaut. 

Beim Pronomen sehen wir, genau wie im Ewe, den Unterschied in ,direkter* und 
,indirekter“ Rede (58) fiir die 1. Pers. Sing. und Plur. sowie die Bedeutung der Intonation 
der Pronomina fiir die Verbindung mit dem Verbum (69 ff.). Letzteres ist im fiinften Haupt- 
stiick des dritten Teiles ausftihrlich behandelt. Es driickt nicht nur Handlung und Zustand, 
sondern auch Eigenschaft aus (83) und ist daher vom Nomen nicht derart zu trennen, wie 
in unseren Sprachen. LEKENS unterscheidet ein ,Transitiv’ und ,Intransitiv* (84), wozu er 
aber ausdriicklich bemerkt, daB ,de meezte werkwoorden ... zoowel overgankelijk als onover- 
gankelijk* gebraucht werden kénnen, da eben Handlung und Zustand ,als solche“ in diesen 
Sprachen ,unmittelbar“ konzipiert werden, zunadchst ohne Bezug auf das Objekt usw.; ferner 
zwei ,Zeiten* (86), die keine sind, namlich fiir das, was bereits getan ist und was erst getan 
werden soll; ein ,Prasens“ in unserem Sinne gibt es nicht; zu diesen zwei ,Formen* kommt 
noch je eine ,gewoonte-vorm“ (Habitualis); an ,modi‘, die aber schwer als solche anzusprechen 
sind (87), gibt es Indikativ, Imperativ, Konjunktiv, Form der Angeblichkeit und Infinitiv. Der 
Indikativ der ,Vergangenheit* wird durch tieftonige Pronomina, die noch weiterzuriickliegende 
Zeit noch durch Einschieben von né *? und ’ndo gebildet; den Habitualis kennzeichnet ein hoch- 
toniges ndo** vor dem Verbum. Die ,Zukunft* hat hochtonige Pronomina, die , Vorzukunft* kann 
dazu noch einige Partikeln aufweisen, der ,,Progressiv“ setzt de (tatig sein) in der Futurform 
vor das Verbum, dem noch na oder sé folgt. Der Konjunktiv zeigt 1. und 2. Pers. hoch-, die 
3. Pers. tieftonig, das Verbum im Singular eigen-, in Plural hochtonig. Die ,voorwaardelijke 
wijze“ (die Angeblichkeit) hat a/é vor dem Pronomen und den Tiefton letzterer, der Infinitiv 


*° Siehe WESTERMANN, Grammatik der Ewe-Sprache, § 132 und 232, sowie meinen 
Aufsatz ,Zur Sprache der Ewe-Neger“ (Suppl. Afr. der Bibl. Afr. 1924), § 12ff., bes. § 15 ff. 
*! Uber die Bedeutung des ,Namens“ siehe meinen obzitierten Aufsatz, § 19. 

’ Fine Art ,sein* (esse). 
*8 lokalwerkwoord*, aus Jo du ,hij deed... . hij is*. 
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fiigt ngo an den Verbalstamm. Das Negativum wird durch fd vor dem Verbum und mda am Ende 
oder md nach dem Verbum und ma am Ende des Satzes oder blo8 ka am Satzschlu8 gebildet. 

Das Reflexiv gebraucht feré (K6rper), das Reziprok ng67. Ein ,Intentionalis* entsteht durch 
Einsetzung von dd (im Begriffe sein), dem ¢é folgt. Ein Kausativ wird durch Anhaéngung von 
nzi an das Verb gebildet. 

Durch Reduplikation des Stammes oder Anhangung von ka, nga erzielt man die Be- 
deutung, da8 Handlung oder Zustand sich auf eine gréfere Menge von Personen oder Sachen 
bezieht (123) usw. Zwischen ,Prapositionen* und ,Konjunktionen* ist syntaktisch kein Unter- 
schied, abgesehen davon, daf sie vielfach identisch und mit dem eben aufgezahlten Hilfsw6rt- 
chen auf eine Stufe zu stellen sind. 

Fin naheres Eingehen auf den vierten Teil (Syntax) eriibrigt sich hier; so sehr der Sprach- 
charakter nach gemeinsamer Behandlung von ,Grammatik* und ,Syntax* verlangte, so muf 
die grofe Ubersichtlichkeit, Reichhaltigkeit und Klarheit dieses Teiles hervorgehoben werden, 
was nur wiederum zeigt, wie tief der Verfasser in den Geist des Ngbandi eingedrungen ist 
und welch groBe Praxis er in dieser Sprache selbst hat. 

Ganz vorziiglich sind auch die ,Spraakoefeningen* (S. 170—262), Gesprache, unmittel- 
bar aus dem Leben der Eingebornen und dem Verkehre des Europders mit ihnen genommen. 
Das erste Buch enthalt 23 Abschnitte iiber Gottesdienst, Himmel und Zeit, Wetter, Weg, Glauben, 
Haus, Kochen, Landreise, Ankunft, Schiffsreise, Jagd, PfeilschieSen, Ameisen- und Fischfang, Land- 
bau, Garten, Stall, Ziegelbrennerei, Maurerei, Fischerei, Mattenflechterei, Krankheiten; das zweite 
Buch bringt mit seinen 17 Abschnitten meist lingere, eingehendere Gesprache tiber dieselben 
Gegenstande, aber auch Neues, wie Anwerben eines Knechtes, Reisevorbereitung, in Busch und 
Dorf, Einkadufe, Arzt und verschiedenes andere, Fiir zusammenhangende Texte (Erzahlungen, 
Legenden, biblische Ubersetzungen u. a.) verweist die Einleitung auf das Literaturverzeichnis, 
so besonders auf LEKENS’ Katekismo te Angbandi und buku 1 und 2 ti dingo (Lesebuch). Das 
kurze Vidmisch-Ngbandi und Ngbandi-vlamische Worterbuch enthalt, geschickt ausgewahlt und 
recht iibersichtlich die gebrauchlichsten Ausdriicke der Sprache (was S. 263 auch vermerkt ist). 

Jeder Afrikanist, besonders der Sudansprachforscher wird dem Verfasser aufrichtigen Dank 
wissen, durch die aus dem Vollen geschépfte Darstellung der Sprache wie die so lebendige, 
den Sprachbau samt Volksgeist so anschaulich vorfiihrenden Gesprache (die obendrein ethno- 
graphisch interessant sind), eine wesentliche Bereicherung unserer Kenntnis von den sogenannten 
Sudansprachen erfahren zu haben. ; 
Univ.-Prof. Dr. WILHELM CZERMAK— Wien. 


Jahrbuch des Missionshauses St. Gabriel— Médling bei Wien. Herausgegeben 
von dem Lehrkérper der philosophisch-theologischen Lehranstalt des 
Missionshauses. I. Jahrgang, Oktav, IV+ 291 S. Druck und Verlag: 
Missionsdruckerei St. Gabriel, Post Médling bei Wien. 1924. Preis brosch. 
Mk. 2.50, geb. Mk. 3.—. 

Die Herausgeber selbst haben im Vorworte (S. I) den doppelten Zweck des Jahrbuches 
als ,einer Reihe von Studien“ folgendermafen bestimmt: ,Das Jahrbuch will zundchst fiir 
die vielen Mitbriider, die heute in den weiten Fernen aller Weltteile zerstreut fiir die Ver- 
breitung des Reiches Gottes arbeiten, wie ein Heimatgru8 sein von jener Statte,; an der sie 
einst ihrem heiligen Berufe entgegengereift sind; es will sodann dariiber hinaus auch wie ein 
Spiegelbild sein des geistigen Lebens und Strebens der Anstalt iiberhaupt.* Da nun an der 


Lehranstalt auch Ethnologie vorgetragen wird, so ist auch diese im Jahrbuche entsprechend, 


und zwar naherhin durch folgende Arbeiten vertreten: W. SCHMIDT, »Ethnologische Bemer- 
kungen zu theologischen Opfertheorien“ (S. 1—67). — W. KOPPERS, »Missionsgedanke und 
Missionspraxis im Buddhismus* (S. 69—89). — Dam. KREICHGAUER, ,Der Menschenfresser* 


(S. 231—241). —Id., Aus der Urgeschichte des indogermanischen Zahlensystems* (S. 243—248). 


1. Die Arbeit von SCHMIDT ist der erste Versuch, die wirkliche kulturhisto- 
rische Entwicklung des Opfers zu verfolgen, um auf diese Weise zur Erfassung des 
urspriinglichen Opferbegriffes zu gelangen. Nach einer kurzen Darstellung der theologischen 
Opfertheorien (Kap. I, S. 1—5) unterzieht der Verfasser zuerst die ethnologischen Opfertheorien 


Send @ 4 


consecrated (to the gods), which means that they must not marry 
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von TYLOR und WILKEN, R. SMITH, JEVONS, S. REINACH und DURKHEIM, HUBERT und Mauss, 
WUNDT und Loisy einer Kritik, und zwar hauptsichlich vom methodologischen Standpunkte 
aus, weil alle diese Theorien noch im reinen Evolutionismus stecken und mit der sogenannten 
psychologisch-evolutionistischen Methode arbeiten (Kap. II, S. 5—13). Darnach bemiiht sich der 
Verfasser, positiv die verschiedenen Formen des Opfers in den einzelnen Perioden der Kultur- 
entwicklung festzustellen (Kap. III), und zwar auf Grund der mit der kulturhistorischen Methode 
bis jetzt herausgearbeiteten Kulturkreise und Kulturschichten (S. 14—37). 


In den weiteren Ausfiihrungen, die man als den zweiten Hauptteil der Studie auffassen 
kann, geht ScHMIDT dazu iiber, auf Grund der festgestellten Tatsachen den Opfergedanken, 
das Wesen des Opfers im allgemeinen zu bestimmen, und zwar nach einer Analyse des Primitial-, 
Siihn- und stellvertretenden Siihnopfers (Kap. IV—VII). Er geht dabei in gewohnter scharf- 
sinniger Weise zu Werke. Mehrfach werden hier auch J. G. FRAZER’s bekannte Hypothesen 
(Golden Bough) aufs Korn genommen. 

Eine besondere Aufmerksamkeit wird mit Recht dem Primitialopfer zuteil. SCHMIDT 
analysiert dasselbe zuerst und verfolgt dann seine Entwicklung, namentlich insofern es in den 
Erstlingen der Tierwelt zur Darstellung kommt, in den einzelnen Kulturperioden (S. 37—47). 
Er kennzeichnet an einer Reihe von Merkmalen den Unterschied zwischen den Primitialopfern 
der Urkulturen, wo die Lebensmittel nur: gesammelt werden, und denjenigen der primaren 
Kulturen, wo die Lebensmittel das Produkt einer die Natur irgendwie umwandelnden Arbeit 
sind. Zwei Feststellungen sind hier besonders wichtig und interessant: in den Urkulturen 
gehért die ,Destruktion* des Tieres ganz und gar nicht zum Opfer als solchen, und das 
Primitialopfer ist hauptsadchlich ein Anerkennungs-, ein Anbetungsopfer; in den primaren 
Kulturen entsteht die Auffassung (es wird auch der Weg dazu erértert), da die Schlachtung 
an sich schon zum Opfer gehére, und das Primitialopfer ist hauptsachlich ein Dankopfer, mit 
dem sich leicht die Bitte um die Gunst der Gottheit auch fiir die Zukunft verbindet, um sich 
dann spiiter als selbsténdiges und auf keine bestimmte Zeit festgesetztes Bittopfer loszulésen. 
Aus der Tatsache, da alle friithesten Opfer Lebensmittel darstellen, die sich ihrerseits aus 
dem Glauben an die Lebenspendung von seiten eines héchsten Wesens erklart, wird folgendes 
Gesetz aufgestellt: ,Was nicht Nahrung, und zwar regelmafige, lebensverlangernde Nahrung 
ist, kann in den Urkulturen nicht Gegenstand irgendwelcher Opfer werden“ (S. 44). Anders 
wurde es in der spiteren Entwicklung, zumal in den mutterrechtlichen Kulturen, wo bei dem 
Totenopfer auch verschiedene Gebrauchsgegenstande den Toten mit ins Grab gegeben wurden; 
jetzt konnten besonders auch Menschenopfer dort aufkommen, wo kein Menschenifleisch ge- 
nossen wurde. 

Auf Grund dieser Feststellungen priift dann ScHmmpT die Opferung der menschlichen 
Erstgeburt. Diese kommt tatsichlich nur vor bei einigen semitischen, hamitischen und hami- 
toiden Vélkern, also bei einigen sekunddren Viehziichternomaden, wahrend gerade bei den 
Hebradern das Gesetz der Urkulturen durchgefiihrt wurde: von allen Tieren muften Erstlinge 
geopfert werden, wahrend die Erstgeburt von Mensch und Esel durch ein anderes Erstlings- 
tier auszuldésen waren. Weder Menschen- noch Eselfleisch dienten zur Nahrung. Dagegen 
zeigt bei den primaren nomadischen Viehziichtern das Primitialopfer folgende drei Eigenschaften: 
unblutig, Lebensmittel, Produkt der Viehzucht (die erste Milch im Friihling). Auf Grund der 
Tatsache, da8 bei den Hebriern ,die menschliche Erstgeburt zundchst angefordert wurde, um 
dem Herrn im Tempel zu dienen, Priester zu werden“, und da gerade in diesem Kultur- 
kreis der Viehziichter-Nomaden der Familienvater am lingsten auch Priester geblieben ist*, 
spricht ScHmIDT den schénen Gedanken aus, da® eben der ,Erstgeborne, als der geborne 
Erbe des viterlichen Besitzes und das einstige Haupt der Groffamilie, dann auch der Priester 
der Groffamilie sein wiirde* (S. 46), also der Gottheit lebend zu ihrem Dienste geweiht wiirde. 
Das entspricht dann sehr gut auch dem Geiste, der sich bei den altaischen Nomaden in der 
Weihe lebender Zuchttiere an das héchste Wesen offenbart, welche Weihe vielfach mit dem 
unblutigen Primitialopfer im Friihling in Verbindung steht. Es sei hier die eigentiimliche 


Weihe von Kindern bei den Samojeden erwahnt: ,Children may also (wie Renntiere) be 
sé ja 


*4 M. A. CZAPLICKA, Encyclopedia of Religion and Ethics, Vol. XI, S. 176. 
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In dem Kapitel tiber das Siihnopfer (S. 48—52) konstatiert SCHMIDT, daB® gerade tiber 
das Vorkommen desselben auf den Alteren Stufen der religissen Entwicklung noch keine be- 
sondere Untersuchung angestellt worden ist, und untersucht dann zuerst seine Entstehungs- 
méglichkeiten und weiter sein Vorkommen. Hier erdrtert er unter anderem auch die Méglichkeit, 
aus den zahlreichen Speiseverboten der australischen Stamme das friihere Vorhandensein von 
Siihnopfern bei ihnen darzutun“. Das wiirde natiirlich noch mehr fiir die tiberaus strengen 
Fasten in der Initiationsfeier der Feuerlander, besonders der Yamana, und auch fiir die Speise- 
verbote der Andamanesen gelten. Fiir diese letzteren macht SCHMIDT aber wahrscheinlich, 
da8 auch die Befolgung des Primitialgebotes des héchsten Wesens ,in etwa den Charakter 
eines andauernden (negativen) Siihnopfers* hat; hier ware also ein Zusammenhang eines 
Fastens mit dem Siihnopfer vorhanden. Man kann sich dann fragen, ob die Primitialopfer 
negativer Art tiberhaupt nicht auch den Charakter eines Siihnopfers in sich tragen. Der Ver- 
fasser deutet ebenfalls die Méglichkeit an, in einer eigentiimlichen Zeremonie der Kurnai zur 
Zeit der Aurora Australis die letzte Spur eines Siihnopfers zu erblicken. Dieses wiirde dann 
eher einen religiés-magischen Charakter haben und so der Zeremonie zur Zeit eines Gewitters 
bei den Botokuden, wie auch den énao und Federstaben am inneren Werte gleichkommen. 
Alle angefiihrten Falle von wirklichen und rein religiésen Siihnopfern (aufer demjenigen in 
den Mythen der Batutsi) sind Blutopfer und ScHmipT hebt hervor, da8 ,obwohl in den Ur- 
kulturen eine Tétung und dazu das Blutvergiefen nicht zum Wesen des Opfers als eines 
solchen gehéren, mit dem einzigen Siihnepfer, das wir aus den Urkulturen kennen, doch 
schon BlutvergiefSen verbunden ist, und dazu noch VergieBen des eigenen Blutes* (S. 50). 
Er weist auch darauf hin, da8 in der agyptischen, weil solar- und zauberpantheistischen, wie 
auch in der buddhistischen, weil atheistischen, Religion der Gedanke von Siihne und Siihn- 
opfer keinen Boden fassen konnte. In dem Kapitel iiber das stellvertretende Siihnopfer (S. 53—59) 
weist der Verfasser gegen FRAZER nach, da® weder in den schamanistischen Menschenopfern 
bei den Festen der ,sterbenden Vegetationsgiétter“ noch in den , scapegoat-Riten“ stellvertretende 
Siihnopfer zu finden sind. Jene sind nicht einmal stellvertretende Opfer (wenn tberhaupt 
Opfer!), diese sind gar keine Siihnopfer. Aber ein echtes stellvertretendes Siihnopfer mu8 an 
und fiir sich ein Menschenopfer sein: ,Nur ein Menschenopfer und die Ablésung desselben, 
das Wergeld, sobald es die Form des Opfers erreicht hat, konnen ein wirkliches stellvertretendes 
Siihnopfer sein... Auch das blutige Tieropfer kann immer nur ein einfaches direktes, kein 
stellvertretendes Siihnopfer sein“ (S. 58). 

In dem SchluBkapitel (S. 59—67) bestimmt SCHMIDT das Wesen des Opfers im all- 
gemeinen, und zwar folgenderweise: ,Positiv genommen ergibt sich, insbesondere vom 
Primitialopfer aus betrachtet, als Wesenheit des Opfers die Entauferung der jedesmalig ersten 
Mittel zum Leben, der Lebensmittel, an die Gottheit, um dadurch deren héchste Oberhoheit 
und Eigentumsrechte anzuerkennen, insbesondere an alle Mittel, die das Leben immer wieder 
aufs neue geben“ (S. 60). Dann versucht er mit diesem Begriffe das Wesen des Opfers Christi 
am Kreuze und in der Messe naher zu bestimmen. 

SCHMIDT sagt von seiner Untersuchung, daf sie ,vielfach nur vorlaufigen, die Probleme 
mehr signalisierenden als sie losenden Charakter“ habe (S. 59). Nun schon ein ,Signalisieren“ 
so vieler Probleme, die das Opfer in seinem einfachen Dasein, dann in seiner Mannigfaltigkeit, 
Geschichte und Bedeutung von sich selbst aufrollt, ist gewif eine dankenswerte Leistung. 
Aber jeder kann sich leicht iitberzeugen, daB der Verfasser dabei fiir manche Probleme, so- 
wohl im ersten als auch im zweiten Hauptteile seiner Untersuchung, auch eine befriedigende 
Lésung gefunden hat. Ganz besondere Bedeutung haben dazu noch die weitausblickenden 
Richtlinien fiir weitere Untersuchungen, die er hier gegeben hat, und die sich sicher fruchtbar 
zeigen werden, wie schon andere ahnliche, die wir ihm in einigen Fragen der allgemeinen 
Kultur- und Religionsgeschichte (z. B. betreffs des nomadisch-viehziichterischen Kulturkreises, 
der Lunarmythologie usw.) bereits verdanken. Mégen sich nur viele Arbeiter finden, die sich 
in der von ihm hier angedeuteten Richtung an der Untersuchung dieses so wichtigen und 
schénen Gegenstandes der Religionsgeschichte beteiligen werden! 

2. Die, relativ genommen, weltweite Verbreitung des Buddhismus veranlaft KOPPERS, 
den Missionsgedanken und die Missionspraxis in demselben naher zu untersuchen. 
Nach einer Einleitung, wo die Hauptdaten aus Buddhas Leben und Lehre, wie auch die kultur- 
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historischen Voraussetzungen des Buddhismus, welche der Verfasser schon anderswo von 
einem ganz neuen Standpunkte behandelt hat**, kurz zusammenfaft (S. 71—73), untersucht er 
zuerst den Missionsgedanken und die Missionspraxis bei Buddha selbst; dabei bezieht er in 
die Betrachtung auch die diesbeziigliche Auffassungsweise Christi ein (S. 73—79). Die Art 
der Erlosung, wie auch der Weg, auf welchem Buddha zu dieser gelangt ist, lassen verstehen, 
da8 ,mit dem urspriinglichen Denken und Arbeiten Buddhas der Missionsgedanke an und 
fir sich gar nichts zu tun hat*. Die buddhistische Tradition spricht auch tatsaichlich von dem 
anfanglichen Zuriickschrecken Buddhas vor einer Lehrtatigkeit. Aber diese einmal angenommen, 
steht der Missionspraxis im Wege der Charakter der Lehre Buddhas, die mehr eine Philo- 
sophie als eine Religion ist. Damit steht wiederum im Zusammenhange, daf seine Lehre, auch 
als Religion betrachtet, mehr eine Ménchs- als eine Volksreligion ist. Hier erdrtert KOPPERS, 
sehr trefflich die Fragen iiber den demokratischen Geist des Buddhismus und iiber die sozial- 
teformatorische Stellung Buddhas. Die Eigenart der gesamten indischen Literatur, alles zu 
schematisieren und zu typisieren, verhindert eine nahere Untersuchung der individuellen Ziige 
aus Buddhas Lehr- und Missionstatigkeit. Darum betrachtet der Verfasser dieselbe im Rahmen 
des urspriinglichen Buddhismus iiberhaupt (S. 79—86). Nachdem alle Faktoren in Betracht 
gezogen wurden — die Missionsfahigkeit und -pflicht der Monche, der Mangel an zentraler 
Leitung, die iibergroBe Toleranz, die Behandlung der Laien- und Frauenwelt — kommt er 
zum Schlusse: ,Es bleibt also die Missionspraxis im Buddhismus sehr weit hinter dem Missions- 
gedanken Zurtick*. Es folgen nahere Untersuchungen iiber des Buddhismus oppositionelle 
Haltung der Frauenwelt gegeniiber, iiber seinen Kosmopolitismus und seine Toleranz, wo 
KOPPERS gréftenteils an seine in der schon erwahnten friiheren Arbeit gewonnenen Ergeb- 
nisse- ankniipft und auch Neues bietet. Schlieflich betrachtet er die Missionsmethode des 
siidlichen und des nérdlichen Buddhismus, nachdem dieser einmal unter Asoka’s Regierung 
die Grenzen des Magadha-Landes iiberschritt (S. 86—89). Der Verfasser verspricht am Ende 
seiner Studie, bei Zeit und Gelegenheit ,auch der Art und Weise, wie Missionsgedanke und 
Missionspraxis in den neuzeitlichen buddhistischen Bewegungen sich auswirken, eine ein- 
gehendere Abhandlung zu widmen“. Man kann sie mit Interesse erwarten. 

3. KREICHGAUER bietet uns in zwei kurzen Aufsitzen sehr wertvolle Ergebnisse seiner 
vergleichenden Studien. 

In dem ersten Aufsatze ,Der Menschenfresser* verfolgt er dieses wahrhaft internationale 
Marchen iiber alle Weltteile hin, indem er das Material von L. FROBENIUS vervollstindigt, 
besonders fiir Afrika und Mexiko. Dabei stellt er die. merkwiirdigsten Ubereinstimmungen zu- 
sammen; so besonders den scharfen Spiirsinn des ,Menschenfressers*, welcher auf dessen 
Blindheit hinzuweisen scheint. Diese Geschichte ist ,eines der wichtigsten Dokumente aus 
so grauer Vorzeit, da® der Steinzeitmensch in den mittleren Stadien des geschlagenen Stein- 
werkzeuges sie schon seinen Kindern erzahlt haben mu8“. Der ,Menschenfresser* ist der 
(mehrk6pfige) Erddrache oder der Riese am auferen Rand der Erde, der Herrscher der Unter- 
welt oder an den 4ufersten Toren der Erde. Seine Opfer, die ,Wanderer“, sind Sonne und 
Mond (S. 232—239). Nun unterscheidet KREICHGAUER, und das ist das Neueste und Wichtigste 
an der ganzen Sache, zwei Arten von Riesen und Menschenfressern: ,den Urriesen, Alter als 
alle anderen mythischen Gestalten, und eine jiingere Generation, mit denen erst das Ver- 
schlingen der Himmelskérper beginnt. Es sieht so aus, als ob letztere den Untergang ihres 
Urvaters richen wollten, weil aus seinem erlegten Korper alles Bestehende gemacht ward... 
Im Laufe der Zeit mischten sich die Ziige beider Riesenarten vielfach miteinander“. Die Ur- 
fiesenart findet der Verfasser bei den Indogermanen (mannlich), in Babel (weiblich), in China 
(neunkdépfiger Drache), bei einem tatarischen Stamme, in Mexiko (Erdgottin) und als einen 
schwachen Anklang auf Neuseeland (mannlich). ,Die Bildung der Welt aus dem Chaos, von 
der uns Moses nach den von ihm gesammelten uralten Gesingen der Israeliten erzahlt, ist in 
allen diesen poetischen Umbildungen noch gut zu erkennen...* (S. 239—241). Das Verbreitungs- 


- gebiet der Urriesenart ist sehr charakteristisch, sowohl an und fiir sich als auch im Vergleich 


mit dem der anderen Riesenart bzw. des ,Menschenfressers*. 
4. Der zweite Aufsatz fiihrt uns in die Urgeschichte des indogermanischen 


5 W. KopPERS: Kulturkreislehre und Buddhismus, ,Anthropos‘*, Bd. XVI—XVII, S.442 ff. 
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Zahlensystems. KREICHGAUER macht die Entdeckung der tiefsten Wurzel einer technischen 
Unvollkommenheit in der indogermanischen Zahlenbildung, welche Wurzel ,den Philologen 
entgangen ist*. Man sagt ,hundert und eins", aber ,neun und neunzig*. Und im Deutschen 
geht es so bis .dreizehn* herunter; im Lateinischen kann man umstellen; im Franzésischen 
mu8 man es tun, aber nur bis dix-sept, dann geht es wiederum verkehrt: seize etc. Weiter 
in den Zusammensetzungen der Zehner steht zwar ganz gut die multiplizierende Zahl an der 
Spitze, aber dabei ist die Endung ,zig* fiir ,zehn* hdchst auffallig und eine ihr entsprechende 
Abnormitat besitzen alle indogermanischen Sprachen. ,Der Grund liegt auf der Hand. Das 
normale Wort (z. B.) fiir 60, sechszehn(er), war schon vergriffen, allerdings ganz unndtiger- 
weise, in dem viel alteren sechszehn; man war also gezwungen, eine deutlich abweichende 
Form zu bilden, um Verwechslungen vorzubeugen*. Warum hat man aber in den Zahlen 
iiber zehn die Einer vorausgestellt? Weil das indogermanische Urvolk damals die Zahl ,zehn* 
noch gar nicht genannt hat; ,zehn* war die »groBe Zahl*, iiber die man nur um wenige 
Einheiten hinausging. Dies beweist KREICHGAUER aus den Bildungen ,elf* und ,zwolf* bzw. 
ain-lif und twa-lif im Goth., veno-lika und dwy-lika im Lit. und einer entsprechenden 
Bildung im Keltischen, wobei er zugleich auch den kulturhistorischen Grund angibt, warum 
gerade diese drei Zweige der Indogermanen diesen Fremdkorper (Uf, lif, lika, deac = Uber- 
schu8 gegen die ,groBe Zahl*) in dem Zahlensystem erhalten haben (S. 244—247). Nun hebt 
der Verfasser hervor — und das ist die zweite Feststellung des Aufsatzes — daB®B ,weder die 
Chinesen, noch die Malayen, noch die Polynesier, die Melanesier, die Japaner, Dravidas, Tiirken, 
Nubier, Agypter, Inkas oder Mexikaner“ die den Indogermanen eigentiimliche Zusammen- 
stellung der Zahlen unter 100 bzw. tiber 10 hatten, wohl aber die Semiten. Dazu kommt noch, 
da® die Hebraer die Zahl 20 ebenso bilden, wie die Altindier, Griechen und Lateiner. KREICH- 
GAUER schlieBt, daB diese verwandten Zahlenverhdltnisse der Indogermanen und Semiten einen 
Zusammenhang der beiderseitigen Urahnen wenigstens andeuten* (S. 247—248). 

So ist der erste Band des ,Jahrbuches* auch in seinem ethnologischen Teile reich an 
Resultaten, und das wird das ,Jahrbuch* — dariiber ist kein Zweifel — auch in seinen weiteren 
Banden sein. Wir wiinschen ihm eine weite Verbreitung. 


Univ.-Prof. Dr. A. GAHs — Zagreb (Jugoslawien). 


Riihl Alfred. Vom Wirtschaftsgeist im Orient. Leipzig 1925. Verlag von 
QuELLe & Meyer. VI + 92 SS. Oktav. Preis: Geb. Mk. 3.60, geh. Mk. 2.60. 


Moderne Wissenschaft richtet heute gerne ihr Augenmerk auf die Gesellschafts- 
und Wirtschaftswissenschaften. Hatte man bisher auf dem Gebiete der Orientalistik das 
Hauptinteresse dem Islam vornehmlich als Religion zugewandt, so machen sich heute 
starke Strémungen deutlich, die den Fragen und Problemen des Islam als rechtlichen, 
gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Faktor nachzugehen suchen. Noch bis zu den — 
letzten Jahrzehnten hielt man den Islam fiir erstarrt, fiir entwicklungsunfaéhig und wirt- 
schaftsfeindlich, Daher hat man auf Grund dieser vermeintlichen Wirtschaftsfeindlichkeit 
dem Islam als Religion den wirtschaftlichen und politischen Niedergang der islamischen 
Lander zur Last gelegt. Auf geistigem Gebiet hatte jedoch Max Horrten die kulturelle 
Entwicklungsfahigkeit des Islams in seiner gleichnamigen Schrift (Bonn 1915) dargelegt. 
Die Anpassungsfahigkeit des Islams an die Erfordernisse von Handel und Wirtschaft und 
deren Forderungen zeigen zahlreiche, von wirtschaftshistorischem Interesse getragene 
Arbeiten von C. H. Becker, VAN BERCHEM, v. KrEMER, Max WEBER U. a. : 

Gewif, der Islam weist eine Reihe wirtschaftshemmender Faktoren auf. Aber die 
Geschichte lehrt, da8 in friiheren Jahrhunderten, als diese Faktoren auch mitbestimmend ° 
waren, und das vielleicht in viel gréBerem MaBe als heute noch, Staat und Wirtschaft 
islamischer Lander in héchster Bliite standen. Somit kénnen diese Momente, die immer’ 
ins Feld gefiihrt werden, nicht die ausschlaggebenden gewesen sein. 

Um diesen Fragen auf den Grund zu gehen, gebietet es sich weniger einer Unter-" 
suchung der Wirtschaftsweise, als ein Eingehen auf das Wirtschaftssubjekt, den wirt- 
schaftenden Menschen. Es gilt daher die Haltung, die der Orientale der Wirtschaft gegen- 
iiber einnimmt, also. seine Wirtschaftsgesinnung, aufzudecken. Diesem Thema ist das vor- 
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liegende Buch von A. Rtut gewidmet und es wird seiner Aufgabe — um es gleich 
vorwegzunehmen — in ganz hervorragender Weise gerecht. 

Der heutzutage im Orient herrschende Wirtschaftsgeist wird an einem Beispiel, an 
Algerien, dargestellt; gerade iiber dieses Land gibt es eine reichliche diesbeziigliche 
Literatur und man kann sagen, da dem Verfasser wohl kein bedeutendes Buch, das 
ihm viel neues und erganzendes Material geboten hatte, entgangen ist. Das Grundproblem 
ist dieses: Die Faktoren zu finden, die das Wirtschaftsleben bestimmen und regeln, die 
Kraite zu erfassen, die den Menschen zur. Wirtschaft treiben und ihn in der Wirtschaft 
halten. Ausschlaggebendes Moment ist die Religion, der Islam: Er ist die herrschende 
Macht im Leben des einzelnen wie der Gemeinschaft; er leitet und regelt das gesamte 
Leben, bestimmt alle Handlungen und Taten. Der Islam erfaBt auch die Wirtschaft und 
macht sie sich untertan. Und das Volk erfiillt diese Forderungen seiner Religion. So hat 
die Wirtschaft keine eigene Ethik, sondern ist einzig und allein in der Religion begriindet. 
‘Daraus folgt, da die Wirtschaftsgesinnung nur im Zusammenhang mit der Welt- 
anschauung zu verstehen ist. Auf dieser Voraussetzung untersucht R&urt in duferst 
verstandnisvoller Weise das Verhiltnis des Islams der Wirtschaft gegeniiber und weist 
die wirtschaftlichen Beschrankungen durch den Islam in Produktion, Konsumtion und 
Handel auf, wobei sich aber keineswegs eine Wirtschaftsfeindlichkeit erkennen 148t. Weil 
der Orient eben keinen wirtschaftlichen Erfolg aufzuweisen hat, bezichtigte man seine 
Religion, die allerdings wirtschaftshemmende Momente enthdalt, kurzerhand, unter Ver- 
kennung der Tatsachen, der Wirtschaftsfeindlichkeit. Indessen sind die Griinde fiir den 
geringen wirtschaftlichen Erfolg des Orients in anderen Gegebenheiten zu suchen. Die 
gewohnlich vorgebrachten angeblich durch die Religion bedingten Griinde: Fatalismus sowie 
Tragheit und Lassigkeit sind keineswegs stichhaltig. Rtuz charakterisiert sie treffend 
S. 38 ff. Ausschlaggbend jedoch sind andere Faktoren: 

1. Die orientalische Wirtschaft ist nicht Erwerbswirtschaft, wie die 
“europadische, sondern Ernahrungswirtschaft, 

2. Dem Orient fehlen die modernen technischen Kenntnisse und technischen 
Hilfsmittel. Im Gebrauch sind noch die primitiven Gerite: Hackenpflug, Olpressen, 
Miihlsteine. Dazu tritt noch unter erhéhter Anspannung der Arbeitskrafte die Ungiinstig- 
keit der Natur: erschlaffende Hitze, Wassermangel, Unfruchtbarkeit des Bodens. Daher 
darf man den wirtschaftlichen Erfolg nicht mit der tatsachlich geleisteten Arbeit gleich- 
setzen. 

3. Die Beharrlichkeit beim Alten, wie 2. zeigt, und das Fehlen des Fortschritts- 
glaubens. Der tief religidse und mit den religidsen Geboten ernstmachende Mohammedaner 
kann seinen duBeren Stil nicht so rasch wechseln. Allem Neuen, allen Anderungen 
begegnet er mit Miftrauen. 

4, Mitbestimmend ist auch die Unsicherheit von Leben und Eigentum, die Herr- 
schaft der Willkiir in Verwaltung und Rechtsprechung, die Aussaugung des Landes durch 
die Regierung. 

Auf diesen Griinden beruhen die geringen wirtschaitlichen Leistungen und der 
mangelhafte Erfolg. 

Verstindnisvolle und treffliche Ausfiihrungen bringt Ritu iiber den kulturellen 
Wert des Islams (S. 59—63), indem er mit den alten Vorurteilen und Einseitigkeiten bei 
der Beurteilung des Islams aufraumt. Auf der Religion beruht gréBtenteils der Mutualismus 
in Gesellschaft und Wirtschaft. Der Orientale ist ein kollektivistischer Typus. Die 
Gemeinschaft weist eine Reihe sozialer Ziige auf (Stellung des Armen und Bettlers, des 
Gastes und Fremden). Der einzelne Mensch lebt nicht als Individuum, sondern als Mit- 
glied der Bruderschaft, des Stammes. Das Ideal ist das Aufgeben des Individuellen und 
das Hingeben an die Allgemeinheit. Der individuelle Wille tritt zuriick; er muf sich 
der Allgemeinheit fiigen, deren Interessen vorgehen, deren Wille entscheidet. (Zu diesen 
Gedanken vgl. die Einleitung meiner Studie: ,,Das islamische Nachbarrecht“, Z. f. vergleich. 
Rechtswiss., Bd. 42.) In der Wirtschaft zeigt sich dieses auf Gegenseitigkeit gegriindete 
Verhiltnis im Zusammentreten zu gemeinschattlicher Arbeit und zu genossenschaftlichen 
Arbeitsvereinigungen. Daher tritt an Stelle unseres Konkurrenzprinzipes das Zusammen- 
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wirken. So ist der Mensch kein isoliertes, selbstandig handelndes Wirtschaftssubjekt. Inner- 
halb der Gemeinschaft ist die Religion die herrschende Macht. 

Es ist erstaunlich, mit wie viel Lebendigkeit und Feinheit sich RUux in die 
islamischen Verhiltnisse und Anschauungen eingefiihlt hat und wie er immer das Richtige 
trifft, obwohl er weder des Arabischen kundig ist, noch sich tiefer mit den islamischen 
Realien beschiftigt hat, ja nicht einmal den Orient aus eigener Anschauung kennt. Diese 
férderliche Schrift wird nicht nur von den Orientalisten, wenn auch gerade diesen 
einige Gedankenginge nicht neu sind, freudig aufgenommen, sondern sie kann auch Sozio- 
logen und Nationalékonomen, wie iiberhaupt allen Kulturhistorikern, aufs warmste 
empfohlen werden. Dr. Orto SpiEs — Bonn. 


Bertholet Alfred. Die gegenwdrtige Gestalt des Islams. (Sammlung ge- 
meinverstandlicher Vortrage und Schriften aus dem Gebiet der Theologie 
und Religionswissenschaft 118.) Tiibingen 1926. J. C. B. Mone. 39 SS. 
Oktav. Preis: Mk. 1.20. 


Vornehmlich seit dem Kriege hat der mohammedanische Orient unzahlige Neuerungen 
und Anderungen erfahren. Zivilisation und Kultur Europas dringen unaufhaltsam und 
ungehemmt vor, indem sie die letzten Reste orientalischer Romantik vernichten. Uberall 
schreitet die Europdisierung und mit ihr im Gefolge die Industrialisierung mit machtigen 
Schritten voran. Alte, seit Jahrhunderten bestehende, durch die Tradition geheiligte Ein- 
richtungen, Sitten und Anschauungen miissen abgedndert, umgebogen oder gar abgeschafft 
werden. Um so bedeutsamer und tiefwurzelnder ist das, als islamische Religion 
und Gesetz von Gottes wegen alle Verhiltnisse des taglichen Lebens, sogar die gering- 
fiigigsten, regelt. So ist das ganze alltagliche Tun und Treiben mit der Religion, deren 
typische Momente Observanz und Gehorsam bis zum kleinsten Buchstaben des Gesetzes 
sind, verwachsen, Nach diesen Gesichtspunkten stellt die Auseinandersetzung des gegen- 
wartigen Islams mit europdischer Kultur eine andauernd wachsende Umbildung und 
Abanderung des islamischen Gesetzes (Sart a) dar. 

Die aus diesen Gegebenheiten aufzuwerfende Frage ist nun die: Wie wird sich 
der Islam mit diesen umsturzartigen Neuerungen auseinandersetzen? Wird ihm das iiber- 
haupt mdglich sein, ohne dabei selbst unterzugehen? Die Antworten auf diese Fragen 
gibt BerrHoLer zu Ende seiner Schrift in verstindiger Weise. 

Im heutigen — ebenso aber auch im friiheren — Islam zeigt sich allenthalben 
pulsierendes Leben, das auf starke Entwicklungsfahigkeiten und -méglichkeiten hinweist. 
Uber die kulturelle Entwicklungsfahigkeit des Islams auf geistigem Géebiete hatte 
M. Horren schon in einer gleichnamigen Schrift gehandelt (Bonn 1915). Durch den 
Ima’, den Konsensus der Gemeinde, der durch Wechsel von Zeit und Mensch auch kein 
sich selber gleichbleibender ist, ist der Islam imstande, sich Neuerungen und Kultur- 
errungenschaften anzupassen und derart zu assimilieren, daB sie organisch mit ihm ver- 
wachsen. In welchem Maf8e das schon friiher geschehen ist, wie namlich der Islam eine 
Fiille ihm von Haus aus fremder, oft entgegengesetzter Elemente lebenskraftig in sich auf- 
genommen hat, dafiir legt seine Religionsgeschichte ein beredtes Zeugnis ab. Und auf 
Grund dieser Tatsachen kénnen wir heutigentags die feste Zuversicht haben, daB der 
moderne Islam der neuzeitlichen Errungenschaften und Ideen Herr werden und aus dieser 
Auseinandersetzung als Sieger hervorgehen wird. 

Vorliegende Schrift ist ein Vortrag, den A. BERTHOLET im Sommer vergangenen 
Jahres auf der Allgemeinen Hannover’schen Missionskonferenz gehalten hat. Das gibt ihr 
auch ihren Charakter. Im Rahmen des Vortrages konnten verschiedene Erscheinungen 
nur kurz angedeutet, andere iiberhaupt nicht beriicksichtigt werden. Eine Reihe der im 
Zusammenhang dargestellten Gestaltungen sind bereits bekannt und hatten damals schon 
Anla8 zur Behandlung gegeben; allerdings gehdren sie durchweg dem gegenwiartigen 
Islam an, indem sie ihm heutige Gestalt und Pragung geben. So stellt sich diese Schrift 
im allgemeinen als eine geschickte und dankbare Zusammenfassung unter guter Auswahl 
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' der vorhandenen Literatur dar. Ausgehend von den Gedanken v. Harnacw’s iiber die 


Umwandlung der Volksreligion zur Weltreligion, die auf zweierlei Weise vor sich gehen 
kann, fiihrt der Verfasser aus, wie die beiden Momente, sowohl Reduktion auf die groBen 
Hauptpunkte, wie auch Aufnahme fremder Elemente aus anderen Religionen, in typischer 
Weise im Islam sich vorfinden. Mit kritischen Augen und viel Verstindnis geht der Ver- 
fasser an diese Probleme heran. 

Das Bild unschén beeinflussend wirkt die nicht einheitliche Transkription der 
arabischen Worter, die in der Gestalt wiedergegeben werden, wie sie die verschiedenen 
Quellen aufweisen. Englische Transkription wechselt mit deutscher und franzésischer; 
bald sind Langezeichen und diakritische Punkte gesetzt, bald wieder nicht. So steht z. B. 
Sharia (S. 13), neben Schariah (S. 21); Salih (S. 17) neben korrektem Sdélih (S. 22), 
Rahmdaniyya (S. 24), neben Ahmedijja (S. 17) mit verschiedener Schreibung der Nisbe- 
Endung. Ungebrauchlich ist die Transkription von Choda (S. 19); man hat sich gewdhnt, 
entweder an Hoga oder Chodja (englische Schreibart) usw. Wenn das auch nur Auferlich- 
keiten sind, so sollte man sich doch einer einheitlichen Umschreibung, gleich welchen 
Vorbildes, bedienen. 

Indessen hatte man, nach dem Titel der Schrift zu schlieBen, ein Eingehen auf die 
modernsten Probleme des Islams erwartet, auf die zu Anfang dieser Anzeige generell 
hingewiesen wurde. Hier liegen doch eine Menge brennender Fragen fiir den gegen- 
wartigen Islam noch offen. Um einige im einzelnen hervorzuheben, hatte hingewiesen 
werden konnen auf die Abschaffung des Kalifats und der dadurch entstehenden religidsen 
und politischen Folgen, ferner auf die durch die christliche Mission angeregten islamischen 
Missionsbestrebungen. Hierbei ist es interessant, wie neben der miindlichen Verkiindigung 
von Mohammeds Lehre auch eine literarische Propaganda durch Biicher, Zeitungen und 
Flugschriften geht. Sind doch in den letzten Jahren in Kairo, einer der geistigen Zentralen 
des Islams, tiber drei Dutzend christenfeindliche Schriften erschienen, teils echte Kampfes- 
Schriften, teils apologetische Erwiderungen auf die von den Christen verbreiteten Biicher. 
Sogar auf Europa erstrecken sich die Missionsbestrebungen. In Berlin wird jetzt wohl 
auch die zweite Moschee fertiggestellt sein, die nicht nur zum Gottesdienst der in 
Deutschland weilenden Mohammedaner dienen soll, sondern — wie aus den Flugschriften 
hervorgeht — zur Missionierung des Abendlandes. Diese wie auch andere, meist aus 
Indien stammenden geistigen Strémungen scheinen mir heutigentags typisch. Fernerhin 
stoBen wir anderweitig auf wichtige Probleme, die nicht ohne Einflu8 auf die Gestaltung 
des modernsten Islams bleiben werden, ich meine: seine Auseinandersetzung mit euro- 
paischer Kultur und Zivilisation, die in der Tiirkei am weitesten fortgeschritten ist. Mit 
Staunen hérten wir von der Emanzipation der Frau, der strikten Einfiihrung des Hutes 
an Stelle von Fes und Kalpak, der Abschaffung der geistlichen Schulen und der geistlichen 
Gerichtsbarkeit, der Einfiihrung des Schweizer Biirgerlichen Gesetzbuches, der Aufhebung 
samtlicher Kléster und wie alle die Neuerungen noch heiSen. Da8 sie einen entscheidenden 
Einflu8 auf die gegenwartige Gestalt des Islams ausiiben, liegt auf der Hand. 

Dr. OtTo Spies — Bonn. 


Artbauer Otto C. Kreuz und quer durch Marokko. Mit 68 Abb. und einer 
Ubersichtskarte. Stuttgart 1925. Verlag: STRECKER & SCHRODER. 189 SS. 
Oktav. 


Die Freiheitskampfe in Marokko, die in der letzten Halfte des vergangenen Jahres 


im Vordergrunde des auenpolitischen Interesses standen, haben eine Marokko-Literatur 


ausgelést, der meist keine. besondere wissenschaftliche Bedeutung zukommt. Fast alle 
durch diese zeitgendssischen Ereignisse geborenen Neuerscheinungen stellen sich als Reise- 
beschreibungen, als Eindriicke und Erinnerungen aus der Welt Marokkos. dar, die selber 
in die Vorkriegszeit zuriickgehen. Dasselbe gilt auch von ArrTBAueEr’s Buch, der in 
den Jahren 1906 und 1908/1909 kreuz und quer durch Marokko gezogen ist. Doch hat 
sich ArTBAUER durch seine Arbeiten, wenn sie sich auch meist an das breite Publikum 
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wenden, als guter Kenner dieses Landes erwiesen. Durch seine Schriften war er, der 
aufrichtigen und edlen Herzens eine groBdeutsche Politik trieb, bestrebt, im deutschen 
Volke, dessen Wohle sein Sinnen und Trachten galt, das Interesse fiir eine gesunde 
Kolonialpolitik zu férdern. Und gerade im letzten Jahrzehnt vor dem Weltkriege war 
das um so notwendiger, als an den maBgebenden Stellen das ndtige Verstandnis fiir diese 
Fragen fehlte. 

Vorliegendes Buch ist ein echtes Reisebuch. Gleich dem bunten Wechsel Marokkos 
héren wir von rauhen Gebirgslandschaften und toten Wiistenstrichen, von erfrischenden 
Oasen und belebten Stadten. In bunter Folge wechseln hier Typen und Szenen. Besonders 
wirkungsvoll sind die Schilderungen von dem Leben der Menschen, ihrem Tun und 
Treiben, ihren Sitten und Gebriuchen. In diese Landesschilderungen sind zuweilen, zum 
Verstindnis gegenwartiger Verhaltnisse, Geschichte und Politik verwoben. 

Auch die Religion wird behandelt. Der Islam erfaBt ja den ganzen Menschen; er 
durchzieht und regelt alle seine Gedanken und Handlungen, auch die des taglichen Lebens. 
Die religidse Seite ist in Kapiteln iiber ,,Heiligenunwesen“, ,,Fin Aissauafest“, ,,Mulud en 
Nebi“, ,,Am Aid el Kebir“ zur Sprache gekommen, wobei gerade verschiedene, dem nord- 
afrikanischen Islam typische Gestalten auftreten. 

Marokko als westlichstes Land des Islams hatte friiher eine hervorragende Bedeu- 
tung; es war eine Pflegestitte fiir Kunst und Wissenschaft. Heute noch legen die groB- 
artigen Bauten oder Ruinen von seiner damaligen Kunst Zeugnis ab, Auch in den Wissen- 
schaften wurde hier GroBes geleistet. Dabei wollen wir nicht vergessen, da Marokko 
teilweise eine vermittelnde Rolle zwischen Morgen- und Abendland gespielt hat, und daB 
auf diesem Wege viele Kulturentlehnungen aus einer im Mittelalter zumindest der unseren 
gleichstehenden Kultur stattgefunden haben. 

ARTBAUER’s Schreibweise ist schlicht und einfach, dabei aber anschaulich und 
lebendig; alles wirkt unmittelbar und wahrheitsgetreu. Es sind Schilderungen und Ein- 
driicke eines fein Empfindenden und wirklich Sehenden, die ihm zu Erlebnissen wurden. 

Dr. Otto Spies — Bonn. 


Hallauer Jakob. Die Vita des Ibrahim B. Edhem in der Tedhkiret des 
Ferid-ed-Din ’Attar. Eine islamische Heiligenlegende. Leipzig 1925. 
Mayer & MOLLER. (Tiirkische Bibliothek, herausgegeben von G. JAcoB 
und R. TscHup!, Bd. 24.) 75 SS, Oktav. Preis: Mk. 9.—. 


In dem orientalischen Geistesleben nimmt die Mystik, die den islamischen Orient 
seit etwa 850 beherrscht, einen bedeutungsvollen Platz ein. Sie hat dem Islam ein be- 
stimmendes Kennzeichen aufgedriickt, indem sie ihn der Form wie dem Inhalte nach 
umgestaltete; sie hat die zartesten Bliiten islamischer Frémmigkeit erzeugt; sie hat 
richtunggebend auch auf die schéne Literatur, besonders die persische Lyrik eingewirkt. 

In jiingster Zeit ist nun ein heiBer Kampf um die Frage entbrannt, ob die islamische 
Mystik in starker Abhangigkeit von anderen Kulturen steht oder im Islam bodenstandig 
ist. Wahrend bisher die einen: A. Nicnorson, E. G. Browne die starke Anregung und 
Beeinflussung von neuplatonisch-christlicher Mystik betonten, machten andere: I. GoLp- 
zinER, R. Hartmann, M. Horten (letzterer noch soeben in seiner Studie: Neues iiber 
indische Abhiangigkeiten islamischen Geisteslebens, in: Dyrorr-Festschrift, 1926) in 
besonderem MaBe indisch-buddhistische Abhingigkeiten geltend. Neuerdings nun versucht 
Louis Massrtcnon die islamische Mystik innerislamisch zu verstehen. Gewif, die altesten 
Bestandteile der Lehre Mohammeds enthalten weltverachtende, weltverneinende Ziige, an 
die die Mystik ankniipfen konnte. So ist auch im Islam die psychologische Grundlage fiir 
die Mystik gegeben, auf der nach HerEr alle Mystik beruht, namlich in ,,einer pessi- 
mistischen Lebensstimmung, einem Ekel an der Welt und Kultur, einem Verlangen nach 
einem unendlichen Wert, das sie zur Lésung von Welt, Kultur und Gesellschaft und zur 
Flucht in die eigene Innenwelt zwingt ®*.“ 


‘6 Vol. Fr. HEILER: Das Gebet, S. 213. Miinchen 1918. 
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Freilich darf nicht vergessen werden, daB unter gleichen natiirlichen Gegebenheiten 
und aus gleichgearteten Grundlagen Gleiches oder Ahnliches entstehen kann. Da aber die 
islamische Kultur in vielen anderen Dingen von anderen Kulturen stark beeinflu8t oder 
gar abhangig ist, so ist die Annahme einer Abhangigkeit auch. in der Mystik nicht von 
der Hand zu weisen. Entscheidend allerdings wirkt die Lésung der Frage, ob hier eine 
sporadische Erscheinung vorliegt oder raumliche und zeitliche Kontinuitat besteht. Zudem 
darf man die menschliche Produktivitét nicht zu hoch einschitzen, im Gegenteil, man 
mu8 immer bedenken, daB auf Tausende von reproduzierten Gedanken kaum ein origineller 
kommt 57, 

Was HaLiaver’s Arbeit anbetrifft, so bringt sie die Ubersetzung mit Erklarungen 
des Abschnittes iiber Ibrahim B. Edhem aus Ferid-ed-Din ’Attar’s Tedhkiret el-ewlija 
unter Zugrundelegung der von R. A. Nicwotson besorgten Textausgabe. Eine aus- 
gezeichnete Darstellung von Ferid-ed-Din ’Attér gibt E. G. Browne in seiner Literary 
History of Persia, Bd. IJ, S. 506—514. HaLtauer’s Ubersetzung, die, wo nachgepriift, 
korrekt und zuverlassig ist, bringt also neues Material; gerade das zu verarbeiten, ware 
lohnend und reizvoll gewesen. Was uns heute zur Kldrung der oben genannten Fragen 
nottut, sind Studien, die die Vergleichspunkte an kongruenten Stellen, einzelnen Begriffen, 
literarischen Erscheinungen nachzuweisen suchen, inwieweit Abhangigkeit und innere Ver- 
wandtschaft bestehen. Neben dem literarischen Nachweis, der Form- und Stoffuntersuchung 
muB an der Hand der Parallelen der mystische Gedankenkreis, die religidse Grund- 
stimmung, das Weltanschauliche also, von islamischer und beeinflussender (indischer, 
hellenistisch-christlicher) Mystik in Riicksicht gezogen werden. Freilich wird es oft 
schwierig sein, hier die Faden zu finden. 

Eine Bearbeitung der Vita in diesem Sinne hatte gewi8 zu interessanten Ergebnissen 
gefiihrt. Indessen, auch so wird man das vorliegende Buch dankbar aufnehmen, da es 
uns reiches Material erschlieBt. Aus der Fiille des Materials sei hier nur eines angedeutet: 
Die Bekehrungsgeschichte (S. 16, 87 der Textausgabe) steht unverkennbar unter buddhi- 
stischem EinfluB, wenigstens der literarischen Form nach. Das Tier, hier die Gazelle, 
die den Menschen auf der Jagd anredet, wird der Grund seiner Bekehrung. Dasselbe 
Thema behandelt auch die Hubertuslegende. Im Buddhismus nun findet dieses Motiv seinen 
Ursprung und Ausganspunkt. Vgl. M. Gasrter, J. R. A. S., 1894, S. 335; das arabische 
Zwischenglied fiir die Hubertuslegende wies G. Jacos nach (vgl. ,,Der Einflu8 des Morgen- 
landes auf das Abendland“, Hannover 1924, S. 64, leider ohne nahere Literaturangaben). 
Ferner: S. 38, resp. 94, ,,Verzicht auf den Genu8 beider Welten“, weist deutlich und 
zweifellos auf indischen Ursprung hin, auf iha amutra phala bhoga virdga, Verzicht aut 
den GenuB der Frucht hier und driiben. Der Sufi lést sich von der irdischen Welt los, 
um in die ewige, einzig wahre einzugehen. Im tauhid, der unio mystica, der Vereinigung 
des Menschen mit Gott, findet er das wahre Leben. Aus islamisch-mystischer Vorstellung 
ist dieser Verzicht der beiden Welten durchaus nicht zu verstehen. Dieser Gedanke sowie 
seine literarische Form stammt aus Indien und ist auf den Sufismus iibertragen. 

Dr. Otro Spies — Bonn. 


Harder Ernst. Arabisch-Deutsches Taschenwoérterbuch. VIIl + 804 SS. 12°. 
Verlag: Jutius Gross. Heidelberg 1925. Preis: Mk. 15.—. 


Bis heute haben wir noch kein Arabisch-Deutsches Worterbuch. A. WAHRMUND’s Hand- 
worterbuch ist langst vergriffen und nur selten antiquarisch zu erwerben. Schon jahrelang 
wartet man mit Spannung auf das die klassische Literatur beriicksichtigende Lexikon des 
Leipziger Orientalisten AUGUST FISCHER, dessen Erscheinen eine grofe Liicke in der lexiko- 
graphischen Literatur ausfiillen wird. 

Vorliegendes Taschenworterbuch verfolgt keine wissenschaftlichen, sondern rein prak- 
tische Zwecke. Daher bringt es hauptsdchlich die moderne Schriftsprache sowie Ausdriicke 
der Umgangs- und Vulgarsprache. Allerdings ist bis zu einem gewissen Grade auch die 


‘7 Vgl. G. JacoB: Marchen und Traum, S. 17. Hannover 1923. 


670 Bibliographie. 


klassische Sprache des Korans und der Dichter beriicksichtigt. Es liegt aber auf der Hand, 
da® ein solches Worterbuch keinen Anspruch auf Vollstandigkeit erheben kann und nach ver- 
schiedenen Gesichtspunkten 6fters unzureichend erscheinen muf. Ob jedoch vorliegendes 
Worterbuch, wie der Verfasser meint, dem Mangel abzuhelfen imstande ist, ein arabisch- 
fremdsprachliches Lexikon zu ersetzen, scheint mir sehr zweifelhaft. Gewif, fiir den Anfanger 
(erstes bis zirka viertes Semester) tut es seine guten Dienste und kann diesem nur zur An- 
schaffung empfohlen werden. Wenn freilich der Arabisch Lernende in dem Studium fortschreitet, 
wird er nicht umhin kénnen, sich noch BELOT, Vocabulaire Arabe-Fran¢ais, anzuschaffen, das 
trotz billigeren Preises viel umfassender und reichhaltiger ist. 

Was die Brauchbarkeit des HARDER’schen Worterbuches anbetrifft, so kann man mit ihm 
moderne Literatur, Zeitungen und Briefe durchweg ganz gut lesen; auch fiir einige Gattungen 
der klassischen Literatur hat es sich im allgemeinen brauchbar gezeigt. Nach meiner Erfahrung 
reicht es aber nicht aus, um z. B. geographische, juristische, poetische Texte lesen und mit 
Hilfe dieses Worterbuches verstehen zu kénnen. Meines Erachtens eignet es sich besonders 
gut fiir Studenten aus den Landern arabischer Zunge, die Studien halber in 
Deutschland verweilen. 

Beim Gebrauch sind mir einige Einzelheiten aufgefallen: Zunachst vermift man schmerz- 
lich, da® die Infinitive, von denen natiirlich nur die gebrauchlichsten hatten angefiihrt werden 
sollen, fehlen, es sei denn, da® sie mitunter als Nomina, wenn sie als solche vorkommen, 
angegeben werden. Ungeheuer stérend wirkt die Bezeichnung des jeweiligen Wortes, statt 
des einfachen Stammes am Kopf der einzelnen Seite. Bei einer voriibergehenden Benutzung 
des Wortcrbuches vermi®te ich verschiedentlich Wérter oder Wortbedeutungen. Einiges sei 
hier kurz bemerkt: 

S. 157 iis , Bogen, Gewélbe* 
273 435 IV. ,einschlafern* 
303 eya5 Nom. prop.: ,Der Brunnen Zemzem“ 
472 ele pl. lel .Wiiste* 
516 Zé IV. ,den Schritt beschleunigen* 
517 & 


585 (¢ 52,8 Stern fehlt als einer fremden Sprache (dem Tiirkischen) entnommen. 


3g ,unklar, schwerverstandlich sein* 


635 ss sich verbergen* 
. 639 Ob S ,Sandhiigel, Kreis* 
. 756 ee doch auch: ,fréhlich, guter Laune sein*; folglich auch: ute »frohlich* 
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Schultz J. W. In Natahki’s Zelt. Mein Leben als Indianer. Deutsch von 
ELISABETH FRIEDERICHS. Buchschmuck und Erklarungen von FREDERICK 
WEYGOLD. 158 SS. 1925. Ernte-Verlag. Hamburg 26. 


Wir kennen und schatzen Scuuttz wegen seiner reichen Kenntnisse iiber das 
Leben und Denken der Prdrieindianer, mit denen er jahrzehntelang zusammengewesen ist 
und das Leben eines Indianers gefiihrt hat. Nat-ah’-ki war seine Frau, eine reinrassige 
SchwarziuB-Indianerin vom Unterstamm der Piegan. Was der Verfasser auf seinen 
Indianerfahrten gesehen und erlauscht hat, schildert dieses Buch als Fortsetzung seines 
im Vorjahre im gleichen Verlage erschienenen Werkes ,,Nat-ah’-ki und ich“. Das Buch 
wendet sich an weitere Kreise. Spannender Aufbau der einzelnen selbstandigen Kapitel, 
feines psychologisches Verstandnis fiir das. Seelenleben der uns sympathischen ,,Schwarz- 
fiiBe“, dazu ein formschénes Sprachgewand der deutschen Ubersetzerin sichern dem 
Buche viele Leser bei den Erwachsenen und der reiferen Jugend. 

Aber auch der Ethnologe liest das Werkchen mit Interesse und Nutzen, zumal 


Bibliographie. 671° 


in Ermangelung einer Sonderuntersuchung iiber. ,,Kulturkreise und Kulturschichten’ in 
Nordamerika“ alle ethnologischen Einzelheiten iiber tordamerikanische Indianer aus” 
berufener Feder héchst willkommen sind. So finden wir in den Ausfiihrungen von ScHurtz? 
und den Erklérungen von Wrycotp manche dankenswerte Beitrage, die auf den exogam- 
vaterrechtlichen (totemistischen) Kulturkreis hinweisen. So u. a. speziell fiir die ,,Schwarz- 
fiiBe“ die fundamentale Bedeutung des Sonnenkultes, die Heilighaltung des weifen Biiffels. | 
die Plattformbestattung, die plattformigen Bettgestelle, die Dolche und besonders die 
religidse Scheu vor deni Grizzlybiren, dessen Fell man nicht beriihren oder gar gerben 
darf. Vielleicht, daB auch der Schaber, mit dem die Weiber die frischen Tierhiute reinigen, 
und der aus einem 35 cm langen Stiel und einer im rechten Winkel dazu stehenden Eisen- 
Klinge besteht, an das typische totemistische Steinbeil erinnert. 

Der kiinstlerische Buchschmuck des amerikanischen Malers und Ethnographen 
Weycotp beruht zumeist auf Naturstudien des Kiinstlers im Lande der SchwarzfuB- 
Piegan und hat darum Eigenwert. P. GEORG HG LTKer, S. V. D. 


Sieber J. Die Wute. Lebenshaltung, Kultur und religidse Weltanschauung: 
eines afrikanischen Volksstammes. XI+114 SS, DietRICcH REIMER (ERNST 
VOHsEN). Berlin 1925. 


In 21 kurzen Kapiteln wird hier das ganze Leben des Wute-Volkes geschildert und 
auch einiges aus ihrer Geschichte erwahnt. Die Wute sind die am weitesten nach dem 
Siiden vorgedrungenen Sudan-Neger. Vor etwa 100 Jahren modgen sie im Gebiete von 
Bornu gehaust haben. Sie haben ihre reine Volksart bis heute behalten kénnen, da sie: 
isoliert geblieben sind. ! 

Trotzdem sind die Wute heute ein im Aussterben begriffenes Volk, das etwa 30.000 
bis 40.000 Seelen zahlen mag. 

Der Wute-Typus ist kein reiner Negertypus, vielmehr scheint starkere orientalische 
Beimischung vorhanden zu sein. 7 

Die Siedlungen des Stammes sind die Haufendirfer. 

Die Wute werden als kriegerisch geschildert, doch meiden sie die offene Schlacht 
und suchen. eher durch Hinterhdltigkeit ihr Ziel zu erreichen. Ihre Waffen. sind Pfeil, 
Bogen, Lanze, Dolch und der Schild aus Biiffelhaut, dessen Herstellung naher  be-> 
schrieben wird. ' 

Die Wute sind Ackerbauer; Viehzucht liegt ihnen weniger. Rinder sind unbekannt. 

Im neunten Kapitel werden die einzelnen Handwerke beschrieben. Was die Ehe- 
sitten angeht, so schildert der Verfasser sie als locker. Die Ehe wird auf Zeit geschlossen, . 
frither jedoch sollen die Verhiltnisse anders gewesen sein. Das feudalistische System, 
welches die Landesherren zu Eigentiimern des weiblichen Geschlechtes gemacht hat, so 
da®B sie sich nach Belieben groBe Harem anlegen kénnen, wihrend viele andere ohne 
Frauen leben, mag zur Lockerung der. Sitten viel beigetragen haben. 

Es herrscht das Vaterrecht, dennoch tritt aber der Mutterbruder als besonderer 
Beschiitzer des Kindes seiner Schwester auf. 

Figenartige Sitten werden bei Gelegenheit eines Todesfalles erwahnt. Wahrend 
der Hausherr begraben wird, liegen seine Frauen regungslos vor der Hiitte, angeblich 
weil mit dem Tode ihres Herrn die Seele von ihnen genommen wurde. Sie zihlen gleich-: 
sam nicht mehr zu den Lebenden. 

Die Furcht vor der Totenseele ist sehr grof8. Ubrigens unterscheiden auch die 
Wute eine zweifache Seele: 1. rehe (die Schatten- oder Bildseele) und 2. mé (den Geist), 
womit auch das Leben allgemein bezeichnet wird. Erstere geht mit dem Tode zugrunde, 
letztere aber wird zum Totengeist, dem Opfer dargebracht werden miissen. 

Die Wute fiirchten und verehren, zumal durch Opfergaben, die Geister der Ver- 
storbenen und Naturgeister. Letztere haben mit den Totengeistern nichts zu tun und” 
stellen eher etwas Unpersénliches dar. Zauberei ist gleichfalls im Schwunge. 

Der Glaube an ein héchstes Wesen, Men genannt, ist wohl vorhanden, eine Ver-: 
ehrung dieses Wesens ist heute aber nicht mehr zu sehen, friiher mag es wohl anders: 

Anthropos XXI. 1926. 21 
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gewesen sein. Men ist das gute Prinzip, Ngadir ist sein Widersacher. Letzterer wurde 
zwar von Men besiegt, aber nicht vernichtet, so daB er bis heute den Menschen 
schaden kann. 

Das Biichlein, welches mit zehn Tafeln geschmiickt ist, ist eine gute Vermehrung 
unserer ethnographischen Literatur iiber afrikanische Volker, zumal der Verfasser sich 
bemiiht, ein objektives Bild vom Geistesleben des Wute-Volkes zu geben, das schlieBlich 
doch erst durch die Mission naher bekannt geworden ist. 

P. Pau. ScuHesesTa, S. V. D. 


Eickstedt v. Archiv fir Rassenbilder. Bildaufsatze zur Rassenkunde. LEHMANN’S 
Verlag. Miinchen. Preis (ein Bildaufsatz, 8—12 Karten): Mk. 2.—. 


Der erste Bildaufsatz von zehn Karten ist recht ansprechend ausgefallen. Der 
Herausgeber fiihrt uns die Tamilen in tadellosem Bildmaterial vor. Der die Bilder 
begleitende Text ist dem Raum entsprechend knapp, geniigt aber, um die Bilder zu 
erlautern, und gibt auch kurze Aufschliisse tiber Geschichte, Geographie und Ethnographie 
des Volkes. Im Vordergrunde steht aber, wie bezweckt wird, die Betonung der physischen 
Merkmale. 

Wir glauben wohl, daB das Archiv in dieser ansprechenden, aber prunklosen Aui- 
machung seinen Zweck erreichen wird, naimlich: dem Interessentenkreis der Rassen- 
kunde fiir Unterrichts- und Vortragszwecke wertvolles Anschauungsmaterial zu liefern, 
wobei es auf die Bediirinisse des Fachanthropologen wie der Vertreter der Nachbargebiete 
Riicksicht nimmt. Weitere Bildaufsatze sind in Vorbereitung, der zweite iiber Baschkiren 
von WaAsrTL ist bereits erschienen. P. Paut ScHEBESTA, S. V. D. 


Schultz-Ewerth Erich, Dr. Erinnerungen an Samoa, Mit 59 Abb. 171 SS. 
1926. Aucust SCHERL, Berlin SW. 68. 


Der Verfasser war von 1900, wo die deutsche Flagge auf Samoa gehiBt wurde, 
bis zum Weltkrieg Gouverneur der deutschen Siidseekolonie Samoa. Seine ,,Erinnerungen‘, 
geboren und genahrt aus einer groBen Liebe zu den Kolonialvélkern und ihrem Lande, 
enthalten viel Erfreuliches und Lehrreiches. Aus jeder Seite schaut der aufrichtige Freund 
der Eingebornen heraus, der sich alle Miihe gibt, die Psyche der Insulaner zu verstehen, 
obwohl ,,ihn kein Paragraph einer Dienstanweisung dazu nétigte“( S. 78). Der Ethnologe 
ist ihm dankbar dafiir. Allerdings hatte ich gewiinscht, daB der Verfasser manchmal 
weniger ,,geistreich“ artfremde Stilbliiten und Zitate zusammengebunden hitte, die mit 
dem in Rede stehenden Gegenstand wenig oder nichts zu tun haben, oder andernfalls das. 
Fremdgut besser verarbeitet hitte, beispielsweise die Sitze iiber Fropentus (S. 53). 
Mir scheint, auch der Nichtfachmann hitte das begriiBt. Jedenfalls krankt der an sich 
schéne Stil an manchen unverstandlichen (nicht selten sogar uniibersetzten fremdsprach- 
lichen) ,,Geistreicheleien“. Auch sachlich kénnte einiges beanstandet werden. ,,In der 
Siidsee gibt es Exogamie und Endogamie, mit Vater- und Mutterrecht, mehr oder weniger 
rein, oft in Misch- und Ubergangsformen, neben- und durcheinander, und jedes Grtliche 
System ist augenscheinlich eine Folge der jeweiligen Besiedlungs lage unter gleich- 
zeitigem Einflu8 von Mythologie und Gewohnheit“ (S. 103). Diese Behauptung ist weniger 
wahr als groBziigig (vgl. zu dieser Frage: Scumipr-Korrers, Volker und Kulturen, 
S. 151 ff.), denn das Beispiel aus dem nachsten Kapitel ,,Die Ansiedler von Hereheretue“ 
ist doch kein Allgemeinfall. Die ,,Schadelgeschichte“ (S. 84 ff.) ist fiir Anfanger lehrreich, 
aber diskreditiert in der Form die vollwichtige Wissenschaft der Kraniologie. Diese 
Aussetzungen sollen dem Buch als Ganzem keinen Eintrag tun. Besondere lobende Er- 
wahnung verdienen die schénen Bilder. 

Wichtige neue, speziell ethnologische Ertragnisse kann auch ScHuLTz-EWERTH 
nicht bringen, da Samoa ziemlich gut schon langer bekannt und durchforscht ist, dock 
sind seine Bestaitigungen von schon Gekanntem auch eine Bereicherung. Interessant ist 
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u. a. der Hinweis auf die Kausalverbindung von Staat und Sippe in der konkreten Er- 
scheinung der samoanischen Dorfgemeinde (S. 141). 


P. GeorG HOxrker, S. V. D. 


Journal Russe @ Anthropologie. Tome XIV, Livre 1—2. Russkij Antropolo- 
giceskij Zurnal. Tom XIV, vypusk 1—2. Otvetstvennyj redaktor V. V. 
BUNAK, Zaveduju¢ij Antropologiéeskim Institutom Pervogo Moskovskogo 
Universiteta (Verantwortlicher Redakteur V. V. Bunak, Verwalter des 
Anthropologischen Instituts der Ersten Moskauer Universitat). Glavnoe 
Upravlenie nauénymi uéreZdenijami (Glavnauka), Gosudarstvennoe izda- 
tel’stvo (Gosizdat). Moskva, Leningrad 1925. 116 SS. in Gr.-8°. Preis: 
3 Rubel 50 Kop. 


In ansprechendem Gewande liegt uns das Doppelheft der Zeitschrift vor, dessen Titel- 
angaben ich hier wértlich nach dem russischen, nicht nach dem parallelen franzésischen Texte 
gebe. Die technische Herstellung und der Vertrieb liegt in den Handen der ,Hauptverwaltung 
der Wissenschaftlichen Institute‘ (Glavnauka) und des ,Staatlichen Verlages* (Gosizdat), beides 
voces memortales det entsprechenden russischen Bezeichnungen. Die Auflage beziffert sich 
auf 600 Exemplare. — Auf den Inhalt, der fiir den Anthropologen von Fach entschieden von 
Interesse ist, naher einzugehen, verbietet uns hier einmal der Raum, dann aber auch der Um- 
stand, daf die physische Anthropologie als solche fiir die Gebiete unserer Zeitschrift nur als 
Hilfswissenschaft in Betracht kommt. Nichtsdestoweniger halten wir es fiir unsere Pflicht, 
hier fiir die Originalarbeiten, die samtlich in russischer Sprache gehalten sind, eine Titel- 
iibersicht zu geben, wobei wir der franzésischen Fassung folgen, wie sie das Inhaltsverzeichnis 
bringt. Es folgt némlich auf sechs von den hier gebrachten Artikeln ein kurzes Resumé, meist 
in franzésischer Sprache, eins in Deutsch und eins in Englisch, jedenfalls ein Entgegen- 
kommen, welches die nicht des Russischen kundigen Anthropologen — und Kenner dieser 
Sprache diirfte es bei uns unter ihnen wohl wenig geben — mit Freuden begriifen werden. 
(Zur Wiedergabe der Autorennamen in der franzdsischen Lautgesetzen folgenden Methode 
kénnen wir uns leider nicht entschlieBen. Der ,Anthropos* dient ja bekanntlich auch der 
Linguistik und Phonetik und es wird mithin verstandlich sein, da seine Mitarbeiter, auch 
wenn es sich nur um ein ganz bescheidenes Referat handelt, in puncto Transkription nach 
gewolinten Grundsatzen phonetisch korrekt verfahren.) Wir finden hier folgende Abhandlungen: 

V. V. Bunak, La signification morphologique des anomalies de la structure du corps 
humain. ; 

S. V. NIKOL’sKAJA, On the question of vessels’ anomalies of the human leg. 

K. MALINOVSKIJ, Ligamentum transversum dentis s. Azerbeijdschanicum. 

L. MAC-AULIFFE, Contribution a4 l’étude des roux en Europe. 

E. CEPURKOVSKI, La répartition de l'indice céphalique des paysans russes par les 
districts. : 

A. JARCHO, Quelques données sur l’anthropologie de la partie, centrale R. S. F. S. R. 
(id est: Républic socialistique féderative soviétique Russe; der russische Titel lautet: Be- 
obachtungen iiber den anthropologischen Typus der Grofrussen des Gouvernements Vladimir). 

L. V. OSANIN, L’ancienneté millénaire de la dolicéphalie des Turcomans et le probléme 
de son origine. 

Der zweite Teil des Doppelheftes enthalt Referate, kleine Mitteilungen, Meinungsver- 
tretungen und Kritiken; der dritte eine Chronik der anthropologischen Wissenschaft und Welt, 
die fiir die heutigen russischen Verhaltnisse ein auch auf diesem Gebiete recht reges Leben 
bekundet; der vierte endlich Buchbesprechungen von elf Werken in europdischen, zwei in 
tussischer Sprache. Ein fliichtiger Gesamtiiberblick des schénen Heftes lehrt, da& man dort 
driiben unsere abendlandische einschlagige Literatur flei8ig benutzt. Kann man hierzulande 
dasselbe beziiglich der russischen behaupten? 

Hinsichtlich der Herkunft, der auBeren Ausstattung — hier unterstiitzt durch mehrere 
zweckdienliche Skizzen — und der Auflagezahl gilt das eben Gesagte auch fiir das Supplement 
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au ,Journal Russe Anthropologique*, Tome XIV, Livre 1—2. Sous la rédaction du prof. 
V. BouNAK. Moscou 1925. 99 SS. in Gr.-8°. . 

Das Buch gilt als erstes Heft der ,Trudy Antropologiéeskogo Instituta* (Arbeiten des 
Anthropologischen Institutes) der ,Associacija Nauéno-Issledovatel’skich Institutov pri Fizi¢esko- 
matematigeskom Fakul’tete Pervogo Moskovskoge Gosudarstvennogo Universiteta* (Vereinigung 
der wissenschaftlichen Forschungsinstitute an der phys.-math. Fakultat der Ersten Moskauer 
Staatlichen Universitat). Seine sechs Abhandlungen, die gleichfalls von einem franzdsischen 
bzw. deutschen Resumé abgeschlossen werden, befassen sich mit Fragen der Prahistorik und 
Paliontologie. Wir geben auch hier die Titel an der Hand der Uberschriften der Resumés der 
entsprechenden Arbeiten: 

A. P. PAvVLov, L’homme fossile de l’age de mammouth a Est de la Russie et les 
hommes fossiles de l'Europe occidentale. 

B. S. ZUKOV, Station néolitique prés du village Ljalovo du district de Moscou. 

D. P. MESERJAKOV, La tourbiére prés du village Ljalovo, comme place de la station 
néolitique. 

V. S. DoKTUROVSKU, Die Pollenanalyse aus der Kulturschicht bei Lialovo. 

V. LINDHOLM, Mollusken aus Torfmoorschichten beim Dorfe Ljalovo, Kreis Moskau, 
mit einem Lagerplatz des neolitischen Menschen. 

M. GREMJACKU, La mandibule et les dents de I’homme de Podkoumok. 

Das jahrliche Abonnement des ,Journal Russe Anthropologique* kostet auferhalb Ruf- 
lands 6 Rubel (zirka 12 Mark); die Adresse der Redaktion ist: Moscou, Université, Institut 
d'Anthropologie, Mochovaja, 11. Referent rat auf Grund eigener, in eritsprechenden Fallen 
gesammelter Erfahrungen etwaigen Interessenten, sich bei beabsichtigter Subskription in einer 
beliebigen europdischen Sprache direkt an die Redaktion, ‘und nicht an eine Buchhandlung 
zu wenden. Die anerkannte und erprobte Liebenswiirdigkeit der russischen Gelehrten fiihrt 
da eher ans Ziel als der umstandlich bureaukratische Weg der sozialisierten buchhindlerischen 
Unternehmungen des Landes. W. A. UNKRIG. 


Slater G. The dravidian element in Indian culture. With a foreword by H. 
J. FLeure. 192 pp. With illustrations. E. BENN Limited, London 1924. 


In dem vorliegenden Buche finden sich manche Einzelheiten zur interessanten Frage 
Dravida und Arier in Indien“ zusammengestellt. Vieles war davon bereits mehr oder 
weniger bekannt; verschiedenes auch nicht. Im ganzen genommen geht aber der Verfasser 
nicht tief genug. Dazu kommt ein zu enger und verfriihter Anschlu8.an den bekannten 
Pan-Agyptianismus von E. Smrrs. Wahrscheinlich werden schon Faden hiniiber- und 
heriiberlaufen, aber so leicht und so schnell ist der wissenschaftliche Beweis dafiir nicht 
erbracht. In den Ausfiihrungen selbst, als auch in dem beigegebenen bibliographischen 
Verzeichnis vermi8t man einen Autor wie P. T. Srinivas IYENGAR ®. } 


P. WiLH. Koppers, S. V. D. 


Dick Otto: Die Feile und ihre Entwicklungsgeschichte. Mit 278 Textabb. 
251 SS. JuLius SprinGeER. Berlin 1925. 


Das Buch ist eine respektable Leistung, vor allem vom Standpunkt des Technikers 
aus. Aber auch als geschichtliche und prahistorische Studie verdient es den Dank des 
Fachmannes. Die zahlreichen guten Abbildungen bilden einen der Hauptvorziige des 
Buches. Sie zeigen uns zuerst die Formen der Feilen des Steinzeitalters. Einzelne aus 
ihnen sind in der auBeren Form den heutigen nicht undhnlich. Zu den Feilen der vor- 
historischen Zeit gehéren noch jene aus der Haut, den Stacheln oder dem Gaumen ge- 
wisser Fische, aus harten und rauhen Pflanzenteilen, aus Korallen und aus Bimsstein. 


** Did the Dravidians of India obtain their culture from Aryan immigrant?“ , Anthropos“ 
Z Sects 1—15. Von demselben Autor ,Life in Ancient India in the Bae of the antes 
adras 3 
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Die beginnende Metallzeit ersetzte alle Alteren Feilen durch solche aus Kupfer und 
Bronze, bis endlich die Eisen- und Stahlfeile zur alleinigen Herrschaft gelangte. Zur 
Eisenzeit diirfen tibrigens nicht jene fernen Jahrhunderte gerechnet werden, in denen das 
eine oder andere Instrument aus Meteoreisen hergestellt wurde, lange vor der technischen 
Gewinnung des Eisens aus seinen Erzen. 

Die immer vielseitigere Verwendung der Feile lieB schon im Mittelalter Feilen aus 
scharfen Héckern in unzahligen Spielarten entstehen. Spater setzte man Feilen .aus 
schleifbaren, einzelnen Blattchen zusammen, die zwar viele Vorteile boten, aber auch 
zu teuer waren. Einen breiten Raum nehmen die modernen Feilhauermaschinen ein. Die 
Literaturangaben sind reich, und das gute Register erleichtert den Gebrauch des Buches. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Karutz Richard. Die Volker Europas. 60 Tafeln mit Erlauterungen. Zweiter 
Band des ,Atlas der V6lkerkunde*, FRANcKH’scher Verlag. Stuttgart 1926. 
Geb. R.-M. 16.50. 


Der Erfolg dieses Buches wird zum groBen Teil von den vielen lehrreichen Ab- 
bildungen abhangen. Der Text ist mit Absicht knapp gehalten, aber gut ausgewahlt, so 
daB nichts Wesentliches aus dem Kreise der europiischen Volker fehlt. Jeder Leser wird 
ja an einer anderen Stelle etwas mehr Ausfiihrlichkeit wiinschen, aber keiner diirfte 
etwas einzuwenden haben, wenn hie und da ein Blick auf die jiingste Steinzeit geworfen 
wiirde. Die damaligen Europier, wenn sie uns auch in der Hauptrichtung ihrer Kultur 
fremd gegeniiberstelhien, legten ja den Grund zum heutigen Ackerbau, und manches aus 
ihren Gebrauchen und ihrer Sprache hat sich unter den spiter zugewanderten erhalten. 

Wo sich noch Spuren einstiger Gegensatze zeigen, ware ein kurzer Hinweis am 
Platze gewesen, z. B. fiir den Siiden und den Norden die so ungleiche Verbreitung der 
Masken, oder die Rolle des Menschenschadels in natura und im Bild. — Wenn der Ver- 
fasser doch psychologische Erorterungen iiber die Tierverehrung einflechten wollte, so 
hatte er darauf hinweisen sollen, daB die primitiveren Menschen sich in ihren Be- 
ziehungen zum Tiere vorteilhaft von viel hdéher stehenden unterscheiden. 

Der Zeichner hatte durch sparsamere Verwendung der Tusche den Bildern einen 
freundlicheren Anstrich geben kénnen, wenigstens in dem MaB8e wie bei den vorziiglichen 
grofen Portratképfen. P. DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 


Dieseldorff E. P. Kunst und Religion der Maya-Vélker im alten und heutigen 
Mittelamerika. Mit 239 Abb. im Text und auf 53 Tafeln. 45 SS. Jutius 
SPRINGER. Berlin 1926. R.-M. 7.50. 


Uber die Religion und die Kunst der heutigen Mayas zu schreiben war der Ver- 
fasser einer der Berufensten. Er kennt Land und Leute aus langjahrigem Aufenthalte 
und spricht auch die Sprache der Indianer. Uber die alten Zustinde zuverlassige Aus- 
kunft zu geben, ist viel schwieriger. Auf diesem Gebiete konnen nur die sparlichen Nach- 
richten der Eroberer und der ltesten Missionare neu interpretiert und die Skulpturen 
nach jenen Nachrichten zu deuten versucht werden. Auch hierin hat der Verfasser einige 
Erfolge aufzuweisen, und er gibt tiberdies dem Amerikanisten Gelegenheit, an den zahl- 
reichen Abbildungen seine eigenen Studien zu férdern. 

In der Deutung der Gotterfiguren werden ihm wenige ganz folgen, einzelne werden 
z. B. den Hinweis auf den mexikanischen Xipe Totek und die Erdgéttin sehr vermissen. 
Der Verfasser hatte auch beachten kénnen, daB innerhalb des Maya-Gebietes verschieden 
gerichtete Kulturen vertreten waren, die den Geist des Kalendervolkes in ungleichem 
MaBe iibernommen hatten. 

Aus den Resultaten des Verfassers mégen hier drei in seinen eigenen Worten an- 
gefiihrt werden: ° 

»Die Religion griindete sich auf den Glauben an den Tzultaca und Mam, welche 
das Gute und das Bése in der Natur verkérpern, insoferne es dem Menschen niitzlich 
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oder schidlich ist. — Die silbernen und goldenen BechergeféBe der Peruaner, welche 
ein Gesicht mit Adlernase zeigen, stellen den Sonnengott vor. — Die Tolteken von Teoti- 
huacan waren geistig verwandt mit den Mayas, da ihre Hauptstatue, die sogenannte 
Diosa del agua, eine Bergtalgdttin ist.* P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Zapiski Kollegii Vostokovedov pri Aziatskom Muzee Rossijskoj Akademii 
Nauk (Denkschriften des Kollegiums der Orientalisten am Asiatischen 
Museum der Russischen Akademie der Wissenschaften). Tom I: ,Rossij- 
skaja Akademja Nauk. Glavnoe Upravlenie Nauénymi Uérezdenijami* 
(Glavnauka) [Hauptverwaltung der Wissenschaftlichen Institute]. Gosudar- 
stvennoe Izdatel’stvo (Gosizdat) [Staatlicher Verlag]. Leningrad 1925. 


Index und Vorwort ohne Pagination + 556 in Lexikon-Oktav. Mit einer 
Tafel. Ohne Preisangabe. 


Dem vorliegenden starken Bande hinsichtlich seines iiberaus reichen Inhalts auch nur 
einigermafen gerecht werden zu wollen, ist fiir einen einzelnen ein Ding der Unméglichkeit, 
denn sich als kritischen Enzyklopadisten fiir das weite Gebiet der von den Russen stets mit 
soviel Liebe und Hingabe gepflegten asiatischen Orientalia aufzuspielen, ware eine unverant- 
wortliche Vermessenheit. Gilt das ,Habent sua fata libelli* mit mehr oder minder Berechtigung 
fiir jedes Buch, so erst recht fiir dieses Sammelwerk, welches das Licht der Welt unter den 
Wehen einer Zeit e:blickte, deren lawinenartig sich ballende und rollende Ereignisse auf der 
innerpolitischen Linie des Uberganges von der ausgepragtesten Autokratie zum krassesten Extrem 
der Staatsverfassung nur allzu sehr berufen scheinen muften, jeden wissenschaftlichen Idealismus 
zu zermalmen. Und doch ist’s nicht dazu gekommen. Das wissenschaftliche Rufland lebt, lebt 
in ungeschwachter alter und doch stets frisch genahrter Kraft. Mit Fug und Recht hatten an 
den Anfang auch des in Rede stehenden Buches jene Worte gesetzt werden konnen, mit denen 
der bekannte Buddhologe und standige Sekretér der Russischen Akademie der Wissenschaften 
SERGEJ VON OLDENBURG sein Prolegomenon zu dem umfangreichen Werke des burjatischen 
Gelehrten Gonpo ZaAB CysBIKOV ,Buddist-Palomnik u svjatynj Tibeta* (Ein buddhistischer 
Pilger an den Wallfahrtsorten von Tibet), Petrograd 1919, schlieft: ,Das Buch CYBIKOV’S ge- 
langt in einer auferordentlich schweren Zeit zur Ausgabe, in einer Zeit, da man in Rufland, 
wie es doch scheinen sollte, fiir Schilderungen von Pilgerreisen in ferne Lande keinen Sinn 
hat. Und doch halten wir es fiir unsere Pflicht, gerade jetzt mit diesem Werke an die Offent- 
lichkeit zu treten, als mit dem besten Beweis dafiir, da das wahre Rufland lebendig ist und 
im vollen Bewufitsein seiner geistigen Starke arbeitet, die da Dutzende von Volkern und fast 
zweihundert Millionen Menschen umspannt. Dies Buch, das von einem Burjaten, dem Absol- 
venten einer russischen Universitat, geschrieben, von Russen redigiert und durch die Russische 
Geographische Gesellschaft in den Druck gebracht worden ist, gilt als ein markantes Merk- 
mal dafiir, wie RuBland Okzident und Orient kulturell in gemeinsamer Arbeit vereint.* 

Der Satz des Sammelbandes, der in einer Auflage von leider nur 640 Exemplaren er- 
schienen, begann, wie wir einer Angabe auf der Riickseite des Titelblattes entnehmen, im 
Jahre 1919 und wurde im August 1925 beendet. Die ansprechende und korrekte drucktech- 
nische Ausfiihrung lag in den Handen der heutigen ,Rossijskaja Gosudarstvennaja Akademi 
teskaja Tipografija*, deren Gebaude mit seinen mustergiiltigen Einrichtungen wohl jedem Wissen- 
schaftler, der jemals das Haus auf Vasiljevskij Ostrov, 9. Linie, No. 12, betrat, als die ehe- 
malige ,Druckerei der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften* (war doch das , Kaiserlich* 
auf allen Ausgaben immer mit einem berechtigten Stolz gesperrt gedruckt) in Erinnerung bleiben 
wird. Uber die Geschichte der Drucklegung und einige, damit im Zusammenhang stehende, 
auch fiir uns interessante Vorkommnisse im Leben der orientalistischen Kreise, die ihre Zentren 
in den entsprechenden Pflegestatten der majestatischen Neva-Stadt haben, lafit sich die von 
dem Prasidenten des Kollegiums der Orientalisten am Asiatischen Museum V. BARTHOLD, dem 
ja auch unseren Fachgenossen durch seine deutschen Publikationen wohl bekannten Gelehrten, 
gezeichnete Einfiihrung, wie folgt vernehmen: Der Druck des vorliegenden Bandes begann im 
Jahre 1921, und zwar als Band XXVI der ,Denkschriften der Orientalischen Abteilung der 
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Russischen Archdologischen Gesellschaft“. Die Arbeit ging gréBtenteils unter der Aufsicht von 
1. A. ORBELI vor sich, die er auf die Bitte der Abteilung und der Gesellschaft auch nach seinem 
Riicktritt von dem Posten des Sekretérs weiter ausiibte. Aus Mangel an Mitteln wurde die 
Arbeit mehrere Male unterbrochen. Inzwischen léste sich die Gesellschaft im Jahre 1924 auf. 
Die Tatigkeit ihrer Orientalischen Abteilung wurde dem bereits im Jahre 1921 einberufenen 
Kollegium der Orientalisten am Asiatischen Museum der Akademie der Wissenschaften zuge- 
wiesen. Dank Mitteln, welche die Akademie assigniert hat, beabsichtigt das Kollegium seine 
»Denkschriften“ herauszugeben, die als spezielles wissenschaftliches Organ der russischen 
’ Kunde des Orients die ,Denkschriften der Orientalischen Abteilung der Russischen Archaolo- 
gischen Gesellschaft* ablésen sollen. Es wurde der Beschlu& gefaBt, als ersten Band Material 
zu veroffentlichen, das fiir die ,Denkschriften* der Abteilung bereitgestellt und zum Teil schon 
gedruckt und aus Summen bezahit war, die der staatliche Verlag gezeichnet hatte. Damit wird 
auch der Vermerk auf den Bogen 1—20 verstandlich. Das Kollegium gibt sich der Hoffnung 
hin, in Zukunft die Méglichkeit zu haben, jahrlich einen Band zu publizieren, wenn atch in 
geringerem Umfange als die ,Denkschriften* der Abteilung. Damit sind wir denn auch iiber 
das fernere Programm der ,Zapiski* orientiert, die ich im grofen und ganzen als ein erwei- 
tertes Pendant unserer bekannten ,Asia Major“ charakterisieren mochte. 

Es kann, wie eingangs gesagt, nicht unsere Aufgabe sein, einer jeden der in dem vor- 
liegenden Band enthaltenen 33 Abhandlungen, deren Seitenzahl sich rund um zwanzig herum 
bewegt, einige Worte, geschweige denn eine Einschaitzung zu widmen. Wir miissen. uns not- 
gedrungen fiir die meisten der Arbeiten auf eine trockene Aufzahlung, die dem jeweiligen 
Spezialisten ja als Hinweis geniigt, beschrinken. Es geschieht das hier auf Grund der auch 
in franzésischer Sprache gegebenen Inhaltsiibersicht, deren Titel wir unter Voranstellung der 
Autorennamen bringen. Die Namen des Kaukasisten Marr, des Islamisten BARTHOLD, des 
Buddhologen VON OLDENBURG und der Mongolisten Kotvié (jetzt in Lw6w-Lemberg, cf. 
»Anthropos*, Jahrg. 1925, p. 1188/89), VLADIMIRCOV und PopPE sind ja auch bei uns zur 
Geniige in Fachkreisen empfehlend bekannt. Hinsichtlich des letzteren sei es uns auch an 
dieser Stelle gestattet, auf seine Arbeit ,Zum Feuerkultus der Mongolen* in ,Asia Major“, 
1925, S. 130—145, und die prachtigen ,Beitrage zur Kenntnis der altmongolischen Schrift- 
sprache“ (ibid., 1924, S. 668—675) hinzuweisen. In dieser mit der gréften philologischen Akribie 
hergestellten Arbeit gibt sich der Verfasser als ein erfolgreicher Schiiler seines namhaften 
Lehrers, Prof. B. J. VLADIMIRCOV, zu erkennen, dessen Publikationen — zwélf an der Zahl — 
im wesentlichen Gegenstand eines Referates bilden, das POPPE in demselben Bande der ,Asia 
Major“, (S. 676—681) gegeben hat. Bemerkt sei noch, daf alle Arbeiten der ,Zapiski* aus- 
schlieflich in russischer Sprache, natiirlich unter Anwendung der neuen Rechtschreibung, ver- 
éffentlicht sind, und zwar ohne ein deutsches oder franzésisches Resumé, wie wir es in einigen 
tussischen Zeitschriften sonst finden; es liegt darin wohl fiir die meisten unserer Orientalisten 
ein das Studium erschwerender Umstand. 

In das Gebiet der Islamkunde und der Turkologie gehdéren folgende Abhandlungen: 

I. KRACKOVSKIJ, Une ceuvre-autographe inconnue de l’émir Usama. 

E. BERTHELS, Le commentaire de ‘Abdur-Rahman Gamt sur les quatrains qui lui sont 
attribués. 

B. EBERMAN, L’école de Médecine de GundiSapur. (Diese Abhandlung ist insofern be- 
sonders beachtenswert, als sie ein Thema betrifft, welches bereits E. G. BROWNE zum Gegen- 
stand seines Buches ,Arabian Medicine, being the Fitzpatrick Lectures delivered at the College 
of Physicians in November 1919 and November 1920 (Cambridge 1921; VIII + 126)“ gemacht 
hat. Das Originelle der Arbeit EBERMAN’s liegt darin, daf er sie frither geschrieben hat, als 
das Buch BROWNE’s in seine Hande gelangte. Letzteres wird als ein Produkt ,ohne jede 
Uberarbeitung“ hingestellt, ,das jenen halbpopularen Charakter tragt, durch den sich die Mehr- 
zahl der Werke dieses Autors auszeichnet“. Wir haben es in der 25 Seiten umfassenden Ab- 
handlung EBERMAN’s gewissermafen also mit einer Kritik des BROWNE’schen Buches zu tun 
und der Autor selbst bemerkt in der Einleitung, daB seine eigene Arbeit, ,indem sie eine 
der Sondererscheinungen in der Entwicklungsgeschichte der Medizin beleuchtet, auch heute 
noch ein vollstandigeres Resumé des einschlagigen Materials fiir die gegebene Frage bleibt, 
denn das Buch BROWNE’s“. 


678 Bibliographie. 


V. BARTHOLD, La bibliothéque d’Etat de Turkestan et la presse musulmane indigéne- 

V. BARTHOLD, Le Coran et la mer. 

P. FALEV, Une version en vieux-osman du poéme de la Crimee. 

V. ROSEN, Discours d’ouverture a la thése de doctorat (betrifft die altarabische Poesie). 

V. ROSEN, Un spécimen de parodie savante arabe. 

A. A. ROMASKEVI¢, Liste des manuscrits persans, turco-tatars et arabes de la Biblio- 
théque de l'Université de Petrograd. 

In die Grenzgebiete der Islamica miissen wir die beiden folgenden Aufsatze verweisen 

A. FREIMAN, Etymologie de la particule persane 4 bi. — und 

R. R. FASMER, Chronologie des vice-rois d’Arménie sous les premiers Abbasides. 

Ihnen unmittelbar waren zwei Arbeiten mehr biographischen Charakters anzugliedern, 
die I. N. BEREZIN’s Gestalt als Turkologen — aus der Feder von A. N. SAMOJLOVIé — und 
als Reisenden und Forscher auf dem Gebiete der iranischen Dialekte — in der Darstellung 
S. F. VON OLDENBURG’s — erfassen. Sie finden nach anderer Richtung ihre Erginzung in 
einem Aufsatz I. J. KRACKOVSKN's, ,Kleinigkeiten zur Charakteristik I. N. BEREZIN’s*, wahrend 
B. J. VLADIMIRCOV uns diesen fiir seine Zeit héchst bedeutenden Orientalisten des vorigen 
Jahrhunderts in seiner (so bemerken wir — allerdings wenig fruchtbaren, weil ungeniigend 
fundamentierten) Tatigkeit auf dem Gebiete der Mongolistik schildert. Ebenfalls in recht engen 
Beziehungen zur Islamkunde oder, genauer, ihren Hilfswissenschaften steht die Arbeit von 
N. N. Poppe ,Les noms mongols d’animeaux chez Hamdallah Kazwini“ und ,Quelques rec— 
tifications 4 la legon des lettres mongoles des ilkhans de Perse“ von V. L. Kotvié, unter 
denen die erstere ein reiches Material fiir die mongolische Lexikologie im weitesten Sinne 
dieses Begriffs bietet. Gleichfalls in das Gebiet der Mongolologie — sowohl sprachlich als 
sachlich — gehdrt eine literargeschichtliche Studie ,Au sujet de l’édition du Juan-tchao-bi- 
shi* aus der Feder von V. L. Kotvié, welche auf die von PELLIOT zu erwartende Ausgabe 
des rekonstruierten mongolischen Textes der beriihmten Geheimgeschichte der Mongolen- 
Dynastie, das chinesische 7c A] Au, Bil (mong. Mongol-un niguta tobéiyan) vorbereiten 
soll. Wir werden dann endlich die Méglichkeit haben, dieses nach dem heutigen Stande der 
Forschung Alteste historische Literaturdenkmal in mongolischer Sprache, das uns merkwiirdiger- 
weise nur in chinesischer Transkription iiberliefert worden ist, im Urtext zu benutzen. Der 
Vergessenheit entrissen sei an dieser Stelle auch die Tatsache, daf wir die Entdeckung und 
erstmalige, sehr eingehende Beschaftigung mit diesem hochwichtigen Werke gleichfalls einem 
Russen zu verdanken haben, ndmlich dem Archimandriten P. PALLADU, der, jahrelang als 
Leiter der russisch-orthodoxen Mission in Peking tatig, sich eine vorztigliche Kenntnis des 
Mongolischen und Chinesischen angeeignet hatte. Er hat ja auch das bis dato an Umfang 
und Reichhaltigkeit gré8te Worterbuch der chinesischen Sprache zusammengestellt, das nach 
dem Urteil des Amsterdamer Sinologen Dr. theol. H. HACKMANN als das beste zu gelten hat. 
PALLADI’s Arbeit iiber das Yuan ch‘ao pi shi (ich kann mich der oben gegebenen Umschrift 
nicht anschlieSen, denn wer transkribiert heute noch nach franzésischer umstandlicher Manier ?) 
ist im vierten Bande der ,Trudy élenov Rossijskoj Duchovnoj Missij v Pekiné“ (Arbeiten. der 
tussischen geistlichen Mission in Peking), St. Petersburg 1866 (S. 1—258), abgedruckt worden, 
der leider nicht, wie die beiden ersten Bande. dieses Sammelwerkes, den Vorzug einer Uber- 
setzung ins Deutsche gehabt hat. 

Als die sowohl ihrem Umfange wie besonders ihrem Inhalt nach bedeutendste Arbeit 
in den vorliegenden ,Zapiski* muff die 36 Seiten einnehmende Studie ,Mongolica‘ aus der 
Feder von Prof. VLADIMIRCOV gelten. Sie geht den Beziehungen der im Titel genannten 
Sprache zu den indo-europdischen Mittelasiens nach und behandelt damit eines der wichtigsten 
und bisher fast ganz brachliegenden Probleme asiatischer Linguistik tiberhaupt. Wir miissen es 
uns aus Raummangel versagen, hier auf den Inhalt dieser tiefschiirfenden Arbeit naher ein- 
zugehen, halten das aber auch fiir unnétig, da nach Riicksprache mit dem Herausgeber des 
»Anthropos*, Herrn P. Dr. Koppers, einer Verdffentlichung der gesamten Abhandlung in 
unserer Zeitschrift voraussichtlich nichts im Wege steht, nachdem Schreiber dieses laut Brief 
vom 30. Marz d. J. von Prof. VLADIMIRCOv aus Leningrad in liebenswiirdigem Entgegenkommen 
die Erlatibnis zur Ubersetzung erhalten hat. 

Wenn wir die Rolle in Betracht ziehen, welche das Soghdische innerhalb der — und 
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mit Bezug auf die mittelasiatischen Sprachen spielt, so diirfen. wir'der eben genannten Ab- 
handlung F. A. ROSENBERG’s Arbeit iiber die Soghdier sinngem48 anreihen, um so mehr, als 
in ihr neben den vorzugsweise historischen und geschichtlichen Ausfiihrungen das philologisch- 
linguistische Element passim und besonders am Schlu8 nicht unwesentlich in Erscheinung 
tritt. — Dem Kaukasisten, der ja bei tieferem Eindringen in sein Gebiet auch des Persischen 
und noch viel weniger des Armenischen wird entraten k6énnen, bieten die folgenden Arbeiten 


N. J. Marr’s reichen Stoff: 


‘Matériaux pour le dialect arménien de Khemiin, 
Affinités litteraires géorgiennes persanes — und 
Inscriptions géorgiennes de Meskhie. 


Der gleichen Rubrik gehért auch die Arbeit A. N. HENKO’s ,Le fragment d’Oxford de 
da version vieux-géorgienne de Jérémie“ an. In das Gebiet der religidsen Anschauungen, 
teilweise unter Einbeziehung kunstgeschichtlicher Wiirdigung der entsprechenden Sujets, leiten 
dann die beiden Aufsdtze I. I. MES€ANINOV’s ,Serpent et chien sur les objets archéologiques 
du Caucase“ und ,Les vishaps, poissons en pierre sculptée au Caucase et dans la Mongolie 
du Nord“ iiber, deren letzterer uns wieder in die eben verlassene Mongolei zuriickfiihrt. Eine 
fiinf Seiten umfassende Notiz ,Supplément.a l’article de N. VESELOVSKU ,Le réle de la fléche 
dans le culte et sa signification symbolique‘* gibt durch den Titel ihren Charakter zu er- 
kennen. Der Artikel ,Le cavalier de Tui* von A. ScumupT bietet unter Beifiigung einer Tafel 
die Beschreibung einer im Gouvernement Permj gefundenen Bronzefigur und kniipft daran 
Erérterungen iiber die Frage der frithgeschichtlichen Beziehungen zwischen dem Uralgebiet 
und Mittelasien. M. N. SOKOLOV behandelt ein hebraisches Wahrsagedokument (so nach der 
tussischen Uberschrift — der franzésische Titel lautet: »Un document de divination ...*) aus 
dem Anfange des vorigen Jahrhunderts, wahrend der Agyptologie zwei Arbeiten V. V. STRUVE’s, 
»Le Papyrus 1116 b recto (in der Sammlung der Petersburger Ermitage) et la littérature pro- 
phétique de l’Egypte* und ,Quelques observations sur le grand Papyrus Harris" (British Mu- 
seum, London) gewidmet sind. — Im letzten Artikel des ersten Teiles weiht der Arabist I. J. 
KRACKOVSKN seinem einstigen Lehrer und dem langjahrigen Redakteur der bekannten ,Me- 
langes de la Faculté Orientale de l'Université St-Joseph, Beyrouth*, dem Jesuitenpater Louts 
RONZEVALLE, einen warmen Nachruf, der uns auf den Seiten eines Buches, herausgegeben 
und subventioniert von der Regierung eines Staates, der Religion und Geistlichkeit absolut 
Keine Sympathien entgegenbringt, merkwiirdig beriihrt. — Abseits von der eigentlichen 
Orientalistik steht eine Arbeit von S. A. ZEBELEV iiber das gegenseitige Verhiltnis des Namens 
der Géttin °Adjvy zur Stadtbezeichnung °?AdFrau. 

Der zweite Teil des Buches (S. 461—556) bringt unter der Gesamtrubrik ,Kritik und 
'Bibliographie* die recht eingehenden Besprechungen von zwei russischen, einem arabischen, 
fiinf englischen, je einem deutschen und italienischen, sowie von zwei franzdsischen Werken 
orientalistischen Inhalts. Da® in samtlichen Arbeiten der einzelnen Autoren auch die aufer- 
tussische einschlagige Literatur allseitig ausgewertet worden ist, verleiht diesen Abhandlungen 


auch in den Augen eines des Russischen nicht kundigen Orientalisten, der nur einen fliichtigen 


Blick auf die zahlreich in den Noten zitierten Titel bekannter Werke wirft, einen besonderen 
Reiz. Wo werden bei uns die Biicher unserer dstlich benachbarten Fachgenossen zitiert? Die 
umfangreichen Partien turko-tatarischer und georgischer Texte in Originalcharakteren machen 
‘dem auch auf solidem Papier hergestellten Buche drucktechnisch alle Ehre: Die Straffheit und 
Akkuratesse der alten ,Typographie der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften“ ist 
trotz aller auferen Veranderungen dieselbe geblieben. 

Mogen die weiteren Bande der ,Zapiski“* das halten, was der erste verspricht, und die 
obigen kurzen Angaben unsere abendlindischen Fachgenossen aufs Neue von der Wichtigkeit 
des russischen Sprachstudiums auch fiir sie iiberzeugen. W. A. UNkRIG. 


Elmore W. Th. Dravidian Gods in modern Hinduism. A study of the local 
and village deities of Southern India. Reprinted from the University 
studies of the University of Nebraska. Vol. XV, No. 1, 1915. XIV + 163 pp. 
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The Christian Literature Society for India, Madras, Allahabad, Rangoon, 
Colombo 1925. 


Der Verfasser hat als Missionar und Forscher viele Jahre im Gebiete der Telugu 
geweilt. Die vorliegende wertvolle Studie stiitzt sich namentlich auf im Nellore-Distrikt 
gesammeltes Material. Die Eigenart einerseits der dravidischen, anderseits der brahmanisch- 
hinduischen Gottheiten wird im allgemeinen gut herausgearbeitet. In wenigen Einzel- 
fallen greift er meines Erachtens daneben, wie es mir scheint, deshalb, weil die Basis fiir 
weiterreichende SchluBfolgerungen, wie er sie tatsachlich zieht, zu eng ist, und ferner, 
weil er sich die Frage nicht stellt, ob nicht auch ein Teil der ,,dravidischen“ Elemente 
auf Rechnung der Munda zu setzen ist. Die Formen des dravidischen (blutigen) Kultes 
gehen vielfach auf die Nerven, wihrend ,,those (the rites) of Brahmanic Hinduism have 
something of refinement and charm” (p. 157). Aber der Autor muB fortfahren: ,,A closer 
study shows, however, that while the Dravidian ceremonies are more shocking, their 
system does not contain so many immoralities as does that of the Brahmans“ (1. c.). 
Er erinnert dann beispielsweise an den dingam-Kult der Sivaiten und an die bei den 
Vaishnaviten iibliche ,,marriage of girl to the god“, die dann als Tempeldirnen ihr Dasein 
weiterfristen. ,,All these things are not denied by Hindus“ (1. c.). Ohne Frage, vom religions- 
geschichtlichen Standpunkte aus lehrreiche und wohl auch zum Nachdenken anregende Fest- 
stellungen. P. WiLH. Koppers, S. V. D. 


Schmitthenner Heinrich. Chinesische Landschaften und Stddte. 315 SS. 
Mit 58 Abb. auf Tafeln und 12 Karten. In Ganzleinen gebunden Mk. 12.50. 
Verlag von STRECKER & SCHRODER in Stuttgart. 


,In einem versagt unsere moderne Literatur iiber Ostasien, im Geographischen. 
Die Werke der Jesuiten, die im 18. Jahrhundert einen so groBen Einflu8 ausiibten, galten 
als geographische Werke, was sie im Grunde auch waren. In unserer Zeit aber blieb 
die Geographie fast ganz zuriick. Es ware ein groBes Unternehmen, diese Liicke in unserer 
deutschen Literatur schlieBen zu wollen. Ich fiihle mich dieser Aufgabe nicht gewachsen. 
Aber einen kleinen Teil der Liicke glaube ich mit dem vorliegenden Buche doch auszufiillen. 
Ich habe versucht, die chinesischen Landschaften... in ihrer natiirlichen und kulturellen 
Eigenart als landerkundliche Individuen darzustellen. Vielleicht gelang es mir, durch die 
Eigenart der Landesnatur auch den Menschen richtig zu erfassen, der in diesem Lande 
lebt. Ich versuchte von den natiirlichen Grundlagen aus die einzelnen Landschaften und 
Stadte zu verstehen, in ihrem Grundtypus geographisch zu erfassen und anschaulich zu 
schildern.“ So kennzeichnet. der Verfasser in Vorwort und Einleitung in bescheidener 
Weise den Zweck seines Buches. Mir scheint, er hat seinen Zweck erreicht. Die typischen 
Eigentiimlichkeiten Nord-, Mittel- und Siidchinas werden dem Leser plastisch vor Augen 
gefiihrt. Das Milieu, in dem sie leben, lehrt uns dann die Eigenart der Bewohner besser 
verstehen. Nachdem uns der Verfasser von Peking durch Schantung gefiihrt, die chinesische 
Tiefebene und die LéBlandschaft geschildert, bringt er uns nach Mittelchina, nach Shanghai, 
Su-dzhou, Nanking und Hang-dzhou, um dann schlieBlich Siidchina und seine Hauptorte 
zu besprechen. Der Verfasser ist in erster Linie Geograph, hat aber auch fiir Menschen 
und Menschenwerke einen guten Blick. So erfaBt er sehr gut die chinesische Baukunst, 
wenn er schreibt: ,,Auch ihn (den chinesischen Stadtebau) beseelt das Streben in der 
Gliederung des Raumes kiinstlerisch zu wirken und sich zugleich den Naturverhaltnissen 
anzuschmiegen.“ Folgende Stelle zeigt, wie anschaulich der Verfasser schildert: ,,Pl6tzlich 
kommt der ganze Strom durch irgendein Verkehrshindernis ins Stocken. Das Quietschen 
der Karren verstummt und man glaubt, plétzlich aus einem wirren Traum zu erwachen. 
Niemand schimpft iiber die Stockung. Die Kulis freuen sich der Rast und lachen...“ 
Man geht mit anderem Blick durchs Land, wenn man einmal das geographische Werk 
eines Fachmannes gelesen hat. Einem jeden, der nach China geht, mdchte ich empfehlen, 
ScHMITTHENNER’s Buch einmal sorgfalig durchzulesen. Grofe, dickleibige Biicher, wie 
das von RicHTHOFEN, lesen die wenigsten. Das sind Nachschlagewerke fiir die Bibliothek. 


a 


Bibliographie. 681 


Ein Buch wie das von ScHMITTHENNER laBt sich eher bewiltigen. Der Verfasser versteht, 
wie er selbst sagt, kein Chinesisch. Man ersieht es auch aus dem Satze: ,,Schantung 
bedeutet Gebirgsland im Osten.“ Schantung (Shandung) bedeutet ,vom Berge Gstlich“, 
namlich das dstlich vom heiligen Berge Taishin gelegene Land. Vorziigliche Photos, zum 
groBen Teil Originalaufnahmen, erganzen in wirksamer Weise die Ausfiihrungen des 
Verfassers. P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Kollecker C. A. Anhang zum Chinesisch-Deutschen Worterbuch. Von WERNER 
ROUDENBERG, enthaltend die 6400 Schriftzeichen mit ihren Aussprache- 
und Tonbezeichnungen in der Kantoner und Hakka-Mundart. 75 SS. Ham- 
burg 1925. L. FRIEDERICHSEN & Co. Preis: In Leinen gebunden R. M. 22.—. 


RUDENBERG’S Worterbuch, das wir unlangst besprachen, hat damit eine wertvolle Ergan- 
zung erfahren. Es ist nun auch fiir Siidchina brauchbar geworden und somit das einzige chi- 
nesisch-deutsche Worterbuch, das im ganzen chinesischen Sprachgebiet Verwendung finden 
kann. KOLLECKER gibt sowohl die Aussprache der Hakka- als die der Punti-Mundart. (Hakka: 
ko-dya = Gast — Familien, frither vom Norden zugewandert; Punti: ben-di = Einheimische.) 
Die Tonbezeichnung geschieht durch kleine hochgestellte Zahlen, wohl die einfachste Art und 
Weise. Die Hakka-Mundart hat sechs Tone, das Punti neun. Ich verstehe nicht recht, warum 
der Verfasser den fa-yap als Ton 8, den chung-yap als Ton 9 bezeichnet. Sonst ist die Reihen- 
folge doch umgekehrt. Bei Erklarung der Aussprache weist der Verfasser darauf hin, da® im 
Hakka t wie dsch, im Kantonesischen ch (iibliche englische Schreibweise) ebenfalls wie dsch 
zu sprechen sei. Das habe ich fiir letztere Mundart durch experimentelle Aufnahmen bestatigt 
gefunden. Im Kantonesischen ist ew wie 6 zu lesen. Ich méchte bemerken, dafi meine Versuchs- 
person hinter dem 6 noch ein vokalisches r sprach. Sheung sheng lautete bei ihm wie shdrng 
shong. Auf diesen Laut soll wohl das englische uw hindeuten. Ferner sei darauf hingewiesen, 
da8 vor i das ch nicht den Wert von dsch hat, sondern den von dy. Also chik = dyik, nicht 
dschik. ** Fiir eine etwaige neue Auflage méchte ich empfehlen, die beiden Worterbiicher mit 
einander zu verbinden, d. h. die siidchinesische Aussprache gleich neben der nordchinesischen 
anzugeben, wie es bei GILES (Chinese-English Dictionary) geschieht, und womdglich auch die 
japanische Aussprache zu beriicksichtigen. Vorlaufig aber vergesse man nicht, nach Siidchina 


beide mitzunehmen, RUDENBERG und KOLLECKER. 
P. THEODOR BRORING, S. V. D. 


Eckardt Andreas, O. S. B. Koreanische Konversationsgrammatik mit Lese- 
stiicken und Gespriichen. Methode Gaspey-OTT0-Sauer. XVI + 422 SS, 
und Schliissel dazu. 204 SS. in Oktav. Preis nicht angegeben. Verlag 
Jutius Groos. Heidelberg 1923. 


Den im obigen Verlag erschienenen Grammatiken reiht sich diese neue wiirdig an. Sie 
ist die erste deutsche Arbeit, die iiber das Koreanische vorliegt.. Der Verfasser vereint in schéner 
Weise Theorie und Praxis. Die einzelnen Lese- und Unterhaltungsstiicke behandeln meist in 
sich abgerundete Gruppen mit Beriicksichtigung des koreanischen Landes und Lebens, kore- 
anischer Sitten, Fabeln, Erzihlungen, koreanischer Geschichte. Die Grammatik fiihrt somit auch 
in die Volkskunde ein. ,Die Unterhaltungen sind fiir diese Grammatik neu verfaft und dem 
Leben abgelauscht. Wir haben also die Garantie, lebenswahres Koreanisch vor uns zu haben. 
Es ist sehr zu begriifen, daf der Verfasser im ,Schliissel“ die leicht erlernbare koreanische 
Silbenschrift gibt. Die chinesischen Schriftzeichen konnten natiirlich im Rahmen der Grammatik 
trotz der vielen chinesischen Fremdworter keine Beriicksichtigung finden. Immerhin sei darauf 
hingewiesen, da®, wer eine hShere koreanische Bildung sich aneignen will, die chinesischen 
Schriftzeichen erlernen muf. Denn ,die chinesische Schrift blieb iiber ein Jahrtausend lang die 
einzige Schrift der Koreaner. Sie ist heute noch fiir den Osten das bindende Glied fiir Handel 


‘® Bitte zu beachten: KOLLECKER gibt nur Schriftzeichen und Laut, nicht die Bedeu- 
tung und Wortkombinationen. Dafiir mu8 man RUDENBERG aufschlagen. 
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und Verkehr, heute noch sind itber die Halfte aller Biicher, Schriften und Briefe der Haupt- 
sache nach in Chinesisch geschrieben und nur rein koreanische Woérter sowie sdmtliche En- 
dungen sind in Unmun, der jetzigen koreanischen Schrift, beigefiigt“ (aus dem Vorwort). Also 
wie in Japan, wo die Kinder und die Frauen sich meist der ,Frauenschrift* bedienen, der Ge- 
bildete aber das chinesische Zeichen verwendet. 

Die Ausspracheregeln sind zahlreich und lassen an genauer Prazisierung zu wiinschen 
iibrig; ,@ im Koreanischen haufig vorkommender, fast stéhnender Brustlaut, wird zwischen a 
und d(u, u, #, a2), ganz ungenau, fliichtig (also kurz?) und ohne jede Kraftanstrengung-ge- 
sprochen.* Ja, wo sollen wir nun im Vokaldreieck diesen Laut unterbringen? Vermutlich handelt 
es sich um ein offenes # oder ein geschlossenes kurzes g. ,6 yd sind ahnlich dem o in Orgel 
oder dem oberbayrischen a mit dem Kehlkopf gebildet*. Also wohl wie offenes o in Gott oder 
wie das etwas offenere englische o in not. ,u lautet nicht wie volles reines (geschlossenes?) 
u, sondern schwach, leicht gehaucht, mit dem Kehlkopf gebildetes u, fast mit derselben Mund- 
stellung wie a und e, also ohne Rundung der Lippen hervorgebracht.* Offenes u in Druck? 
Und nun soll der arme Anfanger diese verzwickten und ungenauen Ausspracheregeln behalten 
und in der Aussprache verwerten! Mir scheint, ohne einen einheimischen Lehrer diirfte es mit 
diesen Ausspracheregeln unméglich sein, eine richtige Aussprache sich anzueignen. Dabei 
wird auf die Akzentverhiltnisse weiter keine Riicksicht genommen, denn ,im allgemeinen gibt 
es im Koreanischen keinen Wortton, alle Silben werden ziemlich gleichmaBig gesprochen*. 
Nun, so einfach diirfte die Sache sich doch wohl nicht verhalten. Ich werde da erinnert an ein 
Diktum, das in dem Vorwort zu einem deutsch-chinesischen Wérterbuche vorkam: ,Da bei 
uns wenigstens die Tone von wenig Bedeutung sind, so lohnte es sich nicht der Mithe usw.“ 
Ich ersehe vielmehr aus verschiedenen Angaben des Verfassers, daf der Akzent im Koreani- 
schen sehr wohl von Bedeutung ist. In dem Satze ,der Mann ist brav~ i sarami tjotha, 
diirfte doch wohl irgendeine Silbe einen Akzent aufweisen. Vermutlich ist der Satz zu lesen: 
Tsardmi (oder sdrajmi) tjontha mit leichter Steigung des i und fallendem Ton des o. Einem 
Anfanger mu eben alles gesagt werden, er muf auf alle Finessen aufmerksam gemacht wer- 
den, sonst lernt er falsch. Ich méchte mir erlauben, dem Verfasser zu empfehlen, einmal lan- 
gere Zeit recht genau die Akzentverhaltnisse zu studieren, vielleicht eine kleine Monographie 
dariiber zu schreiben, desgleichen iiber die Laute. Das genaue Studium der Akzentverhaltnisse 
einer Sprache ist iiberaus schwierig und langwierig und erheischt langjahrige sorgfaltige Beo- 
bachtung. Die meisten Verfasser von Lehrbiichern schrecken davor zuriick, weil sie eben nicht 
dafiir geschult sind, zum Schaden und zum Arger des armen Anfangers, der sich nun selber 
helfen mu8, so gut und schlecht es geht. 


Der Verfasser verweist in FuBnoten vielfach auf Ahnlichkeiten mit indogermanischen 
Sprachen. Als mnemotechnisches Hilfsmittel kann man das ja gelten lassen. Sonst diirfte es 
verfriiht sein, einen Konnex des Koreanischen mit dem Indogermanischen nachweisen zu wollen. 
Mit Lautahnlichkeiten kénnen wir wenig anfangen, wenn es sich nicht um lautgesetzliche Ent- 
sprechungen handelt. Zum Versuch jedoch, Verwandtschaft mit dem Japanischen nachzuweisen, 
kann ich nur entschieden ermuntern. Es mu8 einmal eine Einwanderung von Korea aus nach 
Japan stattgefunden haben; die Mythologie deutet darauf hin. Ich méchte dem Verfasser emp- 
fehlen, das Altjapanische zum Vergleiche heranzuziehen. Prof. FLORENZ’ Arbeiten tiber das- 
selbe sind ihm gewif zugianglich. Fiirs Koreanische waren nach Méglichkeit Dialekte abgele- 
gener Gegenden zu beriicksichtigen, wo sich die altere Aussprache erhalten hat. Der Dialekt 
von Pyidnganto hat totha statt tjotha. Hier ist totha offenbar die altere Aussprache. (Ist ¢j in 
tjotha wirklich tsch ? Oder nicht vielmehr palatisiertes ¢?) Auf Ahnlichkeit im Satzbau mit dem 
Japanischen wiirde ich gerade grofen Wert legen, mehr als auf Ahnlichkeit der Laute. — Alles 
in allem: Das Lehrbuch ist vorziiglich und versagt nur in einem Punkte, in der genauen An- 
gabe der Aussprache. Um eine exakte Aussprache zu gewinnen, bedarf das Buch einer Ergan- 
zung durch den einheimischen Lehrer. Eine eventuelle Neuauflage wird uns hoffentlich besser 
fiber die Aussprache des Koreanischen unterrichten. Wiinschenswert ware auch ein kleines Ko- 
reanisch-deutsches Worterbuch als Anhang. P. THEODOR BRORING, S. V. D. . 
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Der Weltkreis. Biicher von Entdeckerfahrten und Reisen. Herausgegeben von 
Hans Kaupers. Verlag der Philosophischen Akademie Erlangen. 

I. Band: SiGMUND FREIH. ZU HERBERSTAIN, ,Moscovia*. Aus dem La- 
teinischen von WOLFRAM VON DEN STEINEN, eingeleitet und herausgegeben 
von HANs Kaupers. 238 SS. Mit zum Teil handkolorierten Wieder- 
gaben zeitgendssischer Bilder und zwei Karten. Erlangen 1926. Brosch. 
-R.-M. 14.—, in Leinen R.-M. 16.50, in Halbleder Handband R.-M. 24.—. 

II. Band: OGIER GHISELIN VON BusBECcx. ,,Vier Briefe aus der Tiirkei‘. 
Aus dem Lateinischen von WOLFRAM VON DEN STEINEN. 227 SS: Mit 20 

. Wiedergaben zeitgendssischer Holzschnitte und Kupfer. Erlangen 1926. 

Ill. Band: A. O. ExQuEMELIN. ,Die amerikanischen Seerduber‘. Ein 
Flibustierbuch aus dem 17. Jahrhundert. Aus dem Hollandischen von 
Hans Kaupers. 245 SS. Mit 11 Tafeln, 3 Textbildern und 3 Karten nach 
zeitgenéssischen Kupfern. Erlangen 1926. 


Der Weltkreis will alte Quellenwerke, die bislang nur den Gelehrten, und auch 
diesen oft nur in bescheidenem Umfange, zur Hand waren, weiteren Kreisen zuganglich 
machen. Mit den drei ersten Banden hat der Herausgeber schon einen guten Griff getan: 

Der erste Band enthalt von dem deutschen Gesandten HersersTain die historischen, 
geographischen und vélkerkundlichen Ertragnisse seiner Gesandtschaftsreisen nach Moskau 
in den Jahren 1517 und 1526. Diese Berichte sind auch heute nach vier Jahrhunderten 
noch aktuell. Steht doch RuSland nicht nur in unseren Tagen im Vordergrunde der 
politischen und wirtschaitlichen Interessen, sondern auch unsere Kenntnisse iiber dieses 
Land sind bislang beklagenswert diirftig, zumal tiber die russische religidse Volkspsyche 
und ihre meist fiir den Abendlander unverstindlich bleibende Auswirkung in der an sich 
schon fremdartig anmutenden byzantinischen Orthodoxie. Es liegt in der Natur der Sache, 
da8 Hersersrain den Erscheinungen des religidsen Lebens sein Hauptaugenmerk zu- 
wenden mute und so behandelt er in 14 von den 34 Kapiteln seines Buches direkt fiir 
dieses Gebiet einschlagige Fragen. Jedenfalls zeugen die Darlegungen des alten Gesandten 
von einer scharfen Beobachtungsgabe und lassen das eifrige Bemiihen erkennen, in den 
Sinn der Riten und Gebrauche einzudringen. Eine ganze Reihe der in den ,,Gesetzen 
des Metropoliten Johann“ und in den _,,Fragstiicken eines Cyrillus an Niphont“ 
gegebenen Thesen finden in der Korméaja Kniga, dem ,,Steuerbuch“, dem corpus juris 
canonici der mittelalterlichen russischen Kirche, ihre Parallele bzw. Erweiterung. V6lker- 
kundliches Interesse verdienen — wenigstens als historische Dokumente — die Kapitel: 


‘Von der Weltlichkeit, Vom Besuch im Hause eines anderen, Von der Post, Von den 


Miinzen und Vom Handel, sowie besonders Von den Tataren und Von Litauen. Recht 
umfangreich sind auch die historischen Partien sowie der kurze Abschnitt iiber die 
Sprache, der einen fiir die damalige Zeit anerkennenswerten linguistischen Weitblick 
HERBERSTAIN’s verrat. 

Der zweite Band umfa8t vier Briefe aus der Tiirkei, die O. G. v. BusspEcK 
(1522—1592), der kaiserliche Gesandte Karls V. und Ferdinands I. von 1554—1562 am 
Hofe Suleimanns (bekannt durch die Belagerung Wiens!), an seinen Brabanter Freund und 
Gesandten in Lissabon Nikolaus Michault v. Indevelt schrieb. Eine gediegene humani- 


' stische Bildung an den Universitéten von Lowen, Paris, Bologna und Padua (,,er sprach 


Lateinisch und Franzésisch, Italienisch und Spanisch, Hochdeutsch und Slawisch, und 
zwar angeblich so gut wie sein heimatliches Flamsch“, dazu Griechisch und etwas 
Tiirkisch) befahigt den Briefschreiber zu einem guten Beobachten und Beurteilen fremd- 
landischer Sitten und Gebrauche. Er bringt die schénsten Einzelheiten iiber Flora und 
Fauna, Soziologie und Wirtschaft, Religion und Staatswesen. Ihm, dem Humanisten, ent- 
ging nicht die Verwandtschaft des Krimgotischen mit dem ,,Germanischen“ (krimgotisches 
Vokabular, S. 197 f.). Interessant ist auch seine Erwahnung der Raubehe bei den Serben 
(S. 25), ferner die vollstindige Parallele zum, ,,Zaubermantel“ in Goethe’s Faust (S. 203). 
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Eine schwere Last antiker Miinzen brachte Buspeck aus der Tiirkei mit, dazu 240 
griechisch-byzantinische Handschriften, die heute noch eine Zierde der Wiener Hof- 
biicherei sind. 

Der dritte Band ist ein echtes Flibustierbuch von einem, der die beriihmten und 
gefiirchteten Raubfahrten der franzésischen, englischen und hollandischen Seepiraten mit- - 
machen muBte. Daneben enthalt das Buch aber auch manche dankenswerte Notiz iiber 
Land und Leute, Tier- und Pflanzenwelt der mittelamerikanischen Inseln und Festland- 
kiisten, besonders iiber den Hauptstiitzpunkt der Piraten, die Insel Tortuga an der Nord- 
westseite der Insel Espafiola. Noch mehr interessieren den Ethnologen die zum Teil recht 
ausfiihrlichen Beschreibungen der Indianer verschiedener Gebiete auf den SS. 110f., 114, 
211, 221 und 223, vor allem auch die genaue Beschreibung einer sonderbaren Pfeilart 
der Indianer an der Bleeckveldt-Bai (S. 218). P. GeorG HOLrTKeER, S. V. D. 


Doegen Wilhelm. Unter fremden Volkern. Eine neue Voélkerkunde, heraus- 
gegeben unter Mitarbeit namhafter Fachgelehrter. 383 SS. 1925, OrTo 
STOLLBERG, Verlag ftir Politik und Wirtschaft, Berlin SW. 68, Charlotten- 
straBe 7/8. 


Ein Kriegsbuch eigener Art ist das. Viele deutsche Fachgelehrte waren seit 1915 bemiiht, 
in den deutschen Gefangenenlagern die lebendige Sprache der Gefangenen fremder Volkstamme 
wissenschaftlich zu erforschen und lautlich festzulegen. Die musik- und sprachwissenschaftlichen 
Friichte dieser friedvollen Kriegsarbeit sollen demnachst verdffentlicht werden. Der vorliegende 
Band will mehr eine vélkerkundliche Einfiihrung dazu sein. Kurze Artikel tiichtiger Fachleute 
zeichnen in grofen Ziigen das Wichtigste aus der heimatlichen Geschichte, Religion, Anthro- 
pologie und Ethnologie der Gefangenen in Deutschland. Das Buch enthalt 30 Aufsatze. 

Wir bedauern lebhaft, da8 der Artikel ,Rechtsverhaltnisse der primitiven Vélker“ dieses 
sonst so schéne Buch einleitet. Signiert ist dieser Aufsatz: ,Nach JOSEF KOHLER*. Wer der 
Bearbeiter ist, 1a8t sich nicht erkennen, vielleicht der Herausgeber Prof. DOEGEN oder sonst 
jemand. Jedenfalls ist das Unternehmen griindlich mifgliickt. Schon die Wahl dieser Arbeit 
war nicht gut, wie gleich noch gezeigt werden soll. Aber zundchst ein paar Worte zur ,Bear- 
beitung*. Als Vorlage diente: ,Die Anfange des Rechts und das Recht der primitiven Vélker 
von JOSEF KOHLER‘ in HINNEBERG, Die Kultur der Gegenwart, Teil II, Abt. VII, 1, S. 1—48 
(1914 erschienen). Der Bearbeiter hat aus der Vorlage die Hauptpartien wértlich heraus- 
genommen, so da8 er in seiner ganzen Zusammenstellung kaum drei Dutzend eigene ,Worter* 
gebraucht. Das ware ein Vorteil — namlich die Gedanken auch jin der Wortfassung des Urhebers 
vor sich zu haben, — wenn der Bearbeiter sich an Gedankengang, Disposition und Reihenfolge 
der einzelnen Stiicke im ,Urtext“ gehalten hatte. Weil er aber die einzelnen Satze des Origi- 
nals nach eigenem Gedankengang bunt durcheinanderwiirfelt, kann es nicht ausbleiben, da8 
manche Stiicke mit dem Inhalt und Wortkleid von KOHLER in den Rahmen des Bearbeiters 
schlecht oder gar nicht passen. Manches ist sogar in dem Zusammenhang formell falsch. Durch 
eine neue Worteinkleidung, besonders an den Ubergangen, hatte sich manches beheben lassen. 
So hat z. B. das letzte Stiick auf S. 25 mit dem ersten auf S. 26 formell keinen Zusammen- 
hang (ahnlich so S. 29 und 30), weil die besagten Partien von den SS. 43 und 30 (bzw. 36 
und 17) der Urschrift unvermittelt hintereinandergesetzt sind. Auch wirkt es verwirrend auf 
einen, der nicht das Original zum Vergleich heranzieht — was iibrigens wegen der ,selbstandigen“ 
Bearbeitung sehr miihsam ist —, da® der Bearbeiter als Belege und Vergleichsbeispiele immer 
nur afrikanische Vélker anfiihrt, obschon KOHLER sich selbstverstandlich nicht auf Afrika be- 
schrinkt. Die Beschriankung mag hier motiviert sein, aber jedenfalls fiir den Wissenschaftler 
nicht erwiinscht. Es ware auch richtiger, wenn in den Klammern — wie meistens — soimmer 
nur die eigenen Worte des Bearbeiters standen. Auf S. 35 ist das nicht der Fall (vgl. S. 13 des 
Originals). 

Der leider schon verstorbene Prof. JosEF KOHLER ist den Ethnologen kein Unbekannter. 
Neben H. Post ist er ja der Begriinder der vergleichenden Rechtswissenschaft auf ethnolo- 
gischer Grundlage. Obgleich Evolutionist vom reinsten Wasser, entwickelte er in seinen Arbeiten 
dank seiner umfassenden Kenntnisse doch viele gesunde Gedanken. Das zeigt sich auch in 
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der vorliegenden Arbeit. Wir werden uns im folgenden nur auf den Auszug in DOEGEN’s Buch 
beschranken, allerdings unter Parallelisierung mit dem Original und unter Beifiigung der Seiten- 
zahl der Urschrift in [] Klammern. So ist es durchaus recht, wenn er (S. 34—35 [12]) auf die 
entscheidende Bedeutung hochbegabter Individuen fiir einen Kulturumsturz oder Kulturfort- 
schritt bei den Naturvélkern hinweist. Er beriihrt sich hier sachlich mit den Gedanken von 
P. W. ScHmipt (ScHMmpT-Koppers, Volker und Kulturen, S. 40). Auch darin trifft er das Rich- 
tige, wenn er als Grundlage der Kultur die Bodenpflege ansieht (S. 21 [27] und 38 [46]). Man 
miifte allerdings das insofern einschranken, als Ackerbau allein noch nicht geniigt, sondern 
nur ein Teilfaktor — wenn auch bei weitem der wichtigste und gréfte —, gleichsam nur das 
weibliche Prinzip ist, das von einem mannlichen Prinzip (vaterrechtliche Kulturen) befruchtet 
werden muf, um nicht bald aus seiner eigenen Natur heraus steril zu werden (vgl. SCHMIDT- 
KOPPERS, a. a. O., 631). 

Ebenso recht sind auch seine Erklarungen tiber den Ursprung der Sklaverei (S. 20 [25]) 
und tiber die Zweckidee des Mannerkindbetts (S. 33 [14]). Allerdings kennt er fiir die Couvade 
nur eine Ursache, eine psychologische, die in dem Glauben an die Wirksamkeit einer Art 
Kontagionsmagie sich griindet. Die andere, die eben in dieser mutterrechtlichen Kultur- 
erscheinung liegt, entging ihm. 

Am sichersten fiihlt sich KOHLER auf dem Boden seines Spezialfaches, des Rechts und 
seiner nachsten Verwandten, und was er dort beackert, tragt im allgemeinen gute Frucht. In- 
teressant ist auch z. B. seine Entwicklung des Handels (S. 26—27 [31—32)). 

Wenn er sagt, da im Mutterrecht das Kind ,dem Totem der Mutter folgt* (S. 30 [19}) 
und da ,in der Zeit der Gruppenehe sich vaterrechtliche Beziehungen finden“ (S. 31 [19]), 
so hat er bedingt recht, namlich dann, wenn die mutterrechtliche Kultur mit der totemistischen 
sich mischt und aus der Verquickung von Heiratsklassen und Totemklans die sogenannten 
Phratrien entstehen. 

Zur weiteren Charakterisierung sei der folgende Satz angefiihrt: ,Die Bildung der 
Familie aus den Totemgemeinschaften, der Einzelehe aus der Gruppenehe, des, — wenn auch 
nur beschrankten —, Einzelrechts aus dem vollstandigen Kommunismus zeugt von einem mach- 
tigen Kulturtrieb, der diese Volkerschaften beseelt* (S. 38 [46}). 

Nach ihm ,sind die Grundziige der Entwicklung bei allen Vélkern gleich“ (S. 18 [4]) 
und damit gewinnt er die Grundlage und Begriindung fiir die evolutionistischen Entwicklungs- 
reihen. Wie veraltet diese Auffassung ist, wird beispielsweise in dem umfangreichen Werke 
von SCHMIDT-Koppers, Volker und Kulturen, Regensburg 1925,. ausfiihrlich nachgewiesen. 
Erwahnt seien ferner: F. GRAEBNER, Ethnologie. In: Kultur der Gegenwart; Band ,Anthro- 
pologie* 1923; R. H. Lowie, Primitive Society, New York 1920; GOLDENWEISER, Early Civili- 
zation and Introduction to Anthropology, New York 1922; OLIVIER LEROY, Essai d’Introduction 
critique 4 l’étude de l’Economie primitive, Paris 1925. Es ist sehr bezeichnend fiir die Auf- 
fassung der nordamerikanischen Ethnologen zu diesen Fragen, da®, obwohl in Nordamerika 
sich noch keine einheitliche Meinung durchgerungen hat, doch der Evolutionismus dort 
kein Interesse mehr findet, wie das R. H. Lowte in einer Besprechung von ,Vélker und 
Kulturen‘ folgendermafen ausdriickt: ,As might be expected from the authors’ previous 
publications, a critique of unilinear evolutionism occupies considerable space but inasmuch 
as the attitude evinced on this point is so generally shared by workers in this country the 
subject has virtually lost interest* (American Anthropologist, January-March, 1926, p. 283). 

Man sollte kaum glauben, da® ein Satz wie dieser heute noch gedruckt werden kénnte: 
,Fiir niemanden, der nur einigermafen das Leben der Urvdlker erfaft hat (sic!), kann es 
zweifelhaft sein, da8 das Mutterrecht das altere war und erst allmahlich dem Vaterrecht ge- 
wichen ist* (S. 30 [19]). Durch die Aufdeckung der ethnologischen Urvdlker ist doch die 
BACHOFEN-MorGaNn’sche Theorie langst griindlich widerlegt (STARKE, WESTERMARCK, GROSSE, 
GRAEBNER, LOWIE, SCHMIDT, KOPPERS). Interessant ist immerhin KOHLER’s Begriindung seiner 
These: ,Die Kinder bleiben in den ersten Jahren bis in die Zeiten der Jugendweihe unter 
der Aufsicht und Leitung der Mutter..., daher ist das Mutterrecht das urspriingliche* (S. 30—31 


_ [19]. Nicht ein Ausflu8 des Mutterrechts ist diese Erziehung, sondern die naturgemafe Be- 


tatigung der miitterlichen Veranlagung und engsten Blutsverbindung zwischen Mutter und Kind. 
KOHLER’s Gedanken von urspriinglichem Mutterrecht und Gruppenehe kommen den 
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einschlagigen Verhaltnissen der Zweiklassenkultur am nachsten. So ist es oben von uns bei 
den Phratrien verstanden, ,Lange Jahrhunderte war die Ehe eine Gruppenehe, indem die. 
Manner der einen Gruppe die Frauen der anderen Gruppe heirateten* (S. 19 [7]). Auf den 
Begriffsinhalt der deutschen Worte ,Ehe* und ,heirateten* legen wir den Ton. Der nichste 
Satz aber belehrt uns, da8 KOHLER nach dem Vorbild anderer Evolutionisten unter Gruppen- 
ehe die vollstandige Promiskuitat, der Geschlechter versteht. ,Dabei findet eine Ehe-' 
schlieBung zunichst eigentlich gar nicht statt, sondern der Mannbare darf ohne weiteres mit) 
den entsprechenden Personen der anderen Gruppe umgehen* (S. 19 [7]). Aus dieser Pro- 
miskuitét erwachst nach ihm eine zwiefach gegabelte Entwicklung: auf der einen Seite Poly- 
andrie, auf der anderen iiber Frauenraub und -tausch die Einzelehe (S. 34 [8]). — Die Wider- 
legung bzw. Klarstellung in extenso in ,V6lker und Kulturen“. 

Evolutionismus in Reinkultur ist auch KOHLER’s Auffassung vom urspriinglichen Kom- 
munismus. ,Die frithere Ansicht, da8 durch Arbeit von jeher das Einzeleigentum entstanden 
sei, ist eine naturrechtliche Verirrung* (S. 21 [27]). ,Aus dem gemeinen Eigentum entwickelte. 
sich das Eigentum des einzelnen* (S. 34 [11]). P. W. Koppers, S. V. D., ist diesen Problemen 
und evyolutionistischen Thesen besonders nachgegangen und hat, gestiitzt auf eine erdriickende 
Tatsachenfiille, die vollstiandige Haltlosigkeit dieser Behauptungen nachgewiesen “. 

Ebenso haltlos ist die andere Behauptung: ,Der urspriingliche Glaube ist ein unbewuftes 
Ahnen und Fiirchten, eine Regung der Angst und Scheu vor der iibermachtigen Natur“ (S. 35 
[13}). Vgl. dazu besonders P. W. ScumipT, Der Ursprung der Gottesidee, Miinster 1912, S. 36 ff. 
Anderseits kann man KOHLER unter gewissem Vorbehalt darin rechtgeben, da® allmahlich 
erst der religidse Gedanke in ,einen bestimmten Kultus, bestimmte rituelle Formen‘ 
(S. 18 [4]) gekleidet wurde. 

Wenn KOHLER die Forderung aufstellt, da® man sich in die Denk- und Geftihlsweise 
friiherer Zeiten zuriickversetzen miisse, um die Naturvélker zu verstehen (19 [5]), so hat er 
darin wiederum recht. Nicht aber mit seiner Meinung: ,Die im Totemismus zwischen Mensch 


und Tier hergestellte Beziehung hat durchaus keinen Niitzlichkeitsgrund* (S. 19 [5]). Jeden-. 


falls glaubt P. KopPERS, darin mit hervorragenden Ethnologen, wie GRABNER, HADDON, 
W. SCHMIDT u. a. mehr oder weniger tibereinstimmend, daf der Totemismus vor allem auch 
,in bestimmten wirtschaftlichen Verhaltnissen wurzelt* (SCHMIDT-KOPPERS, a. a. O., S. 482). 

KOHLER’s Aufsatz und die Art seiner Ausfiihrung mufte hier manche Gegenduferung 
wachrufen. Wir haben damit den Rahmen einer Besprechung iiberschritten. Doch als grund- 
sdtzlicher Artikel bedurfte er einer mehr grundsdtzlichen Beleuchtung. Abschliefend geben 
wir der Hoffnung Ausdruck, da bei einem Neudruck des Buches der Artikel von KOHLER 
nicht mehr aufgenommen bzw. durch einen besseren ersetzt werde. 


Der iibrige Inhalt des Buches ,Unter fremden Volkern“ ist gut. Dem besonderen Zweck . 


der Arbeit entsprechend, wird auf die linguistischen und historischen Beziehungen der Nach- 


druck gelegt. So vereinigen sich in dem Buche die Stimmen vieler deutscher Gelehrter zu 


einer kraftvollen Apologie eines wahrhaft international-wissenschaftlichen, Volks- und Rassen- 


gegensitze verséhnenden, gegenseitigen Verstehens. Besonderen wissenschaftlichen Wert haben’ 
die Artikel: ,Der Hinduismus* von H. VON GLASENAPP, ,Die Iranier* von ANDREAS, Die 
Zigeuner* von E. Lewy, ,Die Tataren* von G.,WEIL, ,Die Vélker des Kaukasus“ von A. Dir, | 
, Die Litauer* von TH. KAPPSTEIN, ,RuBland* von CLARA KORBER, ,Die Serben* von H. JACOB- . 
SOHN u. a. m. Die zwolf doppelseitigen Bildtafeln mit ,Typen“ sind vorziiglich. Alles in. 


allem ein friedvolles Kriegswerk, dem wir noch viele Auflagen und weiteste Verbreitung 


wiinschen, und wenn das nachste Mal der erste Aufsatz nicht mitgedruckt ist, dann wird das 


Buch nichts verloren, wohl aber viel gewonnen haben., 


P: GEORG HO iTker, S. V. D. 


°° Vgl. KOpPERS, Unter Feuerland-Indianern, Stuttgart 1924,'S. 100f.; Derselbe, Die An- 


fange des menschlichen Gemeinschaftslebens, M.-Gladbach 1921, S. 84 ff.; Derselbe, Privat- 
und Kommunaleigentum auf den friihesten Entwicklungsstufen der Menschheit. In: , Volkswohl* 
(Wien 1919); Derselbe, Die neuere Vélkerkunde gegen die wissenschaftlichen Grundlagen des 
Sozialismus, Hochland November 1920; Derselbe, Die Formen des Eigentums der Yamana auf 
Feuerland, In: ,Neue Ordnung* Folge 3, 1926 (Wien); SCHMIDT-KoOpPERS, Volker und Kulturen, 
Regensburg 1925, S. 466ff. 


av@inalliiatatings din sect padnimal 


pe 


‘a> 


one 


—— 


Bibliographie. 687 


Hommel Fritz. Ethnologie und Geographie des alten Orientes. XI + 1110 SS. 
C. H. Becx’scher Verlag. Miinchen 1926. Geb. Mk. 48.—. 


Es ist wohl das letztemal, daB ein einziger Forscher dieses ungeheure Gebiet 
behandelt; niemand auBer F. Hommer hatte das Wagnis unternehmen diirfen. Ganz 
gelungen ist es allerdings nur fiir den eigentlichen Fachgelehrten. Wenn andere Leser 
etwas Verwandtes suchen mit der R6mischen Geschichte von MommsEn oder mit det 
Geschichte des Altertums von E, Mryrr, so werden sie enttiuscht sein. Weder die 
Ordnung noch die Kunst der Darstellung von dort ist hier erreicht, und zu viele Lésungs- 
versuche schwieriger Probleme werden unternommen. 

Der ,,Anthropos“ kann natiirlich nur zur Ethnologie des Buches Stellung nehmen. 
Aus dieser Wissenschaft wird ein ungeheures Material zusammengestellt; dieses wird 
aber, wie nicht anders zu erwarten war, ungeniigend verarbeitet. Daraus darf man dem 
Verfasser nur den Vorwurf machen, da8 er aus der Not eine Tugend machen zu miissen 
glaubte und sich eine zu schwere Last aufbiirdete. Mancher grofe Wurf ist ihm ja 
gelungen, wie die annahernde Isolierung der ,,alarodischen“ Vélkergruppe, aber die Mittel 
hiezu sind liickenhaft, denn er stiitzt sich fast nur auf die Linguistik und die alten Autoren: 
Es fehlt die Beschreibung der hdéchst interessanten Familienverbande, die Form des 
Ackerbaues, die Wohnungsverhiltnisse, die Bewaffnung, die eigenartige Mythologie; sogar 
die Gemeinsamkeit mancher charakteristischen Bestandteile der Religion ist kaum gestreift. 

Bei den Semiten und den Indogermanen hitte er einige verwandte Ziige besser 
hervorheben sollen. Beide sind weit vorwiegend von viterlicher Gewalt beseelt, das macht 
sich selbst in der Mythologie geltend. Beide haben den Ackerbau erst nach ihrem Jugend- 
stadium angenommen, beiden war die SeBhaftigkeit schwer einzuimpfen, beide haben 
clanartige soziale Formen oberfliachlich kennengelernt. Es wurden ja noch in historischer 
Zeit einzelne Volksgruppen mit Tiernamen benannt. Beide hatten ferner gemeinsame 
religidse Ziige. Es sei hier nur an das Zuriicktreten der weiblichen Gottheiten, des 
Schamanismus, der Heroenverehrung und der echten Menschenopfer erinnert. 

In fast all dem waren die Alarodier anders geartet. Ihr Hackbau war 4lteren 
Datums, sie beniitzten vielfach den Bogen und die Keule, sie kannten keine Zelte und 
keine Dolche. Ihre Opfer waren grausamer, ihre weiblichen Gottheiten und ihre Priester 
in Frauenkleidern markant, Mondmythologie und Erntegétter treten deutlich auf, die 
Ahnenverehrung ist allgemein. Die natiirlichen und kiinstlichen Hohlenheiligtiimer, beson- 
ders in Paphlagonien, die Schaichte» und unterirdischen Tempelraume, die Trophien 
erinnern an Indien, die Abenteuer sind beliebt und die Fabeltiere herrschen in Kunst und 
Sage. Die Lebensfiihrung der Alarodier ist lockerer und neigt zum Orgiasmus, die 
Staatliche Organisation ist weniger straff. Bei den Indogermanen und Semiten 
galt jeder tiichtige Mann etwas, bei den Alarodiern haufig nur der verstorbene 
Ausnahmemensch, er wurde in eine mehr oder weniger gottliche Sphire gehoben. 
In der Zahlenbildung war das Fundament einerseits die Zehn, anderseits die Zwanzig. 
In der Kunst trat dort eine gewisse Bevorzugung der geraden Linie in Menschen- und 
Tierbildern auf, hier herrschte der Schndrkel und das Ornament. So lieBen sich noch 
manche Trennungslinien ziehen, die genannten geben aber auch schon ein Bild des von 
Grund auf verschiedenen Charakters beider Gruppen. Die einen waren von hdheren Jagern 
beeinfluBte Nomaden, die anderen staken noch ziemlich tief im Mutterrecht. 

Die Trennung der afrikanischen V6lker ware noch leichter gewesen, wenn der 
Gelegenheitsethnologe sich Rats erholt hitte in dem so wertvollen Buch von W. Scumipt 
und W. Koppers: ,,Vélker und Kulturen“ *. 

Alle Orientalisten werden ja dem Miinchener Meister fiir sein Werk zu grofem 


Dank verpflichtet sein; die Ethnologen werden ihren Dank dadurch betitigen, daB sie 


die in dem Riesenwerke gegebenen Anregungen ausbauen. 
P. DAm. KREICHGAUER, S. V. D. 


** Regensburg, HABBEL, 1925. 
Anthropos XXI. 1926. 22 
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Koppers W. Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. Hett 17 
der ,Réligidsen Quellenschriften*. 32 SS. Verlag von L. SCHWANN in 
Diisseldorf. 1926. Preis: Mk. —.40. 


Die Sammlung ,,Religidse Quellenschriften“ stellt sich immer mehr als ein wert- 
volles Hilfsmittel beim Studium der noch so jungen Religionswissenschaft dar. Sie ist 
hauptsachlich fiir Obergymmasiasten und junge Akademiker bestimmt und umfaBt ein- 
heimische wie exotische Dokumente religidser Vorgange und Zustande. Zu den inter- 
essantesten Heften gehdrt ohne Zweifel die hier besprochene Nummer 17. Die darin 
gebotenen wissenschaftlichen Auinahmen widersprechen derartig allem, was man unter 
ganz primitiven Vélkern und besonders unter den Feuerlandern, an diesem obskursten 
Ende der Welt suchte, daB es der Verfasser fiir notwendig hielt, uns die Uberwindung 
seiner eigenen anfinglichen Zweifel an der Bodenstandigkeit des dort gefundenen religiésen 
Geistes zu schildern. Wer diese Schilderung liest, wird von der innersten Echtheit der 
feuerlandischen Religiositat ebenso iiberzeugt sein, wie von der religidsen Dekadenz in 
solchen Kreisen der Naturvélker, die durch unleugbar hohe Intelligenz und Strebsamkeit 
bis zur Grenze der Hochkultur vorgedrungen waren. — Bei den Yamana sucht man ver- 
gebens ernstgemeinte Bestrebungen, sich damonische Krafte gegen den Willen des héchsten 
Wesens dienstbar zu machen. Das Vertrauen auf Watauinéwa, den alles schauenden Vater, 
ist derart stark, daB es auch die gewdéhnlichen, alltaéglichen Lebensverhaltnisse durch- 
dringt. Ausbriiche der Ungeduld Watauinéwa gegeniiber sind bei groBen Ungliicksfallen 
auch nicht selten, aber sie halten nicht langer an, als die Ungezogenheit normaler euro- 
paischer Kinder. — Die Lektiire des Biichleins wird jedes fiir religidse Eindriicke 
empfangliche Gemiit wie ein erfrischendes Bad durchfluten und die Uberzeugung bringen, 
daB die so tief schlafende religidse Kraft der Naturvélker zuletzt doch zum Leben erweckt 
werden kann. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Chalide Edib. Das Flammenhemd. Aus dem Tiirkischen tibersetzt von HEINR. 
Donn. XV + 258 SS. Wien o. J. Interterritorialer Verlag ,Renaissance“. 
Preis: Hlwd. Mk. 4.40; brosch. Mk. 3.50. 


Unter den tiirkischen Schriftstellern der Gegenwart gehért CaaLtpe Epis zweifel- 
los in die vorderste Reihe. Uber ihr Leben und ihr Werk unterrichtet gut: O. Hacut- 
MANN, Die tiirkische Literatur des 20. Jahrhunderts (Leipzig 1916), S. 38—42, wo auch 
einige Romane von ihr analysiert werden, um an Hand von ihnen den Menschen und 
seine Kunst aufzubauen. Die Tiirken selbst schitzen sie iiber alles. Charakteristisch ist 
folgendes tiirkische Urteil: ,,Nehmt Cuarrp—e Hanym weg, und ihr kénnt nicht von 
tiirkischer Literatur der neuesten Zeit sprechen!“ (Tiirk Jordu, 18. August 1916.) In der 
Tat, sie ist eine geniale Schriftstellerin, deren Name in der tiirkischen Literaturgeschichte 
unausléschbar ist. 

CuaLipE Epip ist die Hauptvertreterin des Turanismus, jener durch literarische 
Arbeiten strebenden Bewegung, das Tiirkentum in Sprache, Kultur und Politik zu 
erneuern und zu stirken. Diesem Ideal widmet sie sich mit flammender Begeisterung 
und volliger Hingabe. Diese Zwecke verfolgt auch ihr 1913 erschienener politischer 
Roman ,,Das neue Turan“, der bald iiber die Grenzen der Tiirkei hinaus bekannt wurde. 

Ihr politisches Ideal veranlaBte sie, nach dem Weltkriege sich an dem nationalen 
Befreiungskriege zu beteiligen, und zwar hat sie in heifer Liebe zu ihrem geknechteten 
und mifSachteten Vaterlande nicht nur durch flammende Propaganda und ziindende Reden 
die Jugend Konstantinopels und Kleinasiens zum Freiheitskampfe angefeuert und die 
Fiihrer ermuntert, sondern sie meldete sich zum Frontdienste und kampfte als einfacher 
Soldat. In der beriihmten Sikarije-Armee unter Kemal Pascha errang sie bald den Rang 
eines Gefreiten (Onbaschy) und Chalide Onbaschy war das Zauberwort, das dem kriegs- 
miiden, abgehetzten, fast waffenlosen Tiirkenvolke zum Siege verhalf. So wurde sie die 
»Anatolische Jeanne d’Arc“, ‘ 
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Aus diesen Zeiten stammt der Roman ,,Das Flammenhemd“, tiirkisch: atesden 
gomlek, d. h. das feurige Hemd, der ein treffliches und lebendiges Bild aus der jiingsten 


_tiirkischen Revolutions- und Befreiungszeit gibt. Mit Lebendigkeit und Feinheit sind alle 


diese Ereignisse ergreifend dargestellt: Die Stimmung in Konstantinopel nach dem 
Waffenstillstande (1918), die Unertraglichkeit der Besatzungstruppen, das Garen und 
die Emp6rung im Volke, die ganze Entwicklung der Armee Kemal Paschas und ihr 
Siegeszug. 

In der Literatur mu8 ein Roman nur nach seinem literarischen Wert beurteilt 
werden. Trotz des politischen Hintergrundes dieses Romans und der Gefahr der Tendenz, 
die hier mnaheliegt, kommt diesem Roman eine rein kiinstlerische und dichterische 
Bedeutung zu. Der Stil ist meisterhaft; voll Schénheit und Feinheit der Sprache. Besonders 
reizvoll sind die Schilderungen; iiberall offenbart sich feine Frauenpsychologie. Trefflich 
sind Gestalten charakterisiert. Im Mittelpunkte steht eine Frauengestalt, die den Leser 
bezaubert, von der Dichterin hineingestellt in die unruhig-belebte Umgebung. CHALIDE 
Epis rei8t uns in ihrer Urspriinglichkeit mit fort; man legt das Buch nicht eher aus 


der Hand, bis man es zu Ende gelesen hat. — Dieser Roman legt fiir das neue schdpfe- 
rische literarische Leben in der Tiirkei und fiir die Bedeutung der tiirkischen Moderne 
Zeugnis ab. Dr. Otto Spies — Bonn. 


Dornan S. S. Pygmies and Bushmen of the Kalahari. With 37 Illustrations 
and a map. 318 pp. London. Secitey & Co. Ltd., 196 Shaftesbury 
- Avenue 1925. 


The present comprehensive work on the Bushmen has for its subject the population 
of the real Kalahari, that waste Plateou which lies between the Ngami-Lake and Molopo- 
River, Palapye and Rietfontain. In the first place the Author sets forth his own obser- 
vations and views, but sometimes makes use of information from former Bushmen- 
explorers with whose opinion he sometimes agrees or uot. This criticism has given 
the work an especial value. 

The first chapters are more or less of an Introductory Character, making the 
reader acquainted with the country. The Bushmen or Masarwa, as they ave called by 
the neighbouring Bechuana, have been divided, as is known, into various tribes. The 
Author mentions the division of the Bushmen as the Bechuana give it, and as ANDERSON 
has arranged them, but he rejeets these as being groundless. He himself takes the 
Bushmen as a single group. The total number of Bushmen is estimated at about 10.000 
individuels. 

From History we learn, that the Bushmen originate, according to their own 
tradition, in the North (behind the sun). The Author connects them with the Pygmies 
of Central Africa, from whom they are now separated. The appearance of Pygmies 
among the Bushmen themselves, he explains by saying that they could only be groups 
of oppressed Bushmen and could be nothing else. 

I cannot follow the Author. on the Derivation of the word Masarwa from San 


or Sanqua and Barwa or Barva from the same San (p. 75). The country Butua, which 


has been repeatedly mentioned by Portuguese Authors, lay Southwest of Victoria and 
it could quite easily have been the native land of the Bushmen of Kalahari, which however 


-was at that time already occupied by a warlike people (therefore not Bushmen). 


The Author observes a slight difference in the physique between the Kalahari- 
Bushmen and those of the Cape. They are mostly dolicho-cephalic, the face is broad 
and flat, Triangular the jaw-bone prominent, the chin receding, slight Prognathism 
exists. Steatopyga occurs rarely, but is not characteristic of the Bushmen-women. 

Chapters VIII to XII deal with the material culture of the Bushmen. The Masarvas 
are generally clothed; however the Author makes the remar: “often the men go practi- 
cally naked”. 

The weapons and especially the preparation of the poison for the arrows, as well 
as the methods of hunting, are more particularly described, as well as the various 

22* 
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kinds of habitation. The Bushmen live to this day also in trees as protection from 
wild beasts. 

Chapter XIII will speak more particularly of family life, marriage and social 
customs. ‘ 

Chapter XVII will deal with Circumcision of the male and female sexes. The 
Author even believes that the neighbouring bantu-Tribes had adopted the ceremony of 
Circumcision from the Bushmen (p. 159). 3 

Chapter XVI is worthy of attention, as it gives a few disclosures of the Highest 
Beings of the Kalahari-Bushmen. It is not surprising that the Information is so scant. 
The Author’s attempt to give an explanation of the origin of different Beings, seems 
to me to have miscarried. In the first place the Kalahari-Bushmen believe in a Being 
called Modimo, Thora or Huwe. Modimo he recognises doubtless as belonging to the 
Bantus. The name of Huwe, which more especially appears in the West, has already 
been made known through Vepper. (Zeitschrift {. Kolonialsprachen 1910, S. 6.) The 
name of Thora is new. The Author looks upon it as a real Bushman-word. The reason 
for this seems to me to be unfounded. In opposition to the Author, I would like to 
presume that Thora is not a Bushman-word. For we know from ancient Portuguese 
sources concerning South Africa, that there was at the Border of the Manamatapa 
Dominion and other state, called Butua whose rulers were called Toroa. “O reino de 
Butua, seus reys como nome generico chama’ Toroa.” (Lisbon Msc. from the year 1683. 
R. Bibliotheca Ajuda 51, VII, 44, f. 459.) These were of course not Bushmen, although 
in the state of Butua Bushmen might have been living. Granted that Thora and Toroa 
mean the same, then it might have been a Bantu-name for the highest Ruler and per 
analogiam for the highest Being of the Bantutribe there. It is possible that the Bushmen 
have gradually taken up this idea and designation. The Author also remarks pointedly 
that the Kalahari-Bushmen have no real comprehension of Thora, neither do they know 
where he lives; therefore Thora must be somewhat of a stranger to them. He remarks 
further (p. 149) that the Basuto-Bushmen use the word Kang with almost the same 
meaning as Thora. 

Huwe and also Thora are in conflict with the evil spirit who is sometimes called 
Gaua Khauna or Gauna. He is the God of Thunder of whom the Bushmen are in great _ 
fear. In another place (“Anthropos”, XVIII—XIX [1923/24], p. 114 ff.) I tried to prove 
how the evil Deity Gaunab of the Hottentots, who has been subdued by Tsuigoab, 
is no other than the original highest and good Being of the Bushmen. This I also 
assume here. Thora is an alien Deity; the Deity of the Conquerors of the East, the 
Bantu; just as the Tsui Goab is the Deity of the Hottentots. 

Thora the Intruder conquers Gaunab or Khauna the Original Deity, who becomes 
degraded to the state of a wicked Deity. This was not altogether successful. The fact 
that Thora is identical with Modimo makes it appear even more possible, that Thora 
is alien as well as Modimo. But that Khauna or Gaunab is the Original Deity of the 
Origin Tribes of South Africa, VeppER has (according to my thinking) proved suffi- 
ciently (see “Anthropos”, XVIII—XIX, p. 123) so that one must solve the Problem of 
the Religion of the Bushmen from this point. 

It his a notable fact that the Mantis receives no veneration whatever from the 
Kalahari-Bushmen. Chaptere XIX treats of the Spirit Life and Folk Lore: of the Ma- 
sarwa and acquaints us with a few characteristic Fables. e 

In the XX Chapter the Author speaks of the tattoving of the Bushmen. 

The last ten chapters speak briefly of those peoples with whom the Bushmen 
had intercourse. : 

If one did not know, how difficult it is to investigate thoroughly a Nomadic Tribe, 
such as the Bushmen, one would expect a closer insight, more especially into their 
Religion. The Author himself accentuates the fact, that one can scarcely learn anything 
useful through questioning; only Obseivation can lead ‘us to the Goal However this 
is no easy task with a Nomadic Tribe. Without doubt, the Book is bringing us again 
further in the Investigation of the Bushmen. 3 
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Much work remains yet to be done, which lies partly in this, that one must sift 
the Bushman-Culture from the surrounding Bantu or Hottentot-Culture. A critical investi- 
gation of this is still necessary, but will this be possible with our, as yet uncertain 
knowledge of the Spiritual Culture of the Bushmen? It will probably be necessary first 
to inquire more deeply into the Spiritual Culture of this interesting Nomadic Tribe. 

P. Paut ScHEBEstTA, S. V. D. 


Cordier Henri. Histoire générale de la Chine et de ses relations avec les 
pays étrangers depuis les temps les plus anciens jusqu’a la chute de 
la dynastie Mandchou. I* Depuis les temps les plus anciens jusqu’a 
la chute de la dynastie T’ang (907 aprés J.-Ch.). Il? Depuis les cing 

- dynasties (907) jusqu’a la chute des Mongols (1368). Ill* Depuis I’avé- 
nement des Ming (1368) jusqu’a la mort de Gia K’ing (1820). IV° Depuis 
Pavénement de Tao kouang (1821) jusqu’é l’époque actuelle. 572 + 432 
+ 426 + 332 pp. in 8°. Librairie PAUL GEUTHNER, 13, rue Jacob, Paris 1920: 


Mr. Henri Corpier, avantageusement connu par la Bibliotheca Sinica et d’autres 
ouvrages et pour avoir dirigé pendant de longues années la revue «T’oung Pao», nous 
expose dans ces quatre volumes les destinées de l’immense Etat de la Chine, sur lequel 
les troubles intérieurs n’ont cessé d’attirer notre attention ces derniéres années. L’«Histoire 
générale» est un des ouvrages dont la lecture ne fatigue pas facilement. Grace 4 son talent 
trés réel pour la narration, l’auteur sait rester intéressant et captivant jusqu’au bout. Un 
des moyens qu’il emploie dans ce but, c’est de faire souvent parler les sources et d’indiquer 
exactement les dates. 

L’exposé semble tout-a-fait objectif. Les relations de la Chine avec l’Occident sont 
racontées dans le détail, surtout pour les temps modernes. Comme ses relations avec les 
pays environnants sont également traitées 4 fond, V’histoire générale de la Chine prend 
les allures d’une histoire de l’Extréme-Orient. Une lacune regrettable, c’est le manque de 
cartes géographiques. Peut-étre aurait-on pu, sans trop de dépenses, y ajouter comme 
annexes les excellentes cartes de l’Administration des Postes en Chine, cartes qui indi- 
quent les noms des localités en caractéres chinois et en caractéres latins (Systeme Wane). 
Nous aurions été reconnaissants de trouver les caractéres chinois A cété des noms propres, 
d’autant plus que la notation est parfois erronée. Mr. Corprer aurait mieux fait de s’en 
tenir 4 la transcription francaise en usage (CouvrEuR). Méme un Francais ne saurait 
lire correctement des notations comme chi, tchin, hiouen (—hiiéin), youen (= yiién). 
Mais n’insistons pas sur ces imperfections en raison des mérites de cet ouvrage que 
nous recommandons chaudement. P. TH. Brorine, S. V. D. 


Morgan J. de. La Préhistoire Orientale. Ouvrage posthume publié par Louis 
GERMAN. Tome I: Généralités. VI + XXXV + 332 pp. avec 56 illustrations 
dans le texte (PAUL GEUTHNER, Paris 1925). 


L’ouvrage «la Préhistoire Orientale> qui doit comprendre trois volumes, dont le 
premier vient de paraitre, remonte 4 vingt ans. Aprés que la mort, il y a deux ams, a 
forcé Vinfatigable savant et écrivain qu’était J. pe Morcan a déposer la plume, son 
ami et collaborateur de longue date, Mr. L. German, s’est chargé de la publication de 
cette oeuvre posthume. L’ouvrage vient 4 propos, puisqu’il nous communique les derniéres 
idées de J. pe MorGan surtout au sujet d’une foule de questions fondamentales concernant 
Phistoire primitive. Les différentes théories de l’auteur ont souvent rencontré des contra- 
dicteurs et des sceptiques et avec raison 4 mon avis. Et pourtant, les nombreuses études 
et monographies de J. p—E Morcan comptent parmi les publications que tous ceux qui 
s'intéressent 4 Vhistoire primitive de ’humanité et tout étudiant de cette branche devraient 
au moins une fois avoir parcourues sérieusement et 4 fond. A l’avenir, c’est précisément 
le présent ouvrage qui pourra rendre les meilleurs services 4 cet effet. 


692 Bibliographie. 


En téte du t. L, Vauteur a fait figurer d’abord un Avant-propos d’une certaine 
étendue et un sommaire historique des recherches archéologiques dans VAsie antérieure, 
Egypte et l'Afrique du Nord. Puis il traite les sujets que voici: Géographie tertiaire, 
VYhomme tertiaire, les origines de la vie, les débuts de Vhumanité, la Mésogée, les 
phénoménes gilaciaires, les alluvions quaternaires, les grandes inondations du Pléistocéne 
moyen et le dépeuplement quaternaire, le repeuplement de la terre, les Kamtchadales et 
Magdaléniens, de l’usage des instruments de pierre et des vestiges que laissent les 
peuples disparus, de l’unité des conceptions innées, chronologie, observations générales. 

Voici comment J. pE Morcan précise sa manitre de voir au sujet de homme 
tertiaire: «La limite entre le tertiaire et le quaternaire ne répond a aucune nécessité 
scientifique, elle est purement arbitraire. Il n’y a donc pas, A proprement parler, de 
probléme de l’homme tertiaire; seuls demeurent ceux de Yantiquité de l’humanité, de sa 
nature physique aux différentes phases géologiques et de son état de culture plus ou 
moins avancé suivant les lieux et suivant les ages» (p. 17). 

On retrouve également dans cet ouvrage la théorie de lauteur sur V’Asie conti- 
nentale comme domicile primitif des Indo-Européens (p. 162, 173 et suiv.), théorie 
exposée a plusieurs reprises dans d’autres ouvrages ®. Aux Sémites, il assigne comme 
pays d’origine l’Arabie, dont les conditions climatiques étaient plus favorables autrefois. 
D’aprés lui, ce seraient les changements dans ces conditions climatiques qui auraient 
provoqué V’émigration des Indo-Européens comme des Sémites et par conséquent J’in- 
auguration des mouvements les plus prodigieux dans Vhistoire de Vhumanité. «N’est-il 
pas bien curieux de voir que les grandes lignes de 1’évolution humaine sont dues a deux 
grands phénoménes naturels: 4 la sécheresse qui a contraint les Sémites 4 sortir de leur 
péninsule, et au refroidissement de la Sibérie obligeant les Indo-Européens a quitter 
leurs steppes?» (p. 217.) 

Au point de vue méthodologique, on peut faire chez J. DE Morcan des observations 
intéressantes. D’une maniére générale, ce sont psychologiquement les vieilles idées 
@évolution qui dominent chez lui — cest ainsi que lui aussi était tributaire de son temps 
— mais il n’est pas rare de trouver chez lui des rudiments remarquables d’une conception 
et d’une exposition historique des faits. Quant & Ja nouvelle méthode de recherches histoire 
primitive 4 base franchement historique, auteur n’a pas appris a la connaitre et A 
VYapprécier ni dans sa branche ethnologique un peu plus ancienne (GRAEBNER etc.), ni 
dans sa branche préhistorique plus récente (MeNncutn etc.). On a Vimpression que sur 
ce terrain cet historien d’une culture par ailleurs si générale et si réceptive est resté en 
arriére, et cela s’explique par une double raison: d’une part les nouveaux courants dont 
on vient de parler sont resté pour ainsi dire ignorés en France jusque dans ces derniers 
temps, d’autre part la négligence A consulter la littérature allemande spéciale a eu chez 
J. pE Morcan de facheuses conséquences. 

Le coté hybride et indécis de sa méthode se manifeste surtout dans sa tendance 
A combiner V’ethnographie et la préhistorie"*. L’idée comme telle est excellente, certes. 
Mais pE Morcan se contente de juxtaposer simplement les deux ordres de recherches 
en les faisant s’éclairer l'un Vautre, je dirais presque machinalement. I] va de soi que la 
seule méthode scientifique consiste A rechercher les relations historico-génétiques telles 
qu’elles se manifestent d’un ordre 4 l’autre. L’auteur ne remarque pas on sent trop peu 
que cest la seule maniére pour marcher sur terre ferme, tandisque la discussion psycho- 
logique et les conjectures ne font guére avancer. Cette mentalité s’affirme surtout quand 
il s’agit des éléments «si simples et si rationnels» des plus anciennes civilisations 
humaines. «Pourquoi, voila la question qu’il se pose entre autres, les fameux silex micro- 
lithiques, dits Tardenoisiens, n’auraient-ils pas pu se former en différents endroits et 
indépendamment les uns des autres?» De méme quand il s’agit des dolmens: «N’est-il 
pas plus rationnel de penser que ces maisons des morts ont été inventées en plusieurs 
centres différents et en divers temps?» (p. X.) Une étude approfondie de la «Méthode 


us Cf. SCHMIDT-KOPPERS: Volker und Kulturen, I, 1925, p. 136 et suiv., et p. 303 et suiv. 
, Voir 4 ce sujet surtout le chapitre: ,Les Kamtchadales et les peuplades préhisto- 
riques. Kamtchadales et Magdaléniens* (p. 223—266). 1" 
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der Ethnologie» par GrarBNER“™ aurait pu lui fournir des renseignements et des 
reponses 4 toutes ces questions. 
Que d’un autre cété J. DE Morcan soit prét A faire entrer en ligne de compte 
: — en se basant sur le critére de forme — des relations culturelles étendues, cest ce qui 
ressort des faits que voici. Aux pages 49 et suiv., auteur publie une lettre de Mr. Vabbé 
Brevi (datée du 31 janvier 1923), ot celui-ci s’eprime de la facon suivante: «Evidem- 
ment en Australie, ?homme est un immigré. Il y a des types bien australiens parmi les 
Veddas, et une gravure rupestre du Nord de I’Inde est absolument semblable a celles de 
Port-Jackson prés_de Melbourne: cest trop identique pour qu’on puisse parler de 
coincidences fortuites» Dr Morcan y ajoute la remarque: «Je partage en tous points 
Tavis de mon savant correspondant.» Toutefois, et en opposition compléte avec cette 
maniére de voir, il ne veut pas, malgré beaucoup «de ressemblances, parfois si parfaites» 
(p. 291) entre. ’amérique et l’Ancien Monde, admettre de relations entre ces deux parties 
du monde. «Il semble donc certain que les Pré-Colombiens se sont développés sur eux- 
mémes, qu’ils n’ont eu aucun contact avec des peuples étrangers.» (1. c.) Voila comment 
J. DE Morean est ballotté 4 droite et 4 gauche au point de vue méthodolgique. C’est un 
fait qu’en raison de nos aspirations toujours en éveil vers la vérité il est nécessaire de 
se rappeler, quand il s’agit d’examiner et de mettre 4 profit les resultats de ses recherches. 
Mais cette constatation ne doit pas diminuer notre respect pour les travaux extraordi- 
naires de l’auteur en vue de l’élargissement de nos connaissances de l’humanité. On 
trouve 4 deux reprises une faute d’impression surprenante: homo alatus (p. 45 et p. 52) 
au lieu de homo alolus. P. GuILL. Kopprrs, S. V.D. 


I. Samain A. le R. P. La Langue Kisonge. (Bibliothéque-Congo, Directeurs: 
V. DENYN et Ep. DE JONGHE, XIV. Bruxelles, GOEMAERE, Impr. du Ro’.) 
152 pp. 


¢ Il. Hurel Eugéne le R. P. La Poésie chez les Primitifs ou Contes, Fables, 
Récits et Proverbes du Rwanda (Lac Kivu). (Bibliothéque-Congo, IX.) 
B 260 pp. 


I° Les Basounge se divisent en beaucoup de tribus secondaires; Ja plus importante est 
celle des Bekalebwe qui habitent la région de Kabinda, Lubefu, TSofa, Kisengwa, Mpaiiia, 
Mutombo et Lusambo. En outre il y a des colonies des Basonge au bord du Kasai; la plus 
importante d’entre elles est celle des Bena Nsapo prés Luluabourg**. En fait les Basonge 
2 (Bekalebwe) se sont installés dans cette région en conquérants. 
8 L’auteur compte les Basonge comme une partie de Ja grande peuplade des Baluba. Il 
‘ invoque d’abord des raisons linguistiques (mais ce faisant il prétend se fonder uniquement 
i sur des mots qui se présentent identiques en Kisonge et en Kiluba-Hemba ou TSiluba au 
- bord du Kasai, ce qui, a vrai dire, ne prouve nullement une parenté étroite des peuplades.) 
Une autre raison, qui est certainement fondée, se référe 4 une rencontrre de Lumpungu, du 
grand chef Basonge, ennemie des Arabes avec Kasongo Niembo, un chef Baluba. Malgré 
Vantipathie qui existe entre les deux peuples et malgré le sentiment de supériorité que les 
f Basonge éprouvent 4 l’égard de ces «esclaves», les Baluba, Lumpungu montre a son hdte, 
: dont il ne s’était d’abord pas beaucoup soucié, aprés quelques scrupules, une considération 

toute particuliére: «j’aurais df lui marquer mon respect. C’est notre chef a tous; tout ce qu’il 
; y a ici, c’est a lui». Cela indique 4 coup sfir pour quiconque connait les traditions africaines 
| des rapports anciens. Les Baluba d’aujourd’hui ont en comparaison avec les Basonge les signes 
+ d'un peuples quia «fini son temps». Ces derniers qui sont des sauvages anthropophages 
avaient avant l’arrivée des Belges fait cause commune avec les «Arabes», briilé des villages 
Baluba et pris part aux chasses d’ésclaves. 


** Heidelberg 1911. A comparer en outre SCHMIDT-KoppPERS, Vélker und Kulturen, I, 
31—130, et H. PINARD, L’Etude comparée des religions, II, 1925, Paris, p. 221—282. 

*8 Leur domaine se trouve ainsi compris dans le carré E* de la carte linguistique dans 
MEINHOF, «Grundri® einer Lautlehre der Bantuspr.», 2° éd. 1910. 
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Les Basonge qui sont une race vigoureuse, saine «sont des aristocrates, si on les com- 
pare aux races environnantes; ils sont polis, affables et bien constitués» (p. 6), quoique leurs 
moeurs soient plus légéres que celles des Baluba. Ce sont de bons agriculteurs, leurs femmes 
sont d’excellents cuisiniéres, leurs forges oii l’on fabrique de belles haches ont une grand répu- 
tation; leurs assiettes et leurs pots sont faits avec un gofit particulier. Le culte de la nouvelle 
lune joue un grand réle chez eux; leurs fétiches atteignent parfois une grandeur gigantesque. 
Il y a une initiation (bwkisi) 4 laquelle se soumettent tous les enfants et que l’on tient rigou- 
reusement secréte. Les B. ne se marient jamais, éxception faite pour leurs chefs, a l’intérieure 
de la méme famille. Le matriarchat ne transparait plus dans cette organisation patriarcale 
que par l’institution de chefs féminins, lesquels n’ont une certaine autorité qu’a l’égard des 
femmes. Les B. sont attachés 4 leurs coutumes, particuliérement les vieilles gens; chez les 
jeunes au contraire l'influence de l'Europe se fait déja sentir dans leur conduite extérieure. 

La langue dont SAMAIN ne donne qu’un résumé grammatical — résumé a vrai dire assez 
complet —a le pure type Bantu et elle appartient 4 ce grand groupe que FINK désigne comme 
subdivision orientale du «groupe récent>. 

La phonétique est complétement négligée; aucune intonation n’est notée. 

La grammaire est ramassée sous forme de tableeu en 24 pages; elle est congue du 
point de vue habituel en Europe; aussi des questions qui ont d’étroits rapports les unes avec 
les autres sont elles souvent séparées. Le chapitre XVIII «de la formation des mots» devrait 
étre remis au chapitre I (substantif); les «abstraits» commengant par bu- appartiennent a la 
troisiéme classe, de méme sans doute aussi les «dépréciatifs> (bu- en redoublant le radical 
du verbe), les noms d'instruments comme les augmentatifs (fi-) appartiennent a la huitiéme 
classe; seuls les diminutifs commengant par ka- sont aussi cités dans la neuviéme classe. Le 
locatif, infinitif et les «verbes impersonnels» devraient étre classés d’aprés leur sens, réunis 
avec la proposition Au et répartis dans les classes ‘6; il ne convient guére de faire une dis- 
tinction entre les prépositions et conjonctions, par exemple na «et» veut dire aussi «avec»; 
il n'est pas possible de distinguer suivant notre point de vue a nous le verbe et le nom. 

Inversement, dans le pronom la premiére et la deuxiéme personne ne doivent pas étre 
mises exactement dans la méme catégorie que la troisitme personne etc. 

Ainsi I’on obtiendrait peu a peu un tableau qui au point de vue de la psychologie 
du langage comme au point de vue de I’histoire serait beaucoup plus vivant et beaucoup 
plus vrai qu’il n’arrive lorsque, comme on fait toujours, on force l’esprit de la langue étrangére 
dans le lit de Procruste de la «grammaire latine». 

A vrai dire ce reproche ne porte guére sur SAMAIN, car il est visible qu’il ne veut 
donner qu’une courte orientation sur le Kisonge; il réussit parfaitement 4 donner — et 4 donner 
en une seule page (p. 26) une idée d’ensemble des nuances du verbe qui méme pour une 
langue Bantu sont trés abondantes. 

De méme qu’en dépit de sa briéveté Pintroduction donne une orientation suffisante sur 
le-peuple, le vocabulaire qui est la partie principale de louvrage fournit, malgré sa forme 
ramassée, tous les mots nécessaires pour l’usage courant. Ici les distinctions fort claires (tel 
que «<abattre—jeter par terre... abattre d’un coup de hache... faire crouler... tuer...») 
facilitent la traduction, et en outre, les bréves explications portant sur les données concrétes. 
(p. ex. «génie», «sort», «reméde») fournissent une aide précieuse pour comprendre l’ethnographie. 

Malheureusement il n’existe pas de vocabulaire Kisonge-francais; on en aurait déja 
besoin pour étudier les proverbes qui ont été traduits d’une facon trés libre. On en aurait 
encore beaucoup plus besoin pour étudier des textes d'une certaine étendue, — textes qui eux 
aussi manquent dans le livre. Assurément les proverbes sont particuliérement propres 4 donner 
une idée de la vie intellectuelle d’un peuple. Les 106 proverbes que SAMAIN a rassemblé 
témoignent d’un remarquable esprit spontané et de la sagesse naturelle aux Basonge dont la 
langue pourra a partir de maintenant utilisée en vue de recherches et de comparaisons par 
les linguistes qui s’occupent des langues bantoues. 


°6 Pour ku voir en ce sens MEINHOF, «Grundziige e. vergl. Gr. d. Bantuspr., p. 19, 
Kl. 15 uku-, pour ki en méme endroit p. 13, et pour l'ensemble p. 20 etc. La signification 
des diverses classes n’est pas indiquée chez SAMAIN, mais elle correspond a celle de tout le 
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Il? Nous venons d’exprimer le regret de ne pas avoir de textes d’une certaine étendue; 
or, HUREL nous apporte comme <«complément naturel, pour ne pas dire nécessaire» de sa 
grammaire Kinya-rwanda un ample choix de contes, fables et récits intéressants dont «la lec- 
ture attentive et l’étude méthodique» ne serve pas seulement a perfectionner la connaissance 
«du beau et bon langage» de Rwanda, mais permettent aussi d’acquérir une connaissance 
assez profonde de la vie et des habitudes, des fagons de penser et de sentir de ce peuple. 
Aussi ne ce sont pas seulement les linguistes, ce sont encore et au méme degré les ethno- 
logues et les savants qui s’occupent de la psychologie collective qui accueilleront ce livre 
avec plaisir; sans tenir compte de ce fait que le «colonial (surtout) puisera dans ces études 
une sympathie plus grande pour les indigénes dont il aura la noble ambition de devenir le 
guide, le pére, l’ami» (DE JONGHE). Quoique cela ne soit pas aussi facile que se l’imaginent 
la plupart des Européens, il est certain que, pour quiconque est animé d’une véritable bonne 
volonté, les textes, dont il est ici question, textes qui ont été rassemblés par un véritable 
connaisseur du peuple et auxquels sont encore joints 200 proverbes et dictons populaires 
seront la meilleure préparation pour pénétrer de fagon.vivante dans I’esprit étranger de «ce 
monde noir». 

L’excellente introduction montre en HUREL un homme qui, avec beaucoup de décision 
dans V’esprit, sait tenir le juste milieu entre cette humanitairerie factice dont la vogue est 
si grande aujourd’hui auprés des théoriciens, et cette tendance étroite qu’inversement les 
praticiens ont 4 rabaisser les fagons de penser «primitives» lesquelles ne peuvent jamais étre 
comprises par des raisonnements rationalistes. A vrai dire ce sont 1a des choses qu’il faut 
lire entre les lignes; le style seul de l’introduction prévient le lecteur en faveur de l’auteur. 

Les Munya-rwanda sont établies auprés du lac Kivu (altitude 1490 m) sur le plateau 
qui arrive jusqu’au bord de ce lac dans la région de la grande fracture de l'Afrique orientale 
(«Grabenbruch»). Ils s’adonnent a l’élevage du bétail. Ils offrent le type méme du peuple de 
Afrique orientale; la classe supérieur de ce peuple les Batutsi dont la taille dépasse quelque- 
fois 2 m, dont la peau est de couleur clair et le profil distingué, a de toute évidence une 
origine hamitique. La masse des sujets (Bahutu) se compose d’agriculteurs noirs et de petite 


’ tailles; en face d’eux sont les nobles qui élévent le bétail. Quant au Batwa, qui sont des 


nains, méprisés de tous, ils habitent dans les foréts oi ils chassent. Tous parlent le Kinya- 
rwanda qui est un véritable idiome Bantu et appartient au groupe oriental de ce qu’on appelle 
«la jeune branche». La langue la plus typique de cette branche est le Kinyamwezi; la plus 
célébre est le Kiswahili. Le Kinya-rwanda se rapproche de ce dernier (le Kinya-rwanda autre- 
fois appelé aussi Tussi). 

La littérature orale des Banya-rwanda se distingue par une trés grande richesse de 
fables, mythes, proverbes, chants profanes et réligieux etc. — «on en remplirait des volumes». 
La soir, a ’heure des esprits, quand les bétes sauvages hurlent au dehors, que des éclairs tra- 
versent le ciel nocturne et les ténébres par lesquelles l’imagination est excitée et les auditeurs 
remplis d’une crainte obscure, le conteur de profession débite dans les cabanes ces récits a la 
foule accrompie en cercle autour du feu et qui l’écoute sans respirer; de temps en temps il avale 
un gorgée de jus de banane. Au milieu du récit il arrive qu’un beau trait d’esprit brille d’un 
éclat particulier, il peut alors rapidement devenir proverbe. Dans ce peuple le don créateur 
de la parole n’est pas encore éteint. «Il y a donc de la «poésie» dans ces récits, poésie dans 
les sujets et le style, poésie dans les sentiments exprimés. On trouve des «morceaux» entiers 
auxquels il ne manque vraiment que le rime» (p. 2). Ici le souci de la forme est associé a un 
contenu toujours changeant. Tout le monde connait les histoires par coeur et pourtant elles 
présentent toujours des variantes; l’enthousiasme de Vauditeur donne des ailes a l’imagination 
du conteur. Un véritable esprit primitif, vigoureux, spontané, pénétre et anime des récits déja 
connus depuis longtemps et souvent répétés, un style rigoureux et pourtant infiniment souple 
(celui méme dans lequel l’indigéne a l’habitude de rendre compte des faits qui se sont véri- 
tablement passés) donne méme 4 la moquerie la dignité du génie naturel. Ici rien n’est dif- 
férencié, rationalisé, figé, la vie du peuple se reflite immédiate dans son esprit; le naturel 
plein de fraicheur, bien africain de ce peuple n’a pas encore été refoulé par des inventions 
attificiels; c’est ce que montre d’ailleurs sa division sociale a laquelle il a été fait allusion 
plus haut; il sent son unité (mais non pas dans le sens moderne et nationaliste du mot), il 
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porte encore les traces visible de la nature laquelle détermine dans la communauté qui se 
développe sur tin sol («peuple») une hiérarchie fondée sur les capacités morales et physiques 
(«race»). 

Mais ce n’est pas seulement le -degré de maturité du peuple qui apparait dans ces 
récits, nés exclusivement de l’'imagination et qui provoquent chez nous une impression de 
jeunesse, c’est le «noir» lui-méme, ce grand enfant que nous voyons ici s’exprimer d’une 
facon naive et souvent méme abracadrabrante, Il y a dans les récits une série stéréotypique 
de personnages: ce sont les acteurs; en les faisant ressortir on jette du méme coup une 
pleine lumiére sur la vie, l’esprit, les fagons de vivre et la religion de ce peuple si véritable- 
ment africain. HUREL (p. 3—9) fait défiler devant nous ces personnages d’une facon claire et 
compléte, concise et détaillée tout a la fois. Il est nécessaire de bien connaitre ces person- 
nages pour comprendre pleinement le contenu. ll commence par «Imana», |’étre supréme 
(Dieu), passe en revue les diverses sortes d’esprits pour arriver a homme qui joue en ce 
monde le réle principale; ensuite, par l’intermédiaire des nains il arrive aux animaux; parmi 
ces derniers c’est en fait le bétail qui jouit de la plus grande vénération. 

Il y a une courbe qui commence dans les lointains infinis de l’invisible, s’abaisse en- 
suite lentement, puis remonte visiblement quand on arrive 4 l'homme; elle retombe de nou- 
yeau pour finir au bout de sa cours pour remonter subitement; a ce moment le culte est son 
support et elle se perd ainsi dans l’invisible. 

HureEL désigne les Banya-rwanda du nom de «monothéistes», car Imana est parmi tous 
les esprits la seule divinité; il n’existe pas pour eux d’autre divinité. Les noms qu’il porte 
montrent en Iui un créateur, un donateur, un étre tout puissant, omiscient qui dirrige Y'uni- 
vers; et la fréquence des noms «théophoriques», des exclamations ou des formules de souhait 
d’une facon générale tout ce qui se rapporte a cet ordre d’idées indique des qualités divines. 

Ici se manifeste de nouveau chez Vindigéne le défaut de réflexion rationelle: quand 
on V’interroge sur ces qualités divines, il ne sait que répondre. La conception de l’étre su- 
préme est chez lui purement intuitive; la synthese de ses attribus, de tout son étre est chez 
lui chose inconsciente; Je sentiment de l’éloignement et de l’invisibilité de Dieu n’en est que — 
plus claire chez l'indigéne; pour Iui Dieu est «invariablement considéré par rapport a l’homme 
(auquel il donne tout)», mais l'homme «n'est jamais considéré par rapport 4 Imana». L’étre 
supréme, la véritable divinité ne recoit ici aucun culte; il en est de méme chez beaucoup 
d’autres peuples africains. <L’estime qu’on lui porte reste dans la domaine de la théorie pure 
et ne va pas jusqu’a susciter 4 son endroit des manifestations pratiques de ce sentiment» 
(p. 5). On pourrait presque dire que sa crainte de la divinité est trop grande, que les senti- 
ments qui s’agitent en lui sont trop violents pour qu’il puisse leur donner expression visible 
dans un culte, dans une vénération publique. J 

Parmi les esprits nous voyons deux catégories: les esprits supérieurs (Imandwa) et les 
esprits inférieurs (Bazimu). Les premiers dont le chef est Lyangombe ont été jadis des hommes 
d’élite, mais dans les récits ils ont exactement les mémes habitudes, les mémes qualités et 
les mémes passions que les Banya-twanda. Ils sont cruels et brutaux et causent aux hommes 
toute sorte de préjudices. 

Les Bazimu qui sont, eux aussi, dangereux et nuisibles, sont des 4mes des morts; in- 
visibles et insaisissables, ils sont la cause de toutes les souffrances humaines. Lyangombe a 
qui Imana a donné tout pouvoir sur les Bazimu est le seul esprit humanitaire qui protége les 
hommes. En raison de cette conception qui ne connait pas la différenciation et qui unit le 
monde de l’au dela et le monde terrestre dans une synthése primitive, les indigenes n’ont 
aucune notion de transcendance; le royaume des esprits est l'image perfectionnée du monde 
dici-bas, lequel est «mauvais». Dieu seul, «<Imana», est au dela «du bien et du mal», qui. 
ont été créés, l’un et lautre, par lui. 

La troisieme catégorie est celle des hommes; il a déja été question plus haut de leur 
classement «<anthropologique>. 

Le Mututsi, «intelligent, diplomate dans le sang, ambitieux et fier, éffeminé et super- 
stitieux 4 l’excés, c'est le type conquérant et dominateur, mais qui s’impose surtout par la ruse 
et la diplomatie». Il n’a pour les deux autres groupes qu’un indicible et hautain mépris. Il a 
le sentiment que les trois groupes <appartiennent» 4 un méme tout nationale», mais ce sen- 
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timent se fonde sur la conviction que les autres sont a son service et lui appartiennent a lui. 
Le roi, «le Mututsi par excellence», doué d’une autorité absolue, «entouré d’une certaine 
auréole spirituelle et mystérieuse... a son protocole et un protocole scrupuleusement observé>». 
Tous les Banya-rwanda lui sont soumis, corps et 4me, ce qui a dans leur langue une toute 
autre signification que dans la ndtre. Il nous faut dépouiller notre expression européenne de 
ce qu’elle comporte de poésie et de sentimentalité, la prendre 4 la lettre et Ini donner la 
signification d’une dépendance totale, aussi bien en ce qui concerne les pensées que les actions. 

Les Bahutu, hommes travailleurs, attachés au sol, doués d’un sens extrémement vif de 
la famille, se montrent tant6t calmes, tant6t au contraire tout soulevés de passion; ce sont de 
«vrais noirs», Les Bahutu, beaucoup plus nombreux que les Batutsi, sont a cause de leur 
manque d’jnitiative ‘personnelle, incapables de commander; ils obéissent en graingant des 
dents, mais ils ne peuvent pas faire autre chose que d’obéir et méme ils vont, en échange 
dun prét de bétail, jusqu’a se mettre complétement dans la dépendance d’un Mututsi. Leur 
sentiment de l’unité du peuple se fond sur l’obéissance, laquelle est imposée par la nature et 
ne fait naitre en eux aucun ressentiment, analogue 4 celui des foules européennes. 

Les Batwa, profondément méprisés par les autres races, plus méprisés que des chiens 
ou des hyénes, hommes sales et fourbes au regard fuyant, refoulés dans les montagnes re- 
présentent le reste d’une branche humaine dont le destin est révolu. } 

Ainsi les récits nous font connaitre la hiérarchie naturelle du peuple dans son ensemble 
d’une facon si nette et si tranchée, que nous pouvons dire qu’ils expriment l’idée méme qui 
est 4 la base de la vie empirique. La nature ne connaft que les concepts de «fort» et de 
«faible», lequels dans un cerveau encore proche de la nature se reflétent sous la forme du 
«bon»-et «mauvais>. 

Le premier, représenté par un petit nombre d’étres, grand par son activité et sa mo- 
bilité, finit par succomber lentement sur le poids du grand nombre, par l’intermédiaire de 
qui tout ce qui est passif et lié a cette terre fait valoir ses droits a une durée éternelle. La 
division en trois classes de ce ,peuple“ fait impression de quelque chose de tout 4 fait 
primitif, étant donné qu’ici les types moraux «hommes», «femmes» et «enfants», chacun «a 
sa place» forment en quelque sort un tout, dans lequel régne encore l’ordre — l’ordre tel que 
la nature l’exige sans la moindre étincelle «d’humanité» — un ordre brutal, dirions nous, mais 
qui, justement a cause de cela, est de J’ordre. 

Parmi les animaux, dans les contes, c’est le liévre qui, comme en beaucoup d’autres 
régions en Afrique, joue le réle de notre renard et c’est ’hyéne qui joue celui de l’étre borné. 
L’animal en qui résume toutes les vertus, celui que dés l’enfance on révére avec amour, c’est 
la vache, I’animal qui dispense le lait. L’offrande, la plus magnifique, !’expression vivante de 
la richesse et de la puissance. A quelles flatteries et 4 quelles patientes courbettes ne se résigne 
pas un paysan pour obtenir finalement, quelquefois au bout des longues années, une vache, 
qu’un puissant lui confie et qui, sans lui appartenir 4 proprement parler, fait de lui un véri- 
table esclave. Le noble passe ses journées au milieu du bétail; la journée elle-méme est di- 
visé d’aprés les besoins vitaux des troupeaux; la langue dispose de termes les plus subtils 
pour désigner les nuances du bétail; bref, toute la vie, toutes les préoccupations du noble 
jont pour obet l’animal sacré, la vache. 

L’excellent exposé de HuREL, ramassé en quelques pages, montre jusqu’a quelle pro- 
fondeur il a su pénétré dans lame de ces indigénes; a vrai dire les derniéres profondeurs 
de cette Ame demeurent toujours plus ou moins cachées a l’européen d’aujourd’hui en raison 
de sa facon toute différente d’envisager les choses. HUREL présente une image si vivante de 
le mentalité que révélent les textes comme du contenu et de la forme de textes — quelle 
brillante analyse il fait du style 4 la page 10 en quelque mots — qu'on regrette d’autant plus 
le manque d’une phonétique détaillée. Je ne veux pas parler ici des rapides indication con- 
tenues dans l’introduction (p. 13) — cette ouvrage n’est pas une grammaire, mais un recueil de 
textes — je fais l’allusion a,l’absence compléte de toute espéce de signes qui fassent un peu 
sortir le caractére du débit dans la mesure ott la chose est possible. Ces contes peuvent 
seulement étre «dits», ce sont de véritables récits et quelle n’est pas l’expression que l’on 
observe dans le débit oral! Le ton, le rhythme, la mesure, l’allure du discours importent ici 
beaucoup plus que la construction logique du texte avec tout ce qui caractérise ce dernier ; 
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ils importent beaucoup plus, parcequ’il n’y a pas encore divorce entre la récitation orale et 
la langue elle méme. Un homme, qui comme HUREL posséde un sens fin et extrémement 
délicat n’aurait pas di négliger la partie phonétique. 

Etant donné qu'un texte imprimé n’est déja en lui-méme qu’un pale réflet de la parole 
vivante, il n’a plus lorsqu’il est dénué de tout signe concernant le débit oral — et qu’il est 
simplement divisé en paragraphes et pourvu de signe de ponctuation d’aprés la conception 
européenne — qu'une petite partie de sa force originelle. Si l'auteur avait tenu compte de ce 
point, on pardonnerait facilement le manque d’un dictionnaire qui pourtant ne peut jamais 
étre complétement remplacé par une traduction interlinéaire. 

Dr. W. CZERMAK, 


professeur a l’université de Vienne (Autriche) 


Pfizenmayer E. W. Mammutleichen und Urwaldmenschen in Nordostsibirien. 
F. A. BrockHaus. Leipzig 1926. 341 SS. Text, 118 Abb., teilweise auf 
farbigen Tafeln, 3 Karten. Geb. Mk, 16.—. 


Der Verfasser stand vor dem Kriege viele Jahre hindurch als Kustos der pala- 
ontologischen und zoologischen Museen in St. Petersburg und Tiflis in russischem 
Staatsdienst. Im Auftrage der russischen Akademie der Wissenschaften beteiligte er sich 
an zwei wissenschaftlichen Expeditionen, die der Hebung und Bergung von Mammut- 
funden im duBersten Nordostsibirien gewidmet waren. Die erste fiihrte ihn 1901/1902 
an die Beresowka, die zweite 1908/1909 in die polare Omulachtundra im Kiistengebiet des 
Eismeeres zwischen den Fliissen jana und Indigirka. Seine Fahrten iiber viele Tausende 
von Kilometern durch die arktische Taiga und Tundra im Renntier- und Hundeschlitten, 
im Boot auf den unendlichen sibirischen Strémen, brachten ihn in innige Beriihrung mit 
der arktisch-sibirischen Natur und ihren Lebewesen, ihren Pflanzen, Tieren und 
Menschen. Seine griindlichen Kenntnisse des Landes vermittelt uns der Verfasser in 
lebendiger Darstellung, die doch immer sachlich bleibt und unterhaltend belehrt. Das 
Werk ist wohl ein Reisebuch, fiir weitere Kreise bestimmt, bringt aber so viel des Neuen 
und Wissenswerten, da8 auch der fiir das Land, dessen Menschen und deren Kultur 
interessierte Fachmann reichen Gewinn daraus sch6pit.. 

Das einleitende Kapitel: ,,Das Mammut in Bildern und Sagen“, bringt eine wert- 
volle Darstellung auf Grund der einschlagigen Literatur. Der Gang der Expeditionen 
bildet dann den Rahmen fiir eine Reihe von Ausschnitten aus dem Leben der Eingebornen, 
die besonders fiir den Ethnographen von Interesse sind. So fiihrt ums der Verfasser in 
eine Skopzen-Siedlung, schildert die religidsen Anschauungen und kultischen Brauche 
dieser eigenartigen Sekte. Eine Jakuten-Hochzeit, ein Kumysfest, die Beschwérung eines. 
Lamuten-Schamanen geben Einblicke in die sittlichen, religidsen und rechtlichen Vor- 
stellungen der Eingebornen. Wir lernen den Jagdzauber, aber auch auBSerordentlich 
praktische Anwendung technischer Beobachtungen in den Jagdmethoden der primitiven 
tungusischen und jakutischen Jager kennen. Fallen, Fangvorrichtungen, Selbstschiisse 
sind eingehend beschrieben, durch Zeichnungen veranschaulicht und der Ethnologe wird 
an diesem Kapitel seine besondere Freude haben. 

Das Buch enthalt auch aufschluBreiche Angaben iiber ‘fie wirtschaftlichen und 
gesellschaftlichen Verhdltnisse unter den Kolonisten, iiber die Haupterwerbsquellen des. 
Landes: Pelz- und Fischhandel, Elfenbein- und Goldgewinnung. 

Besondere Sorgfalt aber ist der Beschreibung der Mammutfunde selbst gewidmet. 
Diese gibt der Verfasser auf breiter geschichtlicher und literarischer Grundlage. Als ein 
Ergebnis seiner diesbeziiglichen Spezialstudien stellt sich eine neue Mammut-Rekon- 
struktion PrizENMAyER’s dar, die gleichfalls in dem Buche erstmalig gebracht wird. 
Auf einer Ubersichtskarte sind die Routen der beiden Expeditionen und samtliche 
sibirischen Mammut- und Nashornfunde verzeichnet. Als ein bemerkenswertes Detail 
der Mammutuntersuchung sei erwahnt, daB mit der Untennutn’schen Methode der 
serologische Verwandtschaftsnachweis des diluvialen sibirischen Mammut mit dem 
rezenten indischen Elefanten erbracht werden koante. 
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Neben dem reichen Inhalt und der mieisterhaften Darstellung ist dieses wertvolle 
Buch PrizenmMAveEr’s, der heute der einzig iiberlebende wissenschaftliche Teilnehmer der 
Expeditionen ist, noch ausgezeichuet durch eine geschmackvolle Ausstattung seitens 
des Verlages. Dr. MicHAEL HescH — Wien. 


FraBle Josef, S. C. J.. Kongo-Missionar. Negerpsyche im Urwald am Lohali. 
Beobachtungen und Erfahrungen. Mit 21 Bildern, Oktav (VIII + 190 SS.). 
Freiburg i. Br. 1926. HERDER. In Leinwand geb. Mk. 4.80. 


Dieses kleine, wertvolle Buch ist, wie der Verfasser selber betont, in erster Linie 
fiir angehende Missionare geschrieben. Doch hat es seines Inhaltes wegen ebenso gut 
Interesse fiir alle Volkerkundebeflissenen. Die hervorstechendsten Eigenschaften des Buches 
sind Griindlichkeit und Tiefe. Was der Verfasser zugleich in packender Sprache schildert, 
ist die wirkliche Seele eines uns fremden Volkes. Wie weit es ihm gelungen ist, kann am 
besten nur einer ermessen, der selber eine Ahnliche seelische Eigenart eines Volkes ver- 
kosten und erleben durfte. So tiefschiirfende Darstellungen der Negerpsyche besitzen 
wir leider erst sehr wenige. Langjahrige Erfahrung als Missionar, ein auBergewohnlich 
gutes Beobachtungstalent und — last not least — warmherzige sympathische Einstellung 
den viel verkannten und verlasterten Negern gegeniiber wirken beim Veriasser zusammen 
zu dem trefflichen Ergebnis. Uber das auBere Leben der Naturvélker Afrikas ist bereits 
viel geschrieben worden, aber iiber ihr Seelenleben sehr wenig Das vorliegende Werk ge 
winnt.noch einen eigenen Reiz durch die vielen eingestreuten Beispiele, welche als Illu- 
strierungen und Belege fiir die Ausfiihrungen des Verfassers anzusehen sind. 

Dem starken Temperament des Verfassers und seiner grofen Liebe zu seinen 
Schutzbefohlenen mu8S man es zugute halten, wenn er hier und dort in der Heraus- 
streichung des Negers zu Ungunsten des Europders wohl etwas zu weit geht. Der 
zivilisierende Europaer in Afrika soll darum meinerseits nicht gelobt werden, im Gegenteil. 
Ich méchte nur sagen, daB FRAsste dort, wo er Vergleiche anstellt und SchluBfolgerungen 
zieht, wohl einige Male darin verfallt, seine Neger zu licht zu malen. 

Immerhin ist der Mut hervorzuheben, mit welchem der Verfasser das Unrecht 
an den Pranger stellt, welches den Eingebornen Afrikas seitens der europdischen 
,Zivilisatoren* angetan wurde, oft aus Habsucht, Rassenstolz, Verworfenheit, doch 
manchmal auch aus Unkenntnis ihrer eigenartigen, uns fremden Weltanschauung. 

Das Biichlein ist eine Tochterschrift desselben Verfassers ,,Meiner Urwaldneger 
Denken und Handeln“. Beide Biicher sind allen auf das warmste zu empfehlen, denen 
daran liegt, fremde Denkungsart wirklich kennen zu lernen. 

Hatten wir viele solcher Monographien der verschiedensten Vélker der Erde aus 
der Feder unserer Veteran-Missionare, welche Fundgruben titen sich damit auf fiir 
unsere Ethnologie und Religionswissenschaft! Méchten doch die Missionare, dem Bei- 
spiele P. FrAssie’s folgend, aus ihrer Reserve noch mehr heraustreten! Und den Herrn 
Verfasser méchten wir bitten, er mége aus dem reichen Schatze seiner Erkenntnisse 
und Erfahrungen auch fiir die Fachethnologie etwas abfallen lassen. 

P. Paut ScHEBESTA, S. V. D. 


Basedow Herbert. The Australian Aboriginal. XX + 422 pp. With 146 illu- 
strations. J]. W. Preece & Son. Adelaide 1925. 


There is probably no one else, who has come into touch with the native Australian 


_as much as BasEpow. The Author has taken part in no fewer than 15 Expeditions (p. 


VII s.). More especially throug his post as “Chief Medical Officer” and “Chief Pro- 
tector of the Aborigines”, he had a good chance of observation and made the best 
use of it, as the present publication does well show in every step and track. 

The Author is looking forward to give us special investigations and publicity in 
the future. With the present work he gives us a general Summary. His information is 
abundant. Everything is traced back to his own observations. 
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His position at that time kept him continually away from towns and libraries, so 
that he had rio chance to consult more ancient literature (p. XII). 

However valuable the present publication is, one must, in the interest of science, 
sincerely hope, that the Author will shortly give us his further promised special in- 
vestigations. For, in the first place, the present work does not contain everything that the 
Author knows and in the second, in the abridged edition, it is often not clear to which 
particular tribe his information refers. 

The Author has not been initiated into any tribe. He has tried several times, 
either through medical activity, or through the giving of many presents, to be recognised 
as initiated; but the old men pointed out to him, that he could only be accepted provided 
he passed through the different grades of initiation and submitted to the attendant 
mutilation in the orthodox way (p. XIII). The medical men looked upon the Author as 
a colleague; which fact led to the revelation of many interesting secrets, and to the 
gain of valuable photographic material which lather add a special beauty to the book. 
It is sad that the continual retrogression of the Australian native population, has been 
very rapid during the last ten years, for unless extraordinary measures are taken, the 
Australians will become, in a short time, one of the extinct races (p. XIV). 

Out of the abundance of the Material which the book offers, we will first notice a 
few points, which in their characteristic peculiarity point beyond Australian even as 
far as New-Guinea. BAsrpow points out, that he discovered again and again among 
the men of all tribes but rarely among the women, individuals “whose noses are hooked 
and give one the impression of having Jewish features” (p. 26). Such marked types as 
shown in the illustrations (plate IV, 2—VI, 2) remind one immediately of some of the 
inhabitants of Melanesia. The way the hairs is dressed of the three men of the Kolaia 
tribe (Cambridge Gulf) as shewn in Plate IX, points in the same direction. They wear 
the hair tied at the back round a pad of Emu feathers. 

The Author was struck by a remarkable separation of the two sexes, especially 
on Groote Island (gulf of Carpentaria) where the women practically live apart from the 
men during the whole of the day and only come into camp after sunset to deliver the food 
supplies they have collected during the day (p. 101). 

One finds Dug-outs all along the North coast of the Continent. The Author 
himself tells us: “It is very probable that they are of foreign origin, presumably 
Melanesian or Polynesian” (p. 164). A greater part of the spears from Melville Island, 
Bathurst Island &c, (illustrated on p. 191) point out at once by their shape the same 
relation. The sacred sun design of the //palinja-ceremony (Aranda) p. 266, reminds one 
not only of the outward form, but also noting its aim and purpose of the well known 
Malanggans of New-Mecklenburg *. 

Although the Australian has a passion for hunting he would never kill any animal 
solely for sport or pleasure. “Whatever is slain is eaten; to kill just for the pleasure of 
the thing is beyond his comprehension and chases seriously with his profound notions of 
justice and fair-play being meted out to all his fellow-creatures” (p. 120s.). In this place 
we must note the observation of the Author, that the native, although as huntsman his 
purpose is to kill his prey, if he keeps the same animals in captivity, treats them with the 
greatest affection and care. 

Even the wild beasts seem to realize instinctively the noble nature and disposition 
of the native towards them: “Indeed the instinctive fear of an animal or bird is ever so 
much greater when a white man approaches than when a native does. I have seen cases 
where semiwild cockatoos, magpies, and other birds have allowed themselves to be 
handled by natives without much concern, but the moment a European attempted to do 
likewise, the bird would become unmanageable, terrified and even vicious” (p. 89). 
These interesting facts have been confirmed, as far as possible, among other primitive ; 
hunting tribes, such as the Semangs in Malacca and the aborigines of Tierra del Fuego. 
These facts are contrary to the belief that it is impossible that the pastoral Nomadic life 
could at the beginning have been derived from a hunting tribe: The mentality of the 


*" A. KRAMER: Die Malanggane von Tombdra, Miinchen 1925. 
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hunter has been supposed to be totally different to the mentality of the breeder of 
cattle, as the one wishes to destroy, and the other to care for and preserve. That the 
latter theory is mistaken is well proved through Basrpow’s foregoing information. 

The native knows little about clothes, but instead of that, “he is very particular 
about regularly anointing his supple skin” (p. 115). For thir purpose the fat of the emu 
is very precious. “This grease the native rubs over the whole surface of his body, to 
shield the skin from the painful sting of the broiling sun, and of the arid wind. In 
addition he covers certain parts of his body and face with red ochre and charcoal, both 
for cosmetic and protective purposes” (ib.). The great pleasure and enjoyment of 
pointing the body, such as appears usual among the primitive hunting tribes, no doubt 
leads back, to a certain extent, to the practical measure of preserving the body and the 
health. 

Sometimes after a battle they have been known to eat some portion of the dead 
bodies, hoping thereby to attain the power and qualities of those warriors. To call the 
Australian for this reason, a cannibal, Basrpow says, is absolutely unjustified (p. 189). 

In discussing the tribal organisation the Author remarks casually: “Some of 
the South Eastern Tribes appear to have been without any hard and fast system at 
all” (p. 221). It would be-very helpful on this point to demand from the Author more 
exact information and detail. The same is to say on the remarks the author is making 
about the religious ideas of the aborigines. As far as I have seen, the author speaks 
twice about their belief in a supreme being. “A Supreme Spirit or Deity is believed to - 
exist and to rule over all creation” (p. XI). And: “The belief is original and not in any 
way due to missionary influence” (p. 295). 

The writer ends the discussion of this instructive book, of whose rich contents 
only a small portion could be given. It is to be hoped that the Author will soon find 
time and opportunity to give us the promised detailed investigations. 


F. WILL. Koppers, S. V. D. 


Szinyei Josef, Dr. Finnisch-ugrische Sprachwissenschaft. Zweite, verbesserte 
Auflage. Sammlung GoscHEn, Nr. 463. Berlin und Leipzig 1922. 


Die ausgezeichneten Handbiicher der Sammlung GéscueEn sind auch auf sprach- 
wissenschaftlichem Gebiete ebenso viel beniitzt als gut, wie die vorliegende zweite Auf- 
lage zeigt. Fiir eine rasche, aber doch griindliche und zuverlassige Orientierung kann 
man sich kaum etwas Besseres denken. Der Verfasser hat in der zweiten Auflage nur 
wenige Anderungen angebracht. Davon ware vielleicht zu erwahnen, daB er dem heutigen 
Stande und der heutigen, vorsichtigen Haltung der Sprachwissenschaft entsprechend, den 
Abschnitt iiber eine Urverwandtschaft des Finnisch-Ugrischen mit dem Indogermanischen 
ginzlich auslie8 und da® er den Satz iiber die mdgliche Urverwandtschaft des Uralischen 
mit dem Altaischen noch vorsichtiger faBte als in der ersten Auflage. Eine solche Vor- 
sicht ist sehr zu begriiBen, als sprachwissenschaftliche Laien gewohnt sind, solche An- 
deutungen gleich als gesicherte Tatsachen weiterzugeben. 


Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Manke Ernst. Babwendes kalebassristningar som kulturdokument. Sonder- 
druck aus dem ,Ymer“, Jahrg. 1925, Heft 2. 


Der Verfasser bringt die Abbildungen der im Géteborger Museum befindlichen 
zehn Kalebassen von den Babwende mit interessanten Ritzzeichnungen und begleitet sie 
mit einem erklarenden Text. Wenn man das Selbstportrat des Zeichners auf einer der 
Kalebassen in Uniform sieht und die Ubereinstimmungen in Auffassung und Ausfiihrung 
der Zeichnungen so groB sind, mu8 man mit der Méglichkeit rechnen, daB sie vielleicht 
von einem belgischen Negersoldaten stammen, der gar nicht von den Babwende stammte, 


** Compare my remarks with those of FR. KRAUSE who holds that idea (Wirtschafts- 
leben der Volker, 1924, p. 131s.) in “Anthropos”, XVIII—XIX (1923—1924), p. 1125. 
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sondern nur dort wirkte. Auffallig ist es, daB mit wenigen Ausnahmen keine eigentliche 
Stilisierung der Zeichnung vorliegt und daB vor allem kaum von einem stilistischen Zu- 
sammenhang mit der sonstigen Kunstiibung der Babwende und der sonstigen dortigen 
Stamme gesprochen werden kann. Bei, dieser Sachlage kann man wenig voélkerkundliche 
Vergleiche ziehen und es bleibt nur das Interesse an den Gegenstinden der Darstellung. 
Das tagliche Leben, Jagd, Krieg, festliche Autziige, Totenfeier, Soldaten auf dem Marsche, 
Tiere usw. sind dargestellt und insoweit die Zeichnungen Schilderungen des Lebens der 
Eingebornen sind, verdienen sie wohl den Namen Kulturdokumente. Der Verfasser hebt 
hervor, daB das sexuelle Leben und die Magie in den Zeichnungen ganz zuriicktreten. 
Vielleicht kénnte eine Vergleichung mit den Schépfungen ahnlicher Art bei anderen 
Stammen weiterfiihren. > Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Bates H. W. Elf Jahre am Amazonas. Abenteuer und Naturschilderungen, 
Sitten und Gebrauche der Bewohner unter dem Aquator. Bearbeitet und 
eingeleitet von Dr. B, BRANDT. Klassiker der Erd- und Vlkerkunde, Stutt- 
gart, Verlag von STRECKER & SCHRODER, 1924. 


Das riihmliche Unternehmen des Verlages, die Klassiker der Erd- und Vélkerkunde 
in guten Neuausgaben herauszubringen, mu8 von jedem Fachmann auf das freudigste 
begriiBt werden. Vieles war ja entweder gar nicht mehr oder nur sehr schwer zuganglich. 
Die alte, prachtige Reisebeschreibung Bares’ feiert hier eine Neuauferstehung auf Grund 
der deutschen Ausgabe, Leipzig 1866, wurde aber vom Bearbeiter mit verstandnisvoller 
Hand gekiirzt und vor allem des zoologischen Ballastes entkleidet. So kommen nun die 
vorziigliche Darstellungsgabe des Naturforschers und seine interessanten Abenteuer damit 
um so mehr zur Geltung. Ein unverganglicher Wert liegt ja in der Schilderung der da- 
maligen Verhaltnisse am Amazonas, die sich seither, leider nur zu sehr zum Nachteil ver- 
dandert haben, seitdem der Kautschukhandel kulturverwiistend iiber diese Gebiete und ihre 
Béwohner dahingegangen ist. Die schéne Ausstattung teilt das Buch mit den anderen 
dieser Reihe. BegriiSenswert war es, daB zur Bebilderung einige der sch6nsten Meister- 
werke alter Illustrierungskunst herangezogen wurden. Wenn der Forscher auch die 
Photographie als Dokument vorzieht, so muB der Kunstfreund doch diesen verschollenen 
Herrlichkeiten nachtrauern. Dr. D. J. WOLFEL — Wien, 


Lindblom Gerhard. / Vildmark och Negerbyar. J. A, LinpBLaps Forlag 
Uppsala 1921, 


In einem fesselnd und lebendig geschriebenen Buche gibt der Verfasser die Be- 
schreibung seiner Reise durch Britisch-Ostafrika und Uganda anlaBlich der schwedischen 
wissenschaftlichen Expedition des Jahres 1920. Die Sitte, mit der Frau, oder wie 
KavuDERN, mit Kind und Kegel auf Forschungsreisen zu gehen, scheint sich unter den 
schwedischen Gelehrten immer mehr zu verbreiten und sie empfiehlt sich sicherlich durch 
die ungezwungene und unverdichtige Beriihrung mit den weiblichen Eingebornen, die sich 
daraus ergibt. Im Mittelpunkt der Darstellung steht der Elgon und seine Bewohner 
sowie die beriihmten sagenhaften Grotten dieses Berges. Schon im ,,Ymer“ hatte der 
Verfasser gezeigt, daB diese Grotten natiirlichen Ursprungs sind und heute wie einst 
von den Bewohnern des Gebietes als eine Art von Fluchtburgen sowie in der Art von 
Abris zur Anlehnung ihrer eigenen Bauten an dieselben verwendet werden. Damit er- 
ledigen sich alle an diese Grotten gekniipften Phantasien. Késtlich ist die Geschichte 
von dem schwarzen Trager, der dem Forscher davonlauft, um eine tagelange gefahrliche 
FuBwanderung und eine tagelange Eisenbahnfahrt zu unternehmen und nur deshalb, 
weil er sich nach seinem Lieblingshuhn sehnt und es. wiedersehen will. Es ist dies ein 
hostlicher Beitrag zur Negerpsyche. Eine groBe Reihe von Einzelheiten und Beob- 
achtungen sind von groBer ethnologischer Bedeutung. 


Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 
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Lindblom Gerhard. Jakt- och Fangstmethoder bland afrikanska Folk, Etno- 
grafiska Riksmuseet, Stockholm 1925. 


Der Verfasser gibt in seiner Arbeit eine Ubersicht iiber die Jagd- und Fang- 
methoden der afrikanischen Vélker und scheut sich dabei nicht, eingehende Vergleiche 
anzustellen, teilweise innerhalb Afrikas, teilweise auch dariiber hinaus. Dabei beschrankt 
er sich nicht bloB auf die Vergleichung der einzelnen Geraite und Methoden an sich, 
sondern er zieht auch den sonstigen Kulturbesitz der verschiedenen Stamme und deren 
Wirtschaftsarten mit zum Vergleiche heran. Daf die Jagd notwendigerweise ein Riick- 
zugsgebiet wirtschaftlicher Art fiir altere und urspriingliche Kulturformen ist, hat ja 
auch ArTtHuR HaABERLANDT in Bd. II, 2 von BuscHan’s ,,IIlustrierter Vélkerkunde“ 
gezeigt und es ist zu bedauern, da der Verfasser, wie er in der Einleitung sagt, sich 
aus Raumgriinden beschranken muBte. Sollte er oder ein Schiiler von ihm den Gegen- 
stand wieder einmal aufnehmen, dann ware wohl eine noch viel griindlichere Feststeilung 
des Kulturmilieus jeder einzelnen dieser Jagdmethoden zu wiinschen. 

Einzelnes geht auch jetzt schon mit ziemlicher Deutlichkeit hervor. So grenzen 
sich z. B. die Jagdmethoden der Buschmanner als deutliche Kulturschicht ab und 
tauchen iiberall dort wieder auf, wo wir auch sprachlich nach den neuesten Forschungen 
Buschmannblut vermuten miissen, ja, sie erstrecken sich auch dorthin, wo. wir anthro- 
pologisch Pygmaen nachgewiesen haben. Auch die Jagdmethoden der hamitischen No- 
madenkulturen zeigen sich ziemlich einheitlich und haben ihre Zusammenhinge nach 
Arabien hiniiber. Fiir die Verbreitung des Bumerangs und ihm verwandter Formen bringt 
LinpBLom einige ergainzende Einzelheiten bei. DaB& die Maskenjagd der Buschmanner 
und Hottentotten sicher nicht hamitischen Ursprungs ist, wie es der Verfasser als méglich 
gelten lassen mdchte, ist wohl augenscheinlich, da sie den typischen Hamiten fremd isl. 

Die Arbeit beweist, wie viel aus einer kulturhistorisch orientierten Untersuchung 
einzelner Kultur- und Wirtschaftsformen zu holen wire. 


Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Drexel Albert. Die Frage nach der Einheit des Menschengeschlechtes im 
Lichte der Sprachforschung. (Origenes, Wissenschaftliche Abhandlungen 
zu den Problemen der Urgeschichte und der biblischen Geschichte.) 
Erster Band: Der Mensch, sein Ursprung und sein Zusammenhang. 
Erster Teil. Innsbruck. 


Der hervorragende Innsbrucker Afrikanist, der sich um die Klarung der afrikani- 
schen Sprachprobleme bereits so grofe Verdienste erworben hat, versucht in dieseni 
Hefte im Zusammenhang einer grundsdtzlichen Erérterung der Sprachwissenschaft und 
ihrer Ziele und Methoden den Nachweis des einheitlichen Ursprunges des Menschen- 
geschlechtes zu fiihren. Innerhalb der bei dem jetzigen Stande der Sprachenerkenntnis 
und Sprachenerforschung gegebenen Grenzen, die einen strikten, ins Einzelne gehenden 
Nachweis des einheitlichen Ursprunges der menschlichen Sprachen noch ausschliefen, 
ist ihm dies wohl gelungen. DaB Drexet die gegebenen Grenzen selbst sehr gut erkennt, 
zeigt seine mustergiiltige Kritik der Beweisfiihrung Tromperri’s. DaB diese nicht mehr 
besagen will, als da gewisse Zusammenhinge sprachlicher Natur iiber die ganze Erde 
hingehen und dabei offen lassen mu8, ob diese Zusammenhange urspriingliche sind oder 


- aus wechselseitiger Beeinflussung entstanden, kann gegeniiber den Folgerungen DRExEL’s 


wohi von niemand mehr bestritten werden. Die Erérterung der Ziele und Arbeitsmethoden 
der Sprachwissenschaft ist derart klar und mustergiiltig, daB® sie geradezu als eine Ein- 
fiihrung in die Sprachwissenschaft gelten kann. Recht geben mu8 man DrexeL auch 
dort, wo er die Angriffe gegen seine kiihnen Sprachgleichungen der letzten Jahre 
zurtickweist. 

Sicherlich sind die Sprachforscher im Recht, wenn sie die Forderung erheben, 
daB zum endgiiltigen Nachweis eines engen genetischen oder auch nur historischen Zu- 
sammenhanges zweier Sprachen oder Sprachgruppen auch die Herausstellung gewisser 


Anthropos XXI. 1926. 23 
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regelmafiger Lautentsprechungen, sogenannter Lautgesetze, gehdrt, aber unsinnig ist 
es, zu verlangen, daB dies schon beim ersten Versuch eines solchen Nachweises eindeutig” 
gelingen miisse. Auch die Begriinder der Indogermanistik begannen nicht mit den Laut- 
gesetzen, sondern mit einer Vergleichung von zunachst nur ahnlich klingenden Worten 
mit dhnlicher Bedeutung und erst aus diesen Vergleichen konnten die Lautgesetze abge- 
leitet werden. Wie viele Gleichungen muBten damals als falsch wieder aufgegeben werden. 
und wie viele Durchbrechungen scheinbar unerschiitterlicher Lautgesetze haben sich als 
tatsichlich vorhanden und sprachgeschichtlich begriindet erwiesen. Demgegeniiber konnen. 
also Einwinde gegen ,,Willkiirlichkeit“ der Lautgleichungen bei einem ersten Versuche- 
nicht stichhaltig erscheinen, sondern es muB8 in solchen Fallen das etwas unsichere 
Qualitatskriterium durch ein um so besser belegtes Quantititskriterium gestiitzt werden. 

Wenn zum Beispiel nach dem Untergange des gréBten Teiles der indogermanischen. 
Sprachen und nach Vergessen der historischen Vorgiinge das Englische mit seinen drei 
Hauptschichten germanischer, franzdsischer und lateinischer Worte und Formativmittel 
mit einer slawischen Sprache verglichen wiirde, dann wiirden sich wohl die tollsten 
Widerspriiche an Lautgesetzen ergeben und es wire fraglich, ob die Vergleichung allein 
die wirklichen Verhiltnisse klar herausstellen kénnte. 

Von solchen Gesichtspunkten mu8 man ausgehen, wenn man die bisherigen kiihnen. 
Sprachgleichungsversuche DkEXEL’s und auch die neuerdings im vorliegenden Hette 
gegebenen gerecht wiirdigen will. Er vergleicht Aino mit Indonesisch, Indonesisch mit 
Indogermanisch, Aino mit Lepta; Aino mit Eskimo, Eskimo mit Indogermanisch, Aino 
mit Tupi; ferner Ketua mit Aino, das siidamerikanische Kiriri mit Aino, Bornu-Sumerisch 
mit Aino und schlieBlich noch Aino mit der Papuasprache des Monumbo. Es sind nun 
sehr verschiedene Stellungnahmen gegeniiber diesen Gleichungen méglich. Zuerst einmal 
kann man sie von vornherein mit Liacheln ablehnen wegen der groBen geographischen 
Abstande. Aber wer kénnte dies nicht auch bei einem Vergleiche des Islandischen mit dem 
Singhalesischen tun, vorausgesetzt, es waren vor dreitausend Jahren alle iibrigen indo-. 
germanischen Sprachen zugrunde gegangen, ohne eine Literatur zu hinterlassen. Der 
zweite Einwand ist jener schon vorhin besprochene aus den mangelnden Lautgesetzen; 
wir haben gezeigt, daB er nicht stichhaltig ist, vorausgesetzt, da8 ihm eine solche Fiille: 
von Wort- und Sinngleichungen gegeniibergestellt wird, daB eine zufallige oder aus der 
Natur der Sprache gegebene Ahnlichkeit ausgeschlossen erscheint. Teilweise gibt DREXEL 
tatsichlich eine einigermaBen groBe Zahl von Wert- und Formativgleichungen und er 
kann sogar einzelne regelmaBige Lautentsprechungen von Sprache zu Sprache aufzeigen. 

Niemand ist in einem solchen Stadium der Vergleichung imstande, mit volliger’ 
Sicherheit zu sagen, ob es sich um Irrlichter handelt, die in den Sumpf locken oder um. 
die Ansatze zu groBen Entdeckungen auf sprachwissenschaftlichem Gebiete, das kann 
nur sorgfaltige Einzelforschung klarlegen und Drexe ist dabei vorsichtig genug, die 


Frage offen zu lassen, ob die Gleichungen einen genetischen und unmittelbaren oder bloB. 


einen naheren oder ferneren historischen Zusammenhang dartun. , 

Wichtig ist auch, daB Drexer in dieser Arbeit endlich dem Vorwurie gegeniiber- 
tritt, daB er bei seinen Gleichungen afrikanischer Sprachen massenhaft arabische Lehn- 
worter der Einzelsprachen als verwandtschaftbeweisend gegeniiberstellt. Er erklart dies. 
damit, daB er die Lehnwérter als arabische oder méglicherweise arabische wohl erkannt 
habe, sie aber doch einsetzen muBte, weil das Vorhandensein des gleichen arabischen 
Wortes fiir einen Begriff in zwei Sprachen oder eites arabischen Wortes der einen Sprache 
gegeniiber einem einheimischen der anderen Sprache mindestens ein negativer Beweis. 
wegen eine urspriingliche Verschiedenheit sei. Der Grundsatz ist gewiB richtig, aber nur 
dann, wenn begrifflich wichtige Liicken im Beweismaterial erklart werden sollen und 
nur dann, wenn das Wort als Lehnwort deutlich gekennzeichnet wird. 

Ausgezeichnet sind die beiden Schemata einer Sprachentstehung (glottogonische 
Formel) und einer Sprachgeschichte, welche DrExEL im Zusammenhange der grundsatz- 
lichen Erérterungen gibt, sie seien jedem Sprachwissenschaftler empfohlen. 

Nun miissen wir uns dem kulturgeschichtlichen und rassentheoretischen Anhang 
der Arbeit zuwenden. Hier miissen wir leider gestehen, daB wir Drexer nicht folgem 
kénnen. Einesteils urteilt er sehr oft atis einer augenscheinlich ziemlich oberflachlichem 
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Kenntnis der Kulturkreislehre und noch 6fter aus einem offenbaren Mifverstandnisse 
ihrer Methode heraus. Die Kulturkreislehre erhebt den Anspruch, die Tatsachen der 
menschlichen Kultur nach streng und ausschlieBlich historischen Methoden der Kritik 
und Interpretation zu einer Geschichte der menschlichen Kultur zu ordnen. Dieser An- 
spruch mag ihr bestritten werden, aber er darf ihr nur mit historischen Methoden und 
an der Hand der Tatsachen bestritten werden, iiber jede rein spekulative Kritik geht sie 
mit Bewu8tsein hinweg, weil sie ihr nach ihrer grundsdtzlichen Einstellung als belanglos 
und ohne jede Beweiskraft erscheint. Aber ebenso, wie sie es ablehnt, aus dem ungeordneten 
Tatsachenmaterial spekulative Lehrgebiude zu errichten, ebenso mu sie es ablehnen, 
wenn jemand iiber das von ihr historisch geordnete Tatsachenmaterial ein spekulatives 
Gebdude errichten will oder dazu Stellung nimmt, je nachdem es seiner Denkart oder 
seinen vorgefaBten Meinungen entspricht oder nicht. 

Ein ganzes Verkennen der Sachlage ist es, wenn Drexet dort, wo sich P. W. 
Scumipr bewuBt der SchluBfolgerungen enthielt, weil das Tatsachenmaterial einstweilen 
keine sichere historische Ausdeutung erlaubt, mit Spekulationen ankniipfen will. Es ware 
an der Zeit, daB sich alle Menschen, die sich mit der Ethnologie beschaftigen, entschlieBen 
wiirden, ob sie Kulturhistoriker oder Kulturphilosophen sein wollen. Wer 
sich dann fiir Kulturphilosophie auf Grund seiner spekulativen Neigungen entschlieft, 
der ist auf diesem Gebiete insolange sicher, als nicht die fleiBige historische Forschung 
wieder einmal gezeigt hat, wie der historische Gang der Kulturentwicklung wirklich war. 
Dann mag er wieder den noch freigelassenen Raum mit seinen Spekulationen fiillen. 

Kaum anders kann man sich zu den rassentheoretischen Ausfiihrungen 
DREXEL’s stellen, wenn’er auch hier sich dadurch gerechtfertigt sieht, daB gegenwirti¢ 
auch die berufenen Vertreter der Anthropologie selbst sich in den ‘gewagtesten 
Spekulationen ergehen, statt einmal fleiBig an der Vermehrung ihres ach so spiarlichen 
und ach so wenig griindlich gesichteten Tatsachenmaterials zu arbeiten. Der exakte 
Forscher sieht die ziinftige Anthropologie als rein spekulative Wissenschaft sich ein- 
richten, und wenn so etwas am griinen Holze der Professoren des Faches geschieht, so ist 
es wohl um so entschuldbarer am diirren Holze des Sprachwissenschaftlers DrexeEL. 

Diese notwendige Grenzbestimmung 4ndert nichts daran, daB sich gerade der 
kulturhistorisch eingestellte Ethnologe von der unermiidlichen und richtungweisenden 
sprachwissenschaftlichen Pionierarbeit Drexe.’s die reichsten Forderungen fiir sein 
eigenes Fach erwartet. Dr. D. J. W6LFEL — Wien. 


Speiser Felix, Dr. Ethnographische Materialien aus den Neuen Hebriden 
und den Banksinseln. Mit 1610 Abb. auf 109 Tafeln und mit einer 
Karte. 456 SS. C. W. KreEIDELs’ Verlag, Berlin 1923. 


Vorliegende Arbeit bietet die ethnographischen Resultate einer in den Jahren 1910 
bis 1912 unternommenen Forschungsreise Dr. Frerix Sprtser’s auf die Neuen Hebriden; 
die anthropologischen Ergebnisse wurden jetzt noch fortgelassen und sollen spiter einmal 
ihre Publizierung finden. Sprtsrr, ein Schiiler F. Luscuan’s und F. SArasin’s, vertfiigt 
iiber eine gute ethnologische Schulung und seine wertvolle Monographie gehort zu den 
inhaltsreichsten Publikationen der letzten Jahre. Bereits 1913 erschien aus seiner Feder 
eine Ver6ffentlichung ,,Siidsee, Urwald und Kannibalen“, in der er in bunten Farben 
seine ersten Reiseeindriicke schilderte. Gar manches aus dieser Reiseschilderung hat nun 
nach SpersEr’s eigenen Worten seine Rektifikation erfahren miissen, und fiir wissen- 
schaftliche Zwecke kommt daher lediglich die hier zu besprechende Arbeit in Betracht. 
Freilich wird man es an dieser wieder bemangeln miissen, daB die geistige Kultur nicht 
die gebithrende Wiirdigung erfahren konnte. In diesem Punkt hat Spriser auffallend wenig 
originelles Vorgehen aufzuweisen. Eine wahre ethnologische Fundgrube von unschitz- 
barem Werte bilden die vielen, ganz ausgezeichneten Abbildungen. 

Interessante Schliisse kénnen wir nun ‘auf das Vorkommen der Kulturkreise auf 
den Neuen Hebriden machen, die trotz der gewif iiberaus bedeutungsvollen Arbeiten von 
Coprineton, Rivers u. a. bisher noch nicht modglich waren. Manche bisherigen An- 
sichten der kulturhistorischen Ethnologen haben wohl auch ihre Modifikation oder 
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Korrektur erfahren, aber ebenso haufig und noch 6fter stitzt das neue Quellenmaterial 
die bereits friiher gewonnenen Ergebnisse und weitet sie aus. 1919 hat bekanntlich 
Sprrser ® sich selbst darangewagt, die Kulturkreise Foy’s und GrABNER’s wenigstens 
versuchsweise auch auf den Neuen Hebriden-Archipel anzuwenden und er glaubte, zu einem - 
negativen Resultat gekommen zu sein. ,,Das einzige, was sich ergeben hat, ist ein Komplex 
von Kulturelementen, der in der Regel vereint anzutreffen ist (S. 245). Hatte SrEIsER 
damals die herausgestellten Komplexe genauer analysiert und die iibrigen Siidseever- 
hiltnisse ebenfalls einbezogen, ware sein Versuch gewif positiver ausgefallen. SPEISER 
nahm die Sache doch wohl etwas zu leicht, indem er die Kulturkreislehre einer Kritik 
unterzog und nicht einmal GRABNER’s .,Methode der Ethnologie“ kannte (a. a, O. S. 159). 

{m folgenden sei es uns gestattet, an Hand des von SpEIsER gebotenen Materials 
einige Feststellungen iiber die Kulturkreise auf den Neuen Hebriden zu machen. SPEISER’S 
Arbeit wird sich dann als eine reiche Goldader auch fiir den kulturhistorisch arbeitenden 
Vélkerkundler erweisen. 

Rein anthropologisch gesehen, schalen sich unter den iibrigen Inselbewohnern die 
Kleinwiichsigen heraus. Wohl la6t uns Sprrser fiir die Physis dieser Kleinstamme noch 
im unklaren, ob wir es hier mit einer eigenen Rasse oder nur mit einer ,,Bergvarietat* 
des Kiistenmelanesiers zu tun haben, doch schreibt er ihnen nach ihrem ethnologischen 
Habitus ein sehr hohes Alter zu. Ihre Kultur bezeichnet er als stark abweichend von der 
der Nachbarvélker (S. 451 ff.). Relativ am reinsten sind uns die Kleinstémme noch er- 
halten in den an Schluchten reichen Bergwaldern des nordwestlichen Santo. Die kleinsten 
unter ihnen erreichen eine durchschnittliche Kérperhéhe von 154-5 cm, wiirden sich also 
am meisten nahern der Gruppe der ,,Weddaartigen“, deren mittlere _KérpergroBe sogar 
157-3 cm betragt. Da neuerdings E. Fiscuer, L. Kroeber u. a. samtliche Kleinstamme 
Siidostasiens zu einer anthropologisch-genetischen Einheit zusammenfassen, diirfte man 
rein a@ priori fiir die Kleinstamme der Neuen Hebriden eine ahnliche Lésung erwarten. 
Dies um so mehr, als ein kultureller Konnex zwischen ihnen und den iibrigen klein- 
wiichsigen Elementen Siidostasiens nicht von der Hand zu weisen ist. 

Als die typische Wirtschaftsform der ethnologischen Urkulturen konnte von der 
kulturhistorisch fundierten Vélkerkunde die ,,aneignende“ Wirtschaftsform, eine primitive 
Jagd-Sammelstufe, naher erkannt werden”. Diese kénnen wir nun auf den Neuen 
Hebriden nicht mehr unmittelbar konstatieren, denn heute iiben die Kleinstamme bereits 
einen ganz primitiven Hackbau. Doch fehlt es nicht an Indizien dafiir, daB wir es hier 
mit sekundiren Einwirkungen zu tun haben. In West-Santo ist man sogar bereits mit 
der Irrigation vertraut. Bei dieser ist es aber evident, daB sie ihre Provenienz in einer 
hoheren Kulturschicht besitzt und sicherlich kein genuines Element in der Kleinwiichsigen- 
kultur reprisentiert. In einer iibersichtlichen Zusammenstellung gegen SchluB seiner 
Arbeit (S. 450) erweist sich auch SPEISER ahnlicher Anschauung. Aber trefflich cha- 
rakterisiert die urspriingliche Fazies der Kultur der Kleinwiichsigen ein Bericht des 
englischen Kolonialoffiziers SOMMERVILLE, den SPEIsER in einem langeren Zitat zu 
Worte kommen l48t, ohne aber selber ihn weiter auszuwerten. SoMMERVILLE berichtet 
von einigen Leuten, die ins Innere von Malekula eindrangen: ,,They went up to the hills 
by little known bushtracks and finally arrived at the bushman village, which was not 
built like their own houses and thatched, but consisted of circular pits in the grounds, 
paved at the bottom and sides with stones and with a few boughs, thrown over the top... 
He told me further, that these people had no gardens or tame pigs, but spent their lives, 
wandering about the bush, living on wild yams and catching wild pigs, with their dogs, 
the men seldom being actually at home, though their wives stayed there“ 74, Bemerkens- 
wert ist noch die Mitteilung Sommervitte’s, daB die Kleinwiichsigen eine eigene Sprache 


** Beitrage zur Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte Herrn Dr. P. SARASIN zum 
60. Geburtstage ... F. SPEISER: Kulturkomplexe in den Neuen Hebriden, Neu-Kaledonien und 
den Sta-Cruz-Inseln, S. 140—247. 
an = Vgl. besonders SCHMIDT-KOPPERS, ,VOlker und Kulturen‘, I, Regensburg 1925, 
71 Notes on some Islands of the New Hebrides. Journ. of the roy. anthr. inst, 1887, 
S. 365. SPEISER gibt hier irrigerweise S. 145 ‘an. 
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besitzen. Dem diirfte es entsprechen, wenn Spriser dasselbe fiir Santo mutmaBt. Nach 
SoMMERVILLE’s Bericht, der in seiner Unmittelbarkeit iiberzeugend zu wirken vermag, 
ist unsere obige Behauptung geniigend gerechtfertigt, daB hier die aneignende Wirtschaits- 
form das Primare gewesen sei. Auch heute noch konnte bei keinem der Kleinstamme die 
Hauerschweinezucht Eingang finden und damit auch nicht das stark ausge- 
pragte Mannerbundwesen, die Sukwe, mit all den zahlreichen mythologischen Emblemen. 
Ob wir uns in der Beschreibung der Wohnstatte eine einfache Erdgrube oder etwa eine 
primitive Kegelhiitte vorzustellen haben, ist wohl auf einen so kurzen Bericht hin nicht 
sicher zu entscheiden 7. 

Heute weisen die Kleinstamme in ihrem siidlichen Territorium auf Espiritu Santo 
einen Haustyp von T-férmigem GrundriB auf. ,,Diese T-férmigen Hauser sind so son- 
derbar, daB man sie kaum als selbstaindige Entstehung ansehen darf, vielmehr scheint 
es, als ob eine Kiimmerform eines anderen Hausmodells vorliege; woher diese stammt, 
ist allerdings unklar. Vollig fremd im ganzen Archipel [und, wie wir hinzufiigen, in der 
ganzen Siidsee] ist diese Vereinigung von zwei Hausern und die schwache Neigung der 
Winde“ (S. 113). Dadurch und durch das Fehlen von Manner- und Frauenhausern do- 
kumentiert sich neuerlich der Sondercharakter dieser Kultur. 

Von den Methoden der Feuererzeugung handhaben die Kleinstémme den Feuerpflug, 
bei dem wir wohl nicht erst auf einen polynesischen Einflu8 rekurrieren miissen, da ihn 
ja die urkulturlichen Semang besitzen, und ebenso nach Linc Roru die alten Tasmanier 
sich seiner bedienten. Es ist auch das Fehlen jeglicher Art von Genufmittel, wie Kawa 
u. a., zu konstatieren. Deutlich sind auch die Besonderheiten in der Bekleidung: sie be- 
steht bei den Minnern in einer bloBen Hiiftschnur, durch die ein Stiickchen Tuch gezogen 
wird, bei den Frauen ist sie dichter. Es lassen sich aber noch eine Reihe weiterer Elemente 
anfiihren, die die Kleinstamme anschlieBen an W. Scumipt’s sogenannte ,,zentrale“ Ur- 
kultur. 1910 konnte der genannte Gelehrte bereits in seinem Pygmaenwerk’® dartun, da8 
Speer und Lanze sowie die Keule den Pygmien urspriinglich fremd waren. Das gleiche 
la4Bt sich von den Neuen Hebriden sagen. (Man vergleiche die sichtliche Verwunderung 
SpersER’s dariiber auf S. 227.) Ein interessantes Kapitel ist das Vorkommen von Bogen 
und Pfeil. Bekanntlich suchte P. W. Scumipt, gestiitzt auf Angaben Sprisrr’s in 
seiner VerOffentlichung von 1913, den Kleinstammen auf den Neuen Hebriden den S-for- 
migen oder halbreflexen Bogen zuzuweisen und damit auch den Zusammenhang herzu- 
stellen mit analogen Formen auf Siidandaman (bei den pygmdischen Stammen Aka Bea 
und Aka Bale). Sprisrr selbst tritt dem in einer eigenen ,,Richtigstellung“ entgegen. 
Tatsdchlich liegen die Verhiltnisse so, darin wird man SprIsER zunachst rechtgeben 
miissen. Die Kleinstamme in ganz Westsanto kennen nur eine einzige Bogenform, die 
nach auBen konvexen, nach innen annahernd flachen Querschnitt aufweist, ohne Sehnen- 
lager. Diese Bogenform, die verwandte Bildungen auf den Philippinen besitzt, tritt immer 
auf in Verbindung mit der tangentialen Stegfiederung, die sonst an keiner Stelle auf den 
Neuen Hebriden gefunden ‘wurde. 

Der halbreflexe Bogen besitzt sein Gebiet starkster Geltung in allen Teilen Male- 
kulas (S. 211). Die Bogenlange betrigt 140 bis 175 cm, im oberen Teile ist die konvexe 
Seite nach aufen, im unteren nach innen gerichtet. An den Enden ist der Querschnitt 
rund. Der Bogenstab wird aus einer Mangrovenwurzel hergestellt, die einer sorgfaltigen 
Behandlung unterworfen wird. Wenn wir diesen Bogen mit dem auf Siidandaman ver- 
gleichen, so liegen nicht unerhebliche Abweichungen vor 75. Aber Verwandtschaft scheint 
zu bestehen zwischen dem Halbreflexbogen der Neu-Hebriden und dem von Nordandaman, 
eine Verwandtschaft, die sich ergibt durch gleichen Querschnitt des Bogenstabes, Lange 
und vor allem durch die Reflexivitét als solche (Brown, a. a. O., S. 432). Der nord- 
* Vel. dazu die auf S. 443 in ,Vélker und Kulturen“ abgebildete Hiitte der Yamana, 
die vielleicht der oben erwahnten Hiittenform am nachsten kame. 

*3 Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwicklungsgeschichte der Menschheit“, 
Stuttgart 1910, S. 67 ff. 

Zeitschrift fiir Ethnologie*, 1925, Heft 3---6, S. 318. 

7* Uber den Bogen von Siidandaman das Nahere in A. R. BROWN, The Andaman Is- 
landers, Cambridge 1922, S. 423f. 
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andamanische Bogen ist aber nach Brown nur eine Ableitung des siidandamanesischen. 
Bei so auffallenden Beziehungen, zu denen jetzt noch verstarkend die Verhiltnisse bei 
den Semang hinzutreten, denn auch diese kennen nach ScueBestA * die reflexe Spannung 
des Bogenstabes, wird man hier doch wohl mit irgendeinem genetischen Konnex rechnen 
kénnen, und zwar dann wohl derart, daB auch auf den Neuen Hebriden urspriinglich Klein- 
stimme die Trager des S-férmigen Bogens waren. Malekula ist ja nach SpEIsER von 
Kleinstammen stark durchsetzt (S. 59). Ob hier auch noch die reversen Formen auf den 
Banksinseln hereinzubeziehen sind, scheint uns noch nicht feststehend. 

Leider gestattet es die Besprechung nicht, weiter an dieser Stelle auf die einzelnen 
Merkmale einzugehen, die die Kleinstimme auf den Neuen Hebriden anschlieBen an die 
iibrige Pygmienkultur. Es sei dafiir nur noch angefiihrt das Fehlen zahlreicher Kultur- 
giiter, die den niheren oder ferneren Nachbarviélkern eigen sind. Es sind dies: fast 
jede Art von Schmuckgegenstanden, ovale Holzschiisseln, Tatauierung, Bemalung, Rinden- 
giirtel, Nambas und Beschneidung, Schadelmasken, Musikbogen, Kopfbank, Nischengrab, 
Plattformbestattung, Schammatten, Mattengeld, Speer, Keule, Phallussteine, eingestecktes 
Beil, Zahnexzision, Mumifizierung, Schadelkult, Ahnenhiduschen und Ahnenstatuen, Sukwe, 
Hauerschwein. 

Ganz markant tritt auf den siidlichen Neu-Hebriden-Inseln — insbesondere auf Erro- 
manga und Tanna — in einer gréBeren Anzahl von Elementen ein Kulturkreis hervor, 
der sich eigentlich in Spuren tiber die ganze Inselgruppe hin verfolgen 148t, und im 
Norden in etwas anderer Form wieder deutlicher auftaucht, naimlich die ,,westpapuanische“ 
Kultur Granxer’s. Diese Feststellung ist jedenfalls von groBer Bedeutung, da fiir die 
Neuen Hebriden ein derartiges typisches Verbreitungsgebiet ,exogam-vaterrechtlicher“ 
Kultur nicht einmal in einzelnen Elementen feststand. Sprrser selbst hat diese Kultur 
zum grdferen Teil erkannt, und er gab ihr nach dem auffallendsten Merkmal, das ihr 
anhaftet, dem Penisfutteral oder Nambas, den Namen ,Nambaskomplex“ (S. 454). Das 
Vorkommen des Nambas erstreckt sich auf Neukaledonien, Erromanga, Tanna, Ambrym, 
S. Pentekote, Malekula, der dazugehdrige Rindengiirtel geht dieser Verbreitungszone 
parallel, und reicht dariiber hinaus nach Malo, Espiritu Santo und St. Cruz. Beschneidung 
wird nach Sprrser geiibt auf Erromange, Tanna, Ambrym, St. Pentekote, Malekula. 
SperseR macht es weiter sehr wahrscheinlich, daB zu diesem Komplex auch die Faser- 
schiirze der Frauen gehdrt. Freilich wurde diese bisher von den kulturhistorischen Ethno- 
logen der ,,freimutterrechtlichen“ Kultur zugewiesen, doch scheint uns SpEIser die Sach- 
lage richtiger erkannt zu haben. Zu dieser Feststellung fiigt es sich gut, daB auch in 
‘Australien die von den Frauen getragenen kleinen Faserschiirzen totemistischer Provenienz 
zu sein scheinen. Des weiteren weisen auf den ,,exogam-vaterrechtlichen“ Kulturkreis hin 
die spitzovalen Holzschiisseln auf Erromanga, Tanna, Fate, Ambrym, Pentekote etc. Fiir 
Tanna kann man auch das eingesteckte Beil und die Nackenstiitzen nachweisen. Ebendort 
siellen auch die Eingebornen die fiir manche Gebiete totemistischer Kultur typischen 
zylinderférmigen Frisuren her, die noch zu finden sind auf den Admiralitatsinseln, an der. 
Nordkiiste Neuguineas, St. Cruz, Neukaledonien und nach SPENCER, GrtLeN, Rorn und 
neuerdings Basepow in Australien. Die Herstellung dieser Frisuren ist eine iiberaus 
langwierige. Allgemein ist iiber die Neuen Hebriden der Speer verbreitet und unter 
polynesischem Einflu8 hat er die kompliziertesten Formen angenommen wie beispielsweise 
auf Malekula. Wichtig ist das Gebiet des Wurfspeeres mit der Speerschleuder, es um- 
schlieSt Erromanga, Tanna und zum Teil Malekula. 

Auch soziologisch deutet manches darauf hin, daB wir es auf den siidlichen Inseln, 
speziell auf Tanna, mit einer von den iibrigen Kulturen der Neuen Hebriden artverschie- 
denen zu tun haben. Gewi8 kann man auf Erromanga und Tanna genug Anzeichen auch 
fiir mutterrechtliche Kulturen finden, doch weist der Umstand, daB das Mutterrecht und 
das Zweiklassensystem im Siiden nie zu typischer Entfaltung gelangte — Rivers erschliebt 
das Zweiklassensystem lediglich aus der ,,Cross-cousin marriage“**? —, darauf hin, daf 


7 P. P. SCHEBESTA, ,The Bow and Arrow of the Semang.* ,Man“, XXVI [1926], 


p. 88. 
7 W.H.R. RIVERS, ,,The History of Melanesian Society“, Cambridge 1914, Vol. II, S. 73. 
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‘daselbst ein ganz anderes Gedankensystem vorherrscht. Ebenso konnte der auf den 
ganzen Inseln herrschende Geheimbund, die Sukwe, auf die siidlichen Inseln keinen inten- 
siveren EinfluB gewinnen. Heute ist daselbst — wohl unter polynesischem Finflu8 — 
bereits wieder die alte Hauptlingswiirde repristiniert worden. Zweifellos diirfte die Er- 
forschung der Mythologie nicht unwesentlich zur Herausarbeitung einer ,,totemistischen“ 
Kultur auf den siidlichen Inseln beitragen. Die Plattformbestattung u. a. sprechen auch 
‘fiir ein etwas schwacheres Vorkommen derselben im Norden, doch handelt es sich hier 
offenbar um zwei verschiedene Formen der ehemals einheitlichen Kultur. 

Ostsanto erkennt SprtseR als ein eigenes Kulturgebiet, beherrscht von der soge- 
nannten ,,Sakaoskultur“ (vgl. dazu insbesondere S. 453). Die ,,Sakaos“ erscheinen uns 
als die Traiger einer sehr friihen Welle mutterrechtlicher Kultur, und sie diirften nicht 
unwesentlich zur Bestimmung der ohnedies sehr mysteridsen ,,Bumerangkultur“ beitragen 
konnen. Zwei Keulen sind bei den ,,Sakaos“ in Gebrauch, die in Australien allgemein 
der dltesten Kultur zugeschrieben werden: die Stab- und die Sichelkeule. Sprtser meint: 
Der wurfholzartige Charakter der gekriimmten Keulen kann kaum verkannt werden‘ 
(S. 236), und in der Tat diirften wir es hier mit einem ,,degenerierten“ Bumerang zu 
fun haben. Auch die Zahnexzision weist in der angegebenen Richtung. Sprtser fiel 
‘besonders der primitive Charakter der -Giebeldachhiitte bei den Sakaos auf. Spatere 
Volkerwellen brachten den Sakaos Sukwe und Hauerschwein, aber es findet sich bei ihnen 
yicht der Skelett-Schidelkult, Masken und Skulptur. Es ist jedenfalls noch unsicher, 
ob ihnen schon der Kannibalismus zuzuschreiben ist, dieser wiirde jedenfalls mehr ent- 
‘sprechen der Mentalitét von einem der folgenden Kulturkreise. Doch sind bereits deut- 
lich ausgepragt stark antifeministische Tendenzen und die Anfange der Mannerbiinde. 
Vielleicht vermag eine griindliche Erforschung der geistigen Kulturwelt Entscheidendes 
zur Klarstellung der spateren ,,exogam-mutterrechtlichen* Kultur beitragen. 

Weniger eindeutig liegen die folgenden Schichten zutage, und vieles mu8 noch einer 
griindlicheren Materialbearbeitung vorbehalten bleiben. Da8 die EinfluBsphare der ,,mela- 
nesischen Bogenkultur“ sich bis auf die Neuen Hebriden erstreckte, scheint jedenfalls 
‘schon sehr zweifelhaft. Die Angabe, die GrAsner im ,,BaBler Archiv“, 1923, tiber 
eine Kriickenruder macht, beruht nach Spetser auf falscher Materialbestimmung (S. 253). 
Ebensowenig 148t sich irgendwo der ty pische melanesische Flachbogen aufzeigen. Im 
‘Siiden, auf Erromanga, Tanna, finden sich allerdings Bogenformen mit nach auBen flachem 
und nach innen konvexem Querschnitt, doch fehlen die aufgeflochtenen Ringe als Sehnen- 
lager und die Rotangsehne. Dieser Bogen ist iiberhaupt sehr schwach entwickelt, und die 
Eingebornen erweisen sich als schlechte Schiitzen. Aber wir scheinen auch hier ein Vor- 
stadium vor uns zu haben, und zwar die Vorstufe zur ,,freimutterrechtlichen“ Kultur, 
‘wenigstens deutet vieles darauf hin. 

Bis nach Siiden drangen nur mehr einzelne Elemente der mutterrechtlichen Kulturen. 
Sicher nicht die ganz ausgepragte Hauerschweinezucht, die in den Zentren mutterrecht- 
licher Kultur das Um und Auf der Eingebornen bildet. Interessant ist die Vermutung 
‘SprrsER’s, daB wir es beim Schweineopfer wohl mit einem Substitut fiir ein urspriingliches 
Menschenopfer zu tun haben. Wir fiihlen uns da fast unmittelbar in verwandte Kulturen 
im iibrigen Asien und dann in Afrika versetzt. 

Zuletzt wirkte sich auf den Neuen Hebriden deutlicher polynesischer EinfluB aus, 
so im Auslegerboot mit dem Dreiecksegel. 

Vieles, was vor fiinfzig oder hundert Jahren an bodenstandiger Kultur auf den 
Neuen Hebriden noch bliihte, ist heute dahingewelkt unter dem zersetzenden EinfluB der 
weiBen Rasse. SprrsEr fiihrt dafiir im ersten Teile seines Werkes erschiitternde Beispiele 
an. Da vorliegende Monographie keineswegs als abschlieBend gelten kann, ware es hoch 
an der Zeit, ehe auch der letzte Rest ureigenen Volksgutes geschwunden ist, die Kultur- 
geschichte der Neu-Hebriden-Insulaner wenigstens der Nachwelt zu itiberliefern — wohl 


auch als eine traurige Erinnerung an das Wirken europdischer ,,Zivilisation“. 
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Buschan Georg, Dr. /llustrierte Volkerkunde in zwei Banden. Unter Mit- 
wirkung von Dr. A. BYHAN, Prof. Dr. A. HABERLANDT, Prof. Dr. M. HABER- 
LANDT, Dr. R. HEINE-GELDERN, Dr. W. KRICKEBERG, Dr, R. Lascn, Prof. 
Dr. W. Votz herausgegeben von ***. Zweiter Band, zweiter Teil, zweite 
und dritte, vollstandig umgearbeitete und wesentlich vermehrte Auflage. 
Stuttgart 1926. Verlegt von STRECKER & ScHréper. Mit 43 Tafeln, 708 
Abb. und 6 Vélker-, Sprachen- und Hausformenkarten. XXIV + 1154 SSI 


Preis: Mk. 34.—. 


Mit dem vorliegenden Bande ist nunmehr die Neuauflage von BuscHan’s illustrier- 
ier Vélkerkunde abgeschlossen. Er enthalt Europa, Kaukasien und die Mittelmeer- 
iandschaften Nordafrikas. In seiner allmahlichen Entstehung ist das Werk offenbar be- 
trachtlich iiber den urspriinglichen architektonischen Plan hinausgewachsen, da nuninelir 
ein erster Band von XVI + 686 S., ein zweiter Band * mit einem ersten Teil von XXIII + 
1078 S. und einem zweiten Teil von XXIV + 1154 S. gegeniibersteht. Angesichts des 
Gesamtwerkes mu8 man dem Verlage die gréBte Anerkennung ausdriicken, der darin 
einen groBen Unternehmungsgeist und Opfermut gezeigt hat und stolz darauf sein kann, 
damit in der deutschen Vélkerkunde ebenso den SchluBstrich unter eine abgeschlossene 
Epoche gesetzt zu haben, wie es ungefahr gleichzeitig die beiden anderen Standardwerke: 
Scunipt-Koprrrs, Volker und Kulturen, und GrAsner, Ethnologie (Kultur der Gegen- 
wart, Anthropologie) getan haben. Was bei einem solchen Werke Verdienst des Verlegers 
ist, Ausstattung und Bebilderung, das steht im neuen BuscHan weit itiber den beiden 
anderen angefiihrten Werken, inhaltlich aber ist der Wert der Einzelbeitrage natiirlich 
verschieden. Interessant ist die Stellungnahme der einzelnen Mitarbeiter zu den — 
historischen Methoden und zur Kulturkreislehre, wie man sie nun nach Fertigstellung 
des Werkes iiberblicken kann. 

Der Herausgeber selbst, Dr, BuscHan, hat ein entschiedenes Bekenntnis zu den Kul- 
turkreisen abgelegt, Dr. KrickEBerG tat mit einigen Reserven dasselbe. Dr. HEINE- 
Ge.perw hat sich in der Auffassung und Behandlung des Stoffes ungemein den Methoden 
der Kulturkreislehre gendhert, verwendet auch den Begriff der Kulturkreise, kann 
aber den vollen Anschlu8 an die Kulturkreisaufstellungen Scumrpt’s und GrABNner’s noch 
nicht finden. Prof. Dr. ARTHUR HABERLANDT hat sich seit seiner letzten Stellungnahme 
auBerhalb des vorliegenden Werkes und im Verlaufe seiner Mitarbeit an diesem Werke 
erstaunlich der Kulturkreislehre genahert, dem Evolutionismus reinster Observanz aus- 
driicklich abgesagt und besonders im vorliegenden Bande wertvolle Beitrage zur Kritik 
sowohl als auch zur Bestiatigung der Kulturkreislehre geliefert. Damit soll sich dieses 
Referat noch ausfiihrlich auseinandersetzen. Abseits stehend blieb eigentlich nur Prof. 
Dr. MrcHarL HaBERLANDT. Interessant ist, da®, wahrend der Verfasser der Einleitung 
des ganzen Werkes, Herr Dr. Lascu, nur auf zwei Seiten auf die kulturhistorische Methode 
und die Kulturkreislehre Bezug nimmt, sich demgegeniiber das ganze dahinterliegende Werk 
bestindig, zustimmend oder ablehnend, damit auseinandersetzt. Auch in diesem Sinne 
also ist das Werk ein Flutzeichen geworden. 

Der erste Beitrag des vorliegenden Bandes behandelt die indogermanischen 
Voélker Europas und stammt von Prof. Dr. MicuarL Haperitanpt, Er bringt 
eine allgemeine Einleitung, und behandelt dann in einzelnen Abschnitten unter dem 
Titel ,,Osteuropa und éstliches Mitteleuropa“, ,,Siidosteuropa“, ,,Mittel- und Nordeuropa‘, 
»Westeuropa und die siidwestlichen Halbinseln“, ,,Aus Asien eingewanderte Volker“, die 
einzelnen Vélker und Vélkergruppen. Leider sind dem verdienstvollen Forscher auf dem 
Gebiete der europdischen Volkskunde eine Reihe von weltanschaulichen, historischen und 
anderen Entgleisungen zugestoBen. Zuriickzuweisen im Munde eines Forschers, besonders 
aber in dem eines Folkloristen sind gewisse Auslassungen iiber das Christentum, die fern 
von jeder Objektivitat sind. DaB es ,,eine geistesfremde orientalische Lehre“ ist, wirkt 


© Siehe die Besprechung des ersten Bandes und des ersten Teiles des zweiten Bandes 
durch W. Koppers in dieser Zeitschrift, Jahrgang XVIII—XIX (1923—1924), S. 566—570. 


Bibliographie. 711 


noch harmlos, aber wenn wir lesen, daf ,,christliche Gottheiten und Heilige heidnische Da- 
monen“ ersetzen, so paBt dies wohl besser in eine Freidenkerversammlung als in ein 
wissenschaftliches Buch. Wenn das Christentum an sich schon so schlecht wegkommt, so 
gilt dies noch viel mehr fiir die katholische Kirche. Spanien wurde besonders durch die 
»Massenopfer der Inquisition entvélkert. Durch die Reformation gelangte Europa zu 
»gereinigterer Glaubensform und Kirchendienst“, das soll wohl heiBen, daB diese neuen 
Glaubensformen schlieBlich viel ,,gereinigter von der Religion“ iiberhaupt erscheinen. Den 
Germanen rithmt Prof. Dr. MtcuArL HaBERLANDT ,,tiefe Religiositat nach, die spater zur 
gréGeren Reinheit der religiésen Ideen und Gefiihle mit der Ausbildung des Protestantis- 


_ mus drangte, der ja als die geistesgemaBe Religionsform der germanischen Vélker zu 


gelten hat“ (S. 156). Nun ist es aber bedauerlicherweise eine historische Tatsache, daB 
den skandinavischen Bauern diese ihnen ,,geistesgemaBe“ Religionsform mit Gewalt und 
trotz vielfacher Aufstande von ihren Herrschern aufgedrangt wurde. Kein lutheranischer 
einheimischer Geschichtsschreiber dieser Linder wei® etwas anderes zu berichten. Wir 
fragen uns, warum der Verfasser in Ostasien z. B. den Buddhismus ganz objektiv als 
Kulturfaktor wiirdigen konnte, in Europa aber eine solche Hohe des Standpunktes nicht 
finden kann. 

DaB trotz der gesicherten Forschungsergebnisse eines Marr und seiner Schule, z. B. 
immer noch. von einer Indogermanisierung Europas durch nordrassische Herrenschichten 


- gesprochen wird und daf sich anthropologische Spekulation iiber Portugal dahin auBert, 


daB ,,die bedeutenden Leistungen der Vergangenheit, wohl mit Recht als ein Werk des 
Adels und der privilegierten Herrenklassen dem zugemischten nordischen Blut zugeschrie- 
ben werden“, ist aufrichtig bedauerlich, da diese Behauptungen aus dem vorliegenden 
Werke in weite Kreise weitergetragen werden. Die japhetitische Sprachforschung hat er- 
geben, daB zu einer Zeit, da in Nordeuropa sicher schon die Nordrasse saB, dort eine 
vorindogermanische Sprache herrschte, die gerade in den germanischen Sprachen tiefe 
Spuren hinterlassen hat. Da8B die nordische Rasse durch Wanderziige und Reislaufer- 
tum ihr Blut iiber ganz Europa getragen hat und immer wieder wegen ihrer kriegerischen 
und organisatorischen Fahigkeiten einen hervorragenden Anteil an den Herrenschichten 
Siid- und Mitteleuropas hatte, hat keinen kausalen Zusammenhang mit der Indogerma~ 
nisierung Europas. Erstaunlich ist es auch, wenn die Landschaft Dalarna in Schweden 
als das Gebiet der groBten Rassenreinheit nordischer Rasse iiberhaupt bezeichnet wird, 
wo sie doch in der Anthropologie als Riickzugsgebiet der meistens der Cro-Magnen-Rasse 
gleichgesetzten sogenannten ,,Dalrasse“ bekannt ist. Von den zahlreichen sonstigen sach- 
lichen und sprachlichen Fliichtigkeiten und Unrichtigkeiten waren die folgenden zu er- 
wahnen: Man kann wohl schwerlich von einer ,,ethnographischen Neuordnung“ in Mittel- 
europa nach dem Weltkriege reden, wohl aber von einer politischen. Was der Ausdruck 


.,,Ostrom und spiiterhin Byzanz“ (S. 22) besagen will, ist unerklarlich, da beide Worte zu 


gleicher Zeit dasselbe bedeuten. Unerklarlich ist es, woher der Verfasser die genaue Da- 
tierung nimmt, wenn er sagt, daB der ,,Baltische Sprachzweig noch im 5. vorchristlichen 
Jahrhundert eine engere sprachliche Einheit mit den Slawen bildete, denn nach unserem 
Wissen kénnte es im 15. und im 3. ebenso der Fall gewesen sein. Dazu paBt recht gut 
der Ausspruch, daB das Litauische als noch altertiimlicher als die Sprache Homers gilt. 
Kein Sprachwissenschaftler kénnte erklaren, was dies besagen soll. Die Litauer wurden 
nicht russifiziert, sie waren vielmehr jahrhundertelang die Herrenschichte der WeiBrussen 
und sie lebten mit den Polen niemals in geschichtlich begriindeter Nationalfeindschaft, 
sondern vielmehr in enger staatlicher Union, eine Nationalfeindschaft zwischen den beiden 
Volkern sah erst das vorige Jahrhundert entstehen. 

Die russischen Worte sind fast durchwegs verschrieben. Es heift nicht Schi, sondern 
Schtschi, nicht Piroggen, sondern Pirogen, Raskolnik bedeutet nicht Altglaubiger, son- 
dern Schismatiker (Abgetrennter) und bezieht sich auf alle, die nicht der Staatskirche an- 
gehdrten. Starovércy hingegen statt Staroverci sind wirklich die Altglaubigen. Statt 
Bezpopococina mu8 es heiSen Bezpopovcina (die Priesterlosen), statt Starovbradci Sta- 
roobrjadcy, statt Morelschiki Molelsiki, statt Besslowestnigi Bezslovesniki usw. Die 
Kirchengeschichte von Marx, die dieselben Fehler zeigt, diirfte hier indirekt die Quelle 
gewesen sein. Es hei®t auch Perkunas und nicht Pertunas. 
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Die Jazygen sind kein Stamm der Polen, sondern im Gegenteil nicht einmal Slawen 
oder Indogermanen gewesen. AuBer diesen negativen Feststellungen wissen wir wenig iiber 
ihre Herkunft. Falsch ist es auch und gegen die eigenen Ausfiihrungen des Verfassers, 
wenn von Griechen, Albanern und Ruméanen gesagt wird, daB sie alle von der slawischen 
Einwanderungsflut wohl erreicht, aber niemals dauernd, weder physisch noch sprachlich 
oder kulturell durchdrungen worden sind. Besonders kann das nicht von den Rumanen 
gelten, deren halber Wortschatz slawisch ist und deren Kirchensprache und Literatur- 
sprache das Kirchenslawische war. Die Moldau-Walachei und Siebenbiirgen sind ebenso 
wenig die urspriingliche Heimat der heutigen Rumanen, wie etwa die heutige Ukraina die 
Heimat der heutigen Ukrainer ist. Beidemal handelt es sich um groBartige Kolonisation. 
Die gesamte Ortsnamenschicht des heutigen Rumianiens, bis auf die wenigen Erbstiicke aus 
vorrémischer und rémischer Zeit, ist slawisch. Ubrigens werden auf S. 120f. die rumani- 


schen Stammbezeichnungen gleichzeitig mit dem deutschen und mit dem ruméanischen ~ 


bestimmten Artikel angefiihrt. 

Auch die finnischen Sprachinseln in Mittelschweden stammen nicht aus der Urzeit, 
sondern sind erst unter den Wasas entstanden. Auf S. 225 steht eine Wendung, die natiir- 
lich nur durch Fliichtigkeit verschuldet, aber deshalb nicht weniger schrecklich ist: In 
England gelangte mit den um 1000 n. Chr. einstrémenden Normannen (nordischen Blutes) 
und Franzosen (urspriinglich danischer Abkunft) eine neue Herrenschichte zur Vormacht. 
Offenbar wurde hier die Tatsache, daB sich nordische, hauptsachlich danische Wikinger 
ungefihr gleichzeitig in Nordengland und in der spaiteren Normandie festsetzten, und an 
beiden Orten mit der alteren Bevélkerung sprachlich und kulturell verschmolzen und daB 
dann die franzésisch redenden Normannen der Normandie England eroberten und dessen 
Herrenschichte wurden, zu einem unheilbaren Kuddelmuddel verfilzt. Etwas weiter spricht 
Prof. M. HanerLtanp? von einem ,,schottischen Volkstum“, das dem englischen ethnisch 
wie sprachlich eine Grenze setzt, es scheint hier eine ahnliche Begriffsverwirrung zu 
herrschen. Das 4lteste schottische Volkstum ist keltisch, dieses keltische Schottland greift 
auf die angelsachsischen, von der Normannenherrschaft freigebliebenen Lowlands iiber, 
und diese Angelsachsen der Lowlands bilden zusammen mit den Kelten der Highlands in 
enger Symbiose spater die schottische Staatsnation. 

Durch dhnliche Fliichtigkeit ist zu erklaren, wenn es S. 238 heift, daB sich die 
Burgunder im Westen (Frankreichs?) festsetzten. Auch Prof. Arraur HABERLAND? 
scheint die Annahme zu teilen, daB die bretonische Sprache und das bretonische Volkstumi 
ein Rest altgallischer Sprache und altgallischen Volkstums seien. Die Bretonen sind aber 
erst im friihen Mittelalter, wahrscheinlich dem doppelten Drucke der einwandernden Kymren 
und Angelsachsen weichend, in ihre heutigen Sitze gekommen und trafen dort wahr- 
scheinlich auf eine romanisch redende Bevélkerung. 


Die Einwanderung der Etrusker kann nicht bloB iiber See erfolgt sein, wie der 


Verfasser annimmt, da ihr sprachlicher Zusammenhang mit den Ratern aus der Ver- 
gleichung riatischer Flur- und etruskischer Gentilnamen einwandfrei nachgewiesen ist. 
Ferner ist es héchst wahrscheinlich geworden, da8 die unteren Klassen Etruriens umbrisch 
sprachen, was ebenso, wie die Zwdélfheit der Etruskerstidte im Polande auf sekundiare 
Ausbreitung und kontinentalen Zusammenhang der Herrenschichte der Rasena deutet. 
Davon, daB das italienische Festland phénikische Kolonien gesehen hatte, weiB die Ge- 
schichte nichts. Auch wurden die Langobarden niemals von den Franken verdrangt, wie 
es auf S. 255 heiBt, sondern nur zur Anerkennung der karolingischen Konige gezwungen, 
ebenso, wie sie es spater mit den deutschen Kénigen zu tun gezwungen waren. Ferner 
ist der am stirksten abseitige italienische Dialekt das Sizilische, nur dann, wenn man 
das Sardische als eigene Sprache vom Italienischen trennt, was wohl das Richtigste ware, 
vom Verlasser aber nicht getan wird. Auch bleibt die Tatsache, daB auf Sardinien auch 
Katalanisch einheimisch ist, unerwahnt. Die Mundart Kastiliens und Schriftsprache Gesamt- 
spaniens heiBt Castellano, nicht aber Castiliano und das Katalonische ist iiberhaupt kein 
spanischer Dialekt, sondern ein besonderer Zweig des Siidfranzésischen. 


Diese nicht zu kurze Liste zeugt von einer gewissen Fliichtigkeit des Verfassers bei der — 


Bearbeitung seines Stoffes. Zu bedauern ist, daB die Folklore der Vereinigten Staaten nicht 
beniitzt wurde, die bei den Pennsylvania, Dutch fiir die Deutschen und bei den Be- 
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wohnern der Gebirgsgebiete der Neuenglandstaaten fiir die Englander reiche Ausbeute ge- 
geben hatte. 

Von einer Neuauflage, die wir dem Verlage und den Verfassern baldigst wiinschen, 
ist zu erhoffen, da8 der hochverdiente Forscher aui dem Gebiete der europdischen Volks- 
kunde diese Fliichtigkeitsfehler beseitigen wird. Es kénnten dabei auch die zahlreichen 
Druckfehler dieses Abschnittes ausgemerzt werden. 

Die zweite Arbeit des Bandes: ,,Die volkstiimliche Kultur Europas in ihrer ge- 
schichtlichen Entwicklung“, von Prof. Dr. Artuur HABERLANDT, verdient uneinge- 
schranktes Lob schon wegen ihrer sauberen und genauen Herausarbeitung der Tatsachen., 
vor allem aber deshalb, weil sie die erste iiber diesen Gegenstand ist. Unter den Ab- 
schnitten der ,,Wirtschaft", ,,Siedlungsiorm, »Hausgerate und Handwerk“, »Volkskunst“, 
,,Gesellschaftliches“; »Weltanschauung* und »Kulturaufbau“ wird eine umfassende Dar- 
stellung der gesamten materiellen Kultur und ein schéner Ausschnitt der geistigen Kultur 
des bauerich-kleinstadtischen Europa gegeben. Von dieser Arbeit an kann wohl der kiinst- 
liche Trennungsstrich zwischen Vélkerkunde und Volkskunde, zwischen sogenannten Hoch- 
kultur- und Primitivvélkern als endgiiltig ausgeléscht gelten und dieses Verdienst ist kein 
geringes. 5 

Schon am Beginne der Besprechung wurde aut die starke Annaherung des Verfassers 
an die kulturhistorische Methode, ja sogar an die Kulturkreislehre hingewiesen, wenn er 
nuch vielfach die Anfiihrung des Datums eines ersten Berichtes iiber ein Kulturelement 
als von besonderer historischer Tragweite fiir die Datierung des Kulturelements selbst 
annimmt. Fiir die Quellenkritik hingegen ist die Datierung der Berichte von héchster Be- 
deutung. Der Ethnologe wird nur selten in die Gelegenheit kommen, mit Daten zu arbeiten, 
seine historische Methode hat er hauptsdchlich mit dem Archdaologen gemein. 

Bei Besprechung BAcHorEn’s warnt Prof. A. HapertAnpt vor der Verallgemeine- 
rung irgendwelcher erschlossener (!) Entwicklungsginge als der allgemeinmenschlichen 
Entwicklung schlechtweg, und dies ist wohl als eine entschiedene Absage an den 
Evolutionismus zu deuten. Die Kulturkreis theorie und die Kulturkreis theoretiker 
lehnt er noch immer ab, die Kulturkreise als ethnologischen Begriff laBt er hingegen gelten, 
kommt aber dabei zu einer gegens&tzlichen Neuaufstellung, namlich zu Lebenskreisen, 
und mit diesen miissen wir uns sowohl nach Inhalt als nach Begriff ausfiihrlicher ausein- 
andersetzen. 

Bei Untersuchung der einzelnen Wirtschaftsformen, so der Jagd, des Hirtentums, 
des Ackerbaues und der Almwirtschaft, konimt Prof. A. HaserRLANDT zum festen Nach- 
weis, daB alle diese Gruppen tiber ganz Europa hinweg einen Komplex von Elementen der 
materiellen und der geistigen Kultur gemeinsam haben, und zwar einen Komplex, der zwar 
organisch zusammengehort, dennoch aber keineswegs im Sinne des Bastian’schen Ele- 
mentargedankens als unabhangig immer wieder entstanden erklart werden kann. Es 
handelt sich also um typisch dasselbe, was die Schule Grapner-Scumipt Kulturkreise 
nennt. Aucl die direkten historisch-genetischen Zusammenhange dieser einzelnen Kultur- 
komplexinseln nimmt HABERLANDT wohl als sicher an, wenn er sich auch nirgends 
ganz deutlich dariiber ausspricht. Dennoch méchte er dabei den Nachdruck auf das Wirt- 
schaftliche und auf den gegebenen, fiir eine bestimmte Wirtschaftsform geeigneten geogra- 
phischen Raum legen und kommt so zur Formung des Begriffes eines Lebenskreises. 

In einem miissen wir Prof. A. HaBerLAnpT darin unbedingt recht geben. Das 
Jagertum Europas ist unter sich tatsichlich, und zwar eben ausgesprochen innerhalb 
seiner Wirtschaftsform durch ganz Europa hindurch durch eine Reihe héchst alter- 
tiimlicher Sonderziige eng verbunden, und zwar ganz unabhaingig von den sonstigen 
Unterschieden und Zusammenhingen auf der Grundlage der heutigen Volkstiimer, ja auch 
vielleicht der friihhistorischen Volkstiimer. Und genau dasselbe gilt von dem Kleinvieh- 
hirtentum Siid- und Mitteleuropas, der Almwirtschaft der europdischen Gebirgslinder und 
von den -dltest erreichbaren Schichten europdischen Ackerbaues. Es sind dies alles tat- 
siichlich Lebenskreise mit kulturellen Sonderziigen innerhalb der Volkstiimer und iiber diese 
hinweg. Und trotzdem oder gerade deshalb ist das ganze die schénste Bestati- 
gung und zugleich auch die .wertvollste Bereicherung der 
Kulturkreislehre. 
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Ich méchte zuerst auf ein auBereuropdisches Beispiel zuriickgreifen. Im Westsudan 
gibt es und gab es eine Reihe von Reichen, in denen solche Lebenskreise in kulturellem 
Sonderdasein nebeneinander stehen. Dort sind diese Lebenskreise zum Teil sogar tiberdies 
sprachlich und anthropologisch geschieden. Der nigritische Bauer, der eigenartig gemischte 
stidtische Handwerker, der halb- oder ganz hamitische Nomade, sie stehen innerhalb ihrer 
Wirtschaftsformen, innerhalb ihrer Kulturformen selbstandig nebeneinander und daB diese 
Lebenskreise auf getrennte Kulturen und Volker zuriickgehen, das wissen wir zum Teil 
aus direkten historischen Zeugnissen, zum Teil ist es sicher zu erschlieBen. Zugleich aber 
sehen wir, wie eine Verkehrssprache dabei ist, diese Lebenskreise sprachlich zu einigen, 
eine Hochreligion und andere Elemente héherer Kultur mitten daran sind, eine gemeinsame 
Schichte einigender Kulturelemente zu verbreiten. Dieser Vorgang, ungestort weiter- 
gehend, muB in tausend Jahren zu demselben Neben- und Durcheinander von Vélkern, 
Lebenskreisen und Kulturformen fiihren, den wir heute in Europa vor uns haben. 

Prof. A. HAnerLAnpt hat, ohne es vielleicht selbst zu wissen, jedenfalls ohne es aus- 
zusprechen, eine hochwichtige Entdeckung gemacht, die kiinftig von jedem Ethnologen 
beriicksichtigt werden muB. Die hochentwickelten und ihrem Raume vorziiglich angepaBbten 
Wirtschaftsformen erweisen sich als etwas, was wir geographisch laingst im Begriffe erfaBt 
haben, nimlich als deutliche Riickzugsgebiete. Altere voll entwickelte und gut angepaBte 
Wirtschaftsformen erhalten sich iiberall dort fast intakt weiter, wo geographische, 
historische (Siedlungsgeschichte) und Anlagegriinde die neuen Eroberer, die neue Kultur- 
schicht und Wirtschaftsform vom Durchgreifen abhalten. So ist die ihrem Erdraum herrlich 
angepaBte materielle Kultur der Grénlandeskimo intakt geblieben und hat sogar auf die 
danischen Einwanderer iibergegriffen. 

Als kulturelle und wirtschaftliche Riickzugsgebiete begriffen und als solche in den 
Begriff des sekundaren Kulturkreises eingebaut werden die Lebenskreise eine wichtige 
und wertvolle Bereicherung sowohl fiir die Theorie als auch fiir die Methode der Kultur- 
geschichte als auch der Kulturkreislehre bedeuten. 

Als einzelne wichtige Ergebnisse der Arbeit waren anzufiihren: Das Hirtentum Siid- 
und Mitteleuropas erweist sich als anscheinend altverbunden mit mutterrechtlichen Ge- 
sellschaftsformen, aber es scheint sich hier um die Kleinviehhirten Siid-, West- und Mittel- 
europas zu handeln und die Analogie bei den Atlas-Hamiten legt es nahe, hier einen eigenen 
mutterrechtlichen, vielleicht oder sogar wahrscheinlich sekundaren Kulturkreis zu ver- 
muten, Zweifellos mutterrechtlich ist die Sekundarkultur der Almwirtschaft, die von A. 
HABERLANDT und ebenso von ByHan deutlich und klar als eine der wichtigsten Schichten 
Alteuropas und auch Nordafrikas herausgearbeitet wurde. Hier winkt fleiBiger Forschung 
ein hohes Ziel. DaB diese Almwirtschaft die deutlichsten Zusammenhange mit der alten 
Kultur der Finnen hat und mit dieser sicher genetisch zusammengeh6rt, ergibt sich fiir 
jeden, der den vorliegenden Band im Zusammenhang durcharbeitet. 

Wichtig ist, da8 nunmehr mit dem Materiale der Volkskunde auch fiir’ Europa der 
Zusammenhang von Hackbau und Mutterrecht klar erwiesen ist. Alle Ergebnisse HABER- 
LAND?’s stimmen iiberhaupt in den grofen Ziigen und mit den durch die kulturelle Durch- 
einandermischung Europas gegebenen Einschrankungen ungezwungen zur Kulturkreis- 
lehre, wobei aber HABERLANDT wichtige Richtigstellungen und Bereicherungen beibringt. 

Das Mutterrecht halt HABERLANDT fiir siideuropaisch mit Ausstrahlungen nach dem 
Norden hin, es ist aber sicher auch bei den Bauern Mittel- und Nordeuropas urspriinglich. 
Erst eine Einwanderung brachte mit den indogermanischen Sprachen das Vaterrecht. Siid- 
europa zeichnet sich vielmehr gerade dadurch aus, daB es allein die deutlichsten Spuren 
einer totemistischen Schicht zeigt. Das Vaterrecht des indogermanischen Europa weist mit 
jedem Zug auf die Gesellschaftsformen des mittelasiatischen Nomadentums hin. 

Gruppenehe und Polyandrie aber sind nicht als eigene Typen anzusehen, sondern bei 
einer sorgfaltigen Kritik der Beispiele erweisen sich beide auch fiir Alteuropa als Kontakt- 
erscheinungen von Vaterrecht und Mutterrecht und als Folgewirkungen einer kriegerischen 
Eroberung. Sie sind in keiner Weise urtiimlich. Bei dieser Gelegenheit ist hervorzuheben, 
daB Prof. A. HABeRLANDT sich den Anschauungen der Kulturkreislehre beziiglich der Ehe- 
formen und ihrer Entwicklung sehr genihert hat. DaB neben den Mannerbiinden in mutter- 
rechtlichen Kulturen auch Weiberbiinde auftreten, ist aus Neuguinea, Westafrika, Amerika 
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usw., von den ,,Kulturkreistheoretikern® langst belegt, es kann also keineswegs als 
Widerlegung gelten; dabei ist zwar oft der Weiberbund nicht als sekundér zu erweisen, 
niemals aber gibt es auch nur das geringste Anzeichen, daB die Mannerbiinde sekundar 
waren. DaB aber diese Biinde zum Mutterrecht gehéren, erkennt Prof. HABERLANDT an. 

Die Ubertragung des mit dem Ackerbau zusammengehérigen Mutterrechtes auf die 
viehziichtenden Nomaden Arabiens und Nordafrikas, welche Prof. A. HABERLANDT SO 
unmédglich erscheint, wird von den _,,Kulturkreis theoretikern” gar nicht behauptet, 
Vielmehr wurden dort, genau so wie in Europa, mutterrechtliche Ackerbauer von vaterrecht- 
lichen (GroB-)Viehziichtern iiberlagert. Besonders fiir die Atlaslinder beweisen die agypti- 
schen Denkmialer das sekundare Eindringen der GroBviehzucht, da Agypten neben dem 
Osthorn die Einfallspforte nach Afrika war. Und es ist naheliegend dasselbe fiir die 
Kleinviehziichter Siideuropas und fiir die Almwirtschafit sowie ‘vielleicht auch fiir die 
Finnen anzunehmen Die Tuaregs etc. sind in keinem anderen Sinne ein Reitervolk, wie 
etwa die Prarieindianer und die Abiponen. 

Einige Verschreibungen und Entgleisungen waren anzumerken: Es muB8 heifen 
Picener und nicht Picenter, statt Heinaut gehort wohl Hennegau in einem deutschen Buche, 
und Antwerpen liegt natiirlich nicht in Holland (S. 635). Ein Lapsus calami ist es wohl, 
wenn Putnrus iiber den Kannibalismus der ,,Bretonen“, statt iiber den der Briten be- 
richtet. Arger ist es, wenn Kambyses, statt der Massagetenkénigin Tomyris, dem abge- 
schlagenen Haupte seines Vaters Kyros Blut zu trinken gibt. 

Die ,,Heilige Kiimmernis“ ist langst durch die Kunstgeschichte und Ikonographie als 
eine volkstiimliche Ausdeutung der friihmittelalterlichen Darstellung des Gekreuzigten mit 
langem Barte und langem Oberkleide erwiesen. Es sind noch heute einige dieser Dar- 
stellungen erhalten, sie haben aber nie als etwas anderes, denn als Kruzifixe gegolten. Die 
Legende ist eine typische, weitverbreitete Marienlegende. 

Wie viel jeder Ethnologe bei Prof. HABERLANDT iiber die Technik der Wirtschafts- 
formen lernen kann, erfuhr der Referent schon zu seinem Vorteil als Schiiler des Ver- 
fassers und konnte er am vorliegenden Bande erst recht wieder sehen. 

Die dritte Arbeit des Bandes stammt von Dr. A. ByHan und tragt den Titel 
»Kaukasien, Ost und NordruBland, Finnland“. Sie ist in drei Ab- 
schnitte gegliedert: I. Die kaukasischen Volker, IJ. Die Tiirkvélker OstruBlands, III. Die 
finnischen Volker. Verschiedene Einzelheiten daraus wurden schon im Vorhergehenden 
vorweg genommen. Beziiglich der Almwirtschaft im Kaukasus kommt der Verfasser zu 
denselben Ergebnissen wie A. HanerLAnpr. Dieser Kulturkreis mu8 wohl als gesichert 
gelten. Dr. ByHan stellt die Volker ausfiihrlich und gediegen dar, und wenn er iiberall 
ein austiihrliches Kulturinventar bringt, so ist dies deshalb sehr begriienswert, weil die 
reiche russische Literatur aus sprachlichen Griinden den meisten Ethnologen nicht zu- 
ginglich ist und sie hier einen gediegenen Ersatz finden. Mit der Hinzufiigung der 
einheimischen Namen hat Dr. ByHAN wohl ein bifchen zu viel getan, den dem Nicht- 
Sprachwissenschaftler sagen sie nicht viel, und der Sprachwissenschaftler muB ja doch an 
die Quellen selbst herangehen. 

Deutlich zeigt sich aus der Darstellung der finnischen Volker, daB® diesen der 
Ackerbau und die Viehzucht, in der Art der Almwirtschaft und mit den deutlichsten 
Ubereinstimmungen und Zusammenhangen mit dieser, seit alters zugehdrt. Mit einer 
uralaltaischen Rasse oder Rassengruppe wei8 wohl kein Anthropologe etwas 
anzufangen und um so weniger, als sogar dem sprachlichen Begriffe ,,uralaltaisch“ nicht 
mehr und nicht weniger Realitat zukommt, als etwa dem einer indogermanisch-semitischen 
Urverwandtschaft, die sich auch nur durch einige wenige Wort- und Typusgleichungen 
stiitzen lat. Der Satz iiber die ,,auffallenden Ubereinstimmungen der finnischen Sprachen 
mit dem Tiirkischen in bezug auf ihren auBeren und inneren Bau, auf Formbildung und 
Ausdrucksweise“, kénnte leicht miBverstanden werden. Eine genetische! Verwandtschatt abt 
sich weder aus dem Wortschatz noch aus den Formativmitteln erweisen, es ist nur eine 
deutliche Bau-(Typus-)Verwandtschaft gegeben, eine solche gibt es aber auch zwischen 
Ostslawisch und Georgisch, und bei diesen schlieSt doch niemand auf eine genetische Ver- 
wandtschaft im iiblichen Sinne. Der Begriff ,,Ostfinnen“ imi Gegensatz zu ,,Westfinnen“, 
wenn dabei die Mordva zu den Ostfinnen gerechnet werden, ist nur geographisch und 
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ethnologisch, nicht aber sprachlich berechtigt, da das Mordwinische am nachsten ver- 
wandt mit dem Ostseefinnischen und dem Lappischen ist, mit denen zusammen es eine 


Gruppe bildet. 


Der Himmelsgott der Wotjaken ist nicht sekundar, unter dem Einflu8 des Christen- 


tums zum héchsten und einzigen Gotte geworden, sondern die deutlichen Parallelen zu 
anderen Himmelsgéttern beweisen, da er stets ein .,Héchstes Wesen“ war. Es ist deshalb 
mi®brauchlich, die neben ihm stehenden Elementargeister Gétter zu nennen, eher kann 
man dies bei seinen von ihm in Einzelpersonifikationen abgespaltenen Einzelfunktionen 
(Donnergott, Regengott) tun. Ebenso unwissenschaftlich ist es, bei den Bergjuden und den 
Kaukasiern von Naturgéttern zu reden, wenn es sich deutlich um Geister zweiten Ranges 
handelt. 

Das Luthertum setzte sich in Finnland nicht rasch durch, wie Dr. ByHan meint, 
sondern es wurde dem Volke, genau so wie im iibrigen Skandinavien, vom Herrscher mit 
Gewalt aufgezwungen. Das wird Dr. Bynan in jeder finnischen Kirchen- oder Profan- — 
geschichte (Yrjé-Koskinen, Rabergh etc., etc.) finden, wenn man die Tatsache auch meist 


irgendwie zu beschénigen sucht. Auf S. 1021 spricht Dr. ByHan von der ,katholischen 


Dreieinigkeit, nun ist dieses Dogma aber allgemein-christlich, auch lutherisch, wie sich 
Dr. ByHAN leicht iiberzeugen kann. Wenn bei der Besprechung der Krimtataren neben dem 
Stadtnamen Tschufut Kaleh in der Klammer ,,dreihundert Hauser“ steht, so ist dies 
wohl ein Lapsus calami, da Dr. ByHan sicher recht gut weib, daB der Name ,,Judenburg“ 
bedeutet. 

Wichtig ist die Erwahnung der Trepanation bei den Lesghiern im Kaukasus, da damit 
die Operation auch hier in einem Verbreitungsgebiet der Steinknaufkeule belegt ist. Die 
Wichtigkeit der Ethnologie des Kaukasus fiir die Erkenntnis des alten Vorderasien und 
Europa erweist sich deutlich. Jedenfalls. gehért diese Arbeit ByHAn’s zu den besten des 
Gesamtwerkes. 

Die letzte Arbeit des Bandes liefert wieder Prof. A. HaBerLAnpr. Sie behandelt die 
Mittelmeerlandschaften Nordafrikas unddieKanarischenInseln. 
Sie wurde schon im Vorhergehenden zum Teil beriicksichtigt. 

Welche ungeheure Arbeitsleistung in diesem Denkmal deutscher Wissenschaft steckt, 
kann am besten der Referent ermessen, der es zum Zwecke einer Besprechung griindlich 
durcharbeitete. Moge es bald eine Neuauferstehung feiern und dann seine letzten Mangel — 
abstreifen. Méchte aber dann auch Dr. KrickeserG in der Raumbeanspruchung fiir seine 
musterhafte Arbeit nicht mehr bescheiden hinter den anderen zuriickstehen. 


Dr. D. J. WOLFEL — Wien. 


Rai Bahadur Sarat Chandra Roy, M. A., M. L. C. The Birhors. A little- 
known jungle tribe of Chota Nagpur. VIIl1+ 608 pp. With numerous 
illustrations. Ranchi 1925. Price: Indian, Ten Rupees, Foreign, Fifteen 
Shillings. 

The well known Publisher of the Magazine “Man in India” has given us a valuable 
publication in the present book. 

The Birhors are a jungle tribe which exist in Chota Nagpur, a district west of 
Calcutta. ; 

In the year 1921 this tribe numbered 1510 individuals (p. 61). According to GRIERSON 
the language of the Birhors is more like that of the Mundari than that of the Santali; 
but Roy remarks that this, according to his own opinion is not feasible in every instance : 
In various respects they belonged more to the Santali tribe than tho the Mundari. 

As far as their physique is concerned the Author describes the Birhors as being 
darkskinned (melanous), short statured, long-headed (dolicocephalic), wavy-haired (cy- _ 
motrichous), and broad-nosed (platyrhine). 

Originally a roving people, they now appear divided into two chief groups — on 
one side the Nomads, the so called Uthiu, and on the other, the settlers, the so called 
Jaghi (p. 44). The first mentioned more especially raise the interest of the Ethnologist. 
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5 Sociologically the division of the tribe is characteristic, on the one side are united 
and wandering food-groups (called fandas), and on the other a number of Totemclans, 
which however does not agree with the first arrangement. In ordinary life this organiza— 
tion gives the food-groups issue (3, 5, 10 families) (p. 117), while to the totemistic clans 
(gotras) is given corresponding exogamy (p. 89). Besides this, the men of every clan must 
offer up yearly sacrifice in an open space to the presiding spirit of their ancestral hill. 
For “every Birhor clan has a tradition of its ancient settlement having been located in 
some hill or other within Chota Nagpur” (p. 102). Every clan has to obey its own laws ; 
therefore they consider clan like caste (p. 115). 

Some clans claim to have special magic power; for instance, one in respect of the 
Monsoon, another in connection with tigers (p. 109 s.). The Totem is inherited through 
the father (124). 

The Author believes, that the totemistic “clan organization is historically a later 
development than the small local food groups” (p. 548). In this he might be correct. 
And it is not impossible that we must acknoledge the original Birhors as primitive (pre- 
maternal and pretotemic) hunters, who later on probably accepted totemism from the 
(dravidian) Oraons on the southeast border. From this period date separate dormitories 
which the Birhors have for boys and for girls. To this regulation the Oraons have added 
at the same time their own social organization®® but this, the Author emphasises, is 
missing among the Birhors. Also the secret societies or clubs are lacking (1. c.). 


_The Author proves that no kind of sexual communism exists through which could 
be traced the classificatory system of relationship. The latter is altogether only repre- 
sented in a weaker form (p. 550). Marriage is monogamic. In general, among the occu- 
pants of the boys and girls dormitories, there exists sexual relationship; practically 
every boy having his sweetheart (p. 244). But it is remarkable that each couple remain 
faithful to each other, and further that premarriage liaisons are really looked upon as 
improper. The spirits do not approve of this and therefore demand some sacrifice of 
atonement (p. 246). The Editor believes that the object of these dormitories in former 
time was to regulate the sexual relation (p. 248). 

The Birhors recognise the Singbonga as their supreme Being. “He is spoken of 
as identical with the Sun; but not the material part of the great luminary” (p. 298). 
Singbonga passes for the creature of the world and mankind. He is sometimes called 


‘upon to help either during hunting or seeking of honey. The Author who wished to have 


some clearer information on this subject, received as answer: “It is for the stomach 


_ (hunger) that we tell Singbonga: ‘Today we are going to hunt; do give us game’. Since 
Singbonga created us. He must provide us with food” (p. 297). “There is just the glimm- 
-ering of an idea that He is a moral God who punishes wrong-doing. To avert particular 


dangers, a white goat or a white fowl is offered to Him by the head of a family with 
his face to the east” (p. 298)°°. 

The Birhors do not eat their totem. They also disdain tigers, bears, jackals, wild 
cats, domestic cats, snakes and frogs, crows, cuckoos, kites, storkes, vultures, tortoise 
(p. 519). Contrary to older informations, the Birhors are not cannibals, nor have they ever 
offered up a human sacrifice (1. c.). 

The Munda have their own numbers from 1—10, but the Birhors have only from 
1—4, the rest are borrowed from Hindustani or Bengali (p. 564). 

A good Index increases the value of an already excellent book. One lays the work 
down with the wish that the present Monograph may soon be followed by others, 
especially on the various other Indian primitive jungle tribes. 


F. WILL. Koppers, S. V. D. 


*© Compare ScHMIDT-Koppers: Vélker und Kulturen, I, p. 243 ss. 
°° Compare also p. 333, as well as p. 79, where the Author gives a prayer to 


Singbonga as it is used sometimes at the beginning of a hunting tour. 


eS Rs 
718 Erwiderung. ’ q 


Erwiderung. 


Zur Kritik’ des Prof. M. GuSINDE iiber mein Werk: ,Zehn Jahre im Feuerland* habe 
ich folgendes zu bemerken: . 

Herr GUSINDE schreibt iiber das erste Kapitel ,Gesamtiiberblick iiber das Inselmeer des 
Feuerlandes*: ,Verfasser lehnt sich dabei an JULIUS POPPER an, ja bringt dessen Darstellung 
der dortigen Meeres- und Luftstrémungen in fast wértlicher Ubersetzung und ohne Quellen- 
hinweis.“ Ich mu® diese Behauptung zuriickweisen. Nach zehn Jahren Aufenthalt in jenem 
Archipel, den ich in jeder Richtung hin durchkreuzt habe und von dem ich behaupten kann, 
da® ich ihn in seinem Innern mehr als jeder andere Erforscher kenne, scheint es wenig logisch, 
daB ich die Konzepte von PoPPER bendtigte, um das Gesamtaussehen zu beschreiben. Gerade 
auch wegen meiner besonderen Kenntnis des feuerlandischen Archipels, glaube ich diese Be- 
schreibung mit neuen Daten, die man bis zur Gegenwart nicht kannte, bereichert zu haben. 

Wenn ich mit Popper darin iibereinstimme, da die Meeres- und Luftstrémungen, die 
im feuerlandischen Archipel auftreten, dazu beitragen, das Klima zu andern, und ich eine 
ziemlich gleiche Anschauung und Darstellung an den Tag lege, so kann jedoch Herr GUSINDE 
daraus nicht den Schlu8 ziehen, daB ich diese Theorien von POPPER entnehme, sondern daf 
ich eben in der Aufzeichnung der Meeres- und Luftphdnomene, die nunmehr Allgemeinbesitz 
der Geographie-Studierenden sind und die sich schon bedeutende Zeit vor POPPER in den 
Atlanten und in den physisch-graphischen Abhandlungen aufgezeichnet finden, nicht in allem 
jedoch, gleicher Meinung bin*. Gleichfalls unbegriindet ist die Behauptung, die Herr GUSINDE 
aufstellt, da® ich die drei Zonen der Isola Grande in die gleichen charakteristischen Formen 
von POPPER eingeteilt habe, eine Einteilung, die nunmehr jeder Schiiler von Buenos Aires und 
Santiago schon auf der Schulbank erlernt. Wollte vielleicht Herr GUsINDE, da8 man, um etwas 
Neues zu sagen, die Kordilleren des Feuerlandes mit all ihrer Flora und Fauna vom pazifischen 
Abhange nach jenem des atlantischen trage? 

Im zweiten Kapitel: ,Geschichtliches iiber Forschungsreisen nach dem Feuerland* schreibt 
Herr GUSINDE: , Was unser Verfasser iiber die Expeditionen von MAGALHAES, G. J. DE LOAISA 
und FRANCIS DRAKE angibt, sind gréftenteils Satze aus den umfangreichen Arbeiten von FACALDE; 
in solchen Fallen pflegt man die Quellen anzugeben.* Hierauf werde ich in Kiirze in ausfiihr- 
licherer Weise antworten. Fiir die Ausarbeitung dieser geschichtlichen Rundschau hatte ich 
viele ausfiihrliche und lehrreiche Werke unter den Handen, die zum gréften Teil von jene 
Gegenden besuchenden Schiffahrern und Erforschern geschrieben wurden, wie auch von ge- 
lehrten Europdern, unter welchen ich auch jene Arbeiten meines Bruders, Prof. GIOVANNI an. 
merken méchte: Cenno storico e Bibliografia della Terra del Fuoco, Firenze 1893*. Da ich aber 
in dieser Art Arbeiten vorziehe, unmittelbar aus den dltesten und sicheren Quellen zu schdépfen, 
so behalf ich mir mit dem von mir verschiedene Male angefiihrten beachtungswerten Werke 
von VARGAS Y PONCE, Geschichtsschreiber der spanischen wissenschaftlichen Expedition S. 
Maria de la Cabeza‘, eines Werkes, dessen Vorhandensein Herrn Prof. GUSINDE nicht bekannt 
zu sein scheint. Daraus schépften alle Geschichtsschreiber jeder Zeit und Nation. Unter diesen 
befindet sich auch Herr FACALDE, welcher daraus nicht nur Satze odér Gedanken anfiihrt, 
sondern ganze Kapitel im Wortlaut wiedergibt, indem er weitléufige Satze, die er aus der 
»Historia de Chile* von BARROS ARANA geschépft Hat, einfiigt. 

Herr GUSINDE beklagt sich dann weiter, daB8 ich den von den chilenischen Marine- 
offizieren vorgenommenen jahrelangen und miihsamen Vermessungen nur einen einzigen Platz 
eingerdéumt habe, da dieselben doch ungleich mehr zur Kenntnis jener Gegenden beigetragen 
haben, als der fliichtige Besuch der italienischen Schiffe ,Caracciolo* und ,Christoforo Colombo*, 
welche erwihnt sind. Doch der zur .Abhandlung dieses geschichtlichen Stoffes angewiesene 


* ,Anthropos*, XX (1925), 368 ff. ; 

* Hinsichtlich Klima, Meeres- und atmospharischer Strémungen von Patagonien und 
Feuerland wurde vom verstorbenen Salesianer Prof. LINO CARBAJAL, Direktor des patagonischen, 
meteorologischen Observatoriums ein sorgfaltiges Studium mit genauen Daten, auf Grund von 
ihm selbst in vielen Jahren mit Geduld gesammelten Beobachtungen vorgenommen. ; 

* Deutsche Ubersetzung: Geographische und ethnographische Aufzeichnungen iiber das 
Feuerland. Gotha 1894. ; 

* VaRGAS Y PONCE: Viages el Magallanes, Parte segunda. Madrid 1788. 
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beschrinkte Raum erlaubte mir nicht, mich linger, als wie ich es tat, dariiber auszulassen. Ich 
glaube jedoch, nichts versaumt zu haben, um die Verdienste der chilenischen Marine auf gleiche 
Hohe wie die anderen europdischen Expeditionen zu stellen. Es ist leicht begreiflich, da8 Herr 
GUSINDE, weil chilenischer Abkunft, gewiinscht hatte, daB ich eine sein Land betreffende Sache 
etwas mehr entwickelt hatte, wie ich als Italiener es gleichfalls fiir angebracht erachtete, eine 
etwas nahere Wiirdigung der italienischen Expedition vorzunehmen. 


PoppER nannte ich nicht in der Reihe der Forscher, weil ich seinen geographischen 
Beobachtungen nicht jene Bedeutung beimessen kann die ihnen von Herrn GUSINDE zuge- 
schrieben werden. Ich habe die von POPPER ausgefiihrte geographische Karte vor mir, finde 
aber in derselben nichts anderes als die getreue Reproduktion der englischen hydrogra- 
phischen Karte, die von den Kapiténen PARKER KING und RoBErT Fitz Roy zusammengestellt 


‘wurde, auf welcher POPPER irgendwelche phantastische Gebirgskette und etwelche andere 


phantastische Fluflaufe einfiigt, indem er neue Benennungen anwendet, die ebensowenig 
Wurzel fassen wollten, wie z. B. Rio Popper fiir den gegenwartigen Rio Grande oder Pelle- 
grini, der von seinem wirklichen Entdecker RAMON LisTA im Dezember des Jahres 1886 also 
benannt wurde. 

Wie mir scheint, hat Herr GusINDE nicht in Betracht gezogen daf das zweite Kapitel 
meines Buches ausschlieflich die groBen-Entdeckungsreisen nach dem Feuerlande behandelt 
und nicht auf die einzelnen Besuche der Studierenden und der Wissenschaftler eingeht, welche 
sich dorthin begaben und zurzeit noch fast alljahrlich in jene Gegenden ziehen. So erklart 
sich wohl GusINDE’s Verzeichnis der wohlverdienten Wissenschaftler, die ich ebenfalls gekannt 
und im Verlaufe meines Werkes auch: verschiedene Male angefiihrt habe. 

Bei dem letzten Kapitel, das sich auf die ethnologische Beschreibung der Feuerlander 
bezieht, halt sich Herr GuSINDE linger auf, um, wie er sagt, , einige Berichtigungen* vorzunehmen, 
die um so notwendiger erscheinen, als es sich um alte, tief eingewurzelte Irrtiimer handelt. Herrn 
GUSINDE’s Studien auf Feuerland erstrecken sich (mit Unterbrechungen) iiber die Jahre 1919 
bis 1924. Was er berichtet, steht zum Teil im Gegensatz zu den Mitteilungen der dlteren 
Forscher und Missionare, die ihr Leben unter diesen Wilden verbrachten, als diese noch zahl- 
reich und in ihrem primitiven Stadium der Uberlieferungen und Gebrauche waren, wahrend 
sie jetzt durch die Verfolgungen der Weifien und durch Krankheiten bis auf den zehnten Teil 
verringert sind, spanisch sprechen, Whisky trinken und Zigaretten rauchen! Ich halte mich an 
diese alten Daten, denn ich glaube, bis jetzt gute Griinde zu haben, mich von diesen nicht zu 
entfernen. Und wie gesagt, das, was ich behauptet habe, sind Friichte meiner eigenen pers6n- 
lichen Beobachtungen und genauer Bezeugungen der Salesianer Missionaére BORGATELLO, 
ZENONE und BEOUVOIR, die etwa 30 Jahre in andauernder Beriihrung mit allen drei Stammen, 
Ona, Alakaluf und Yagan, lebten. 

Aus diesen Griinden kann ich die Verbesserungen des Herrn GUSINDE nicht annehmen 
und mu sogar zu einigen derselben etwelche Bemerkungen machen. 

Betreffs dem physischen Aussehen der Yagan habe ich tiber das bereits Gesagte nichts 
zu andern, denn ihre physischen Qualitaten sind zu sehr bekannt, und einigen sich die 
Beschreibungen aller Schiffahrer dariiber, die mit diesen Wilden zu tun hatten. 

Herr Dr. PoOLIDORO SEGERS nennt die Yagan: ,los seres mas degradados fisicamente 
de la raza humana. Su aspecto inspira compasién; su estatura es baja y sus piernas, muy 
arqueadas, carecen completamente de pantorillas, teniendo desde las rodillas hasta los pies una 
forma cilindrica‘ ®. } 

Der Kapitan MartiaL schreibt: ,Les jambes sont mal conformées, ce qui les fait pa- 
raitre contrefaits* *. 

Ich meinerseits hitte keinerlei Bedenken, in ihnen Modelle zu sehen, leider hatten aber 
die wenigen mir zu Gesicht gekommenen Individuen die gleichen Mifgestaltungen der unteren 
Gliedmafen des Kérpers, welche, was tibrigens ohne Zweifel von der langen Angewohnheit, 
zusammengekauert in ihren Kanoes zu leben, herriihrt. 

’ Vgl. Dr. PoLIDORO A. SEGERS: Habitos y costumbres de los Indios Onas, en Boletin 


del Instituto Geogrdfico Argentino, Tom. XII, p. 82. 
6 Vgl. Mission scientifique du Cap Horn 1882—1883, Tom. I, p. 187. 


Anthropos XXI. 1926. é 24 
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Was ich beziiglich des unfreundlichen, verstockten und traurigen Charakters der Alakaluf 
und ihres kriegerischen und blutdiirstigen Instinktes hinzufiige, ist durch Tatsachen bezeugt. 


Herr GUSINDE sucht die von diesen Wilden begangenen Delikte mit dem Vorwande zu, 
rechtfertigen, da sie von der brutalen Herrschsucht der Europier hervorgerufen werden. Ich 
glaube doch, daf ich ziemlich unparteiisch und streng war in der Verabscheuung der von den 
Weifien angewandten Unterdriickungen gegen den guten und zutraulichen Stamm der Ona 
doch kann man nicht, wie ich glaube, mit gleicher Warme die Verteidigung der Alakaluf 
iibernehmen. Waren es nicht auch die Alakaluf, die mit kaltem Zynismus nach dem Leben der- 
salesianischen Missionare PistoNo und SILVESTRO trachteten? Hérr GUSINDE wird sagen, daf. 
dies ein vereinzelter Fall sei, doch kénnte ich verschiedene ahnliche Fille aufzahlen, ohne daB 
von seiten der Zivilisierten irgendwelche Herausforderung vorlag.* Ubrigens sind alle Schiff 
fahrer, die mit den Alakaluf in Beriihrung kamen, wie ich, der gleichen Meinung, und fiihre ich 
von den vielen nur den Kapitin des chilenischen Schiffes BALDOMIRO PACHECO an, dessen 
Kompetenz und Autoritit man in der Sache nicht in Zweifel stellen kann, denn er ist viele 
Jahre in den Kanalen gefahren und hatte haufige und langjahrige Beriihrung mit diesen Wilden. 
Er schreibt: .No merecen los Alacalufes la misma confianza que los Yaganes, pues refractarios. 
a la mds rudimentaria civilizacién, son agresivos y traicioneros, y tanto mds se les debe 
temer cuanto mayor sea el ntimero en que se presenten, aunque se ha observado que por regla 
general no atacan a grupos de tres o mds personas*.“ Von dem, was uns der Kapitan PACHECO. 
sagt, wird uns bekannt, wie die jetzigen Alakaluf, gerade eben wegen der schwachen Anzahl, 
auf die sie herabgeriickt sind, ruhiger und weniger aggressiv geworden sind. 


Der Vorrang in der Entdeckung und Enthiillung der geheimen Feste unter den Ona ge~ 
biihrt einzig und allein den Gebriidern LucAS und WILLIAM BRIDGES. Da dieselben schon von 
Kindheit an ein engeres Leben mit den Ona fiihrten, gelang es ihnen, alle ihre Geheimnisse- 
Kennen zu lernen. Ich kann mir daher nicht erklaren, wie Herr GUSINDE (der diesen Festen 
im Herbst des Jahres 1923 beiwohnte) versichern kann: »Daf kein Europaer auBer ihm, weder 
Lucas und WILLIAM BripGeEs die Méglichkeit gehabt hatten, den ganzen Verlauf mitzumachen“, 
zumal selbst ich, mit Einwilligung der hauptsachlichsten Doktoren (Kon), die Erlaubnis bekam,. 
diesen Festen im Herbst 1915 beizuwohnen, und ich ware auch gegangen, hatten mich nicht. 
die Pflichten des Ministeriums gendtigt, in Punta Arenas zu bleiben. 

, Ich bedaure dann noch, da Herr GusINDE nicht verstanden hat, welches die von mir- 
vollzogenen Erforschungen sind, die sich in der geographischen Allgemeinen Karte des Feuer-. 
landes mit den Mafstab von 1: 1,000.000 eingezeichnet finden. Sie sind in den beiden Karten. 
1: 400.000 klar hervorgehoben, wahrend andere bedeutende Verbesserungen und Anfiigungen, 
Ergebnisse geduldiger und langwieriger Untersuchungen, natiirlicherweise nicht alle zur Geltung 
gebracht werden konnten. 

Es ist aber zutreffend, wenn Herr GUSINDE bemerkt, daf& eine geographische Karte vom 
Feuerlande im Jahre 1911 von Luis Riso, Patron della Officina de Mensura de Tierras, ver- 
offentlicht wurde, doch ist diese Karte, ausgenommen weniger Héhenangaben und einiger- 
FluBlaufe, die an der nérdlichen Seite der Isola Grande aufgefiihrt sind, vollkommen ohne 
Angabe irgendwelcher oro-hydrographischer Elemente und nichts anderes als die genaue 
Wiedergabe — jedoch schlecht gezeichnet — der hydrographischen Karte der englischen Admira-. 
litat, die nach den Arbeiten von Fitz Roy und der Offiziere der » Beagle“ hergestellt wurde, 
die auch wir bei unseren Reisen als die zuverlassigste zu Rate zogen (S. 91) und die uns mit. 
Bezug auf Kiistenrelief und Hydrographie als Grundlage fiir die Herstellung der Allgemeinen 
Karte des Feuerlandes diente. In einem einzigen Teile der chilenischen Karte zwischen dem 
Admirals-Busen und dem Fagnano See hatte ich einige bedeutende oro-hydrographische An-. 
gaben vorgefunden, die ich jedoch der chilenischen Grenzkommission zuschrieb (S. 127). Vor 
wenigen Monaten jedoch erhielt ich ein Schreiben von Herrn Dr. SKOTTSBERG, in welchem er- 
sich mit gutem Recht diese Entdeckungen vindiziert. 

Obwohl ich mit aller Sorgfalt bei Abfassung des Textes verfuhr, so unterliefen — wie- 


1 


gl. MAGGIORINO BoRGATELLO: Nella Terra del Fuoco, p. 37, 38, 141-148. 
* BALDOMIRO PACHECO: Derrotero del Archipelago de la Tierra del Fuego, p. 39. Valpa~ 
taiso 1911. 
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_ dies leicht zu begreifen ist — einige Ungenauigkeiten von geographischen Namen und Aus- 


driicken tiber Flora und Fauna, aber ich hoffe, sie in den niachsten Auflagen aussondern zu 
k6énnen. Fiir die Korrektur dieser Fehler meinen verbindlichsten Dank. 


ALBERTO M. De AGOosTINI. 


Riickerwiderung. 


Der Erwiderung des Herrn A. DE AGOSTINI auf meine Besprechung seines Werkes 
méchte ich in aller Kiirze das Folgende anfiigen: 

Es bringt Herr DE AGostINI seine Darstellung der dortigen Meeres- und Luitstrémungen 
nicht nur in wortlicher Ubereinstimmung mit Popper, sondern sogar in dessen veralteter Auffas- 
sung; deshalb glaubte ich, eine Quellenangabe fordern zu miissen. Daf diese Strémungen das 
Klima andern, habe ich nie bezweifelt und nirgends erwahnt. Daf die Isla Grande drei Vegeta- 
tionszonen aufweist und die dortige Natur iiberhaupt ihre Eigenheiten besitzt, ist eine Tatsache, 
die sich nicht andern la8t; aber wenn diese Tatsachen mit den Worten eines friiheren Autors 
wiedergegeben sind, dann ist ein Quellenhinweis angebracht. 

Wenn Herr DE AGOSTINI den von mir gekennzeichneten ausgiebigen Gebrauch von FACAL- 
DE nicht gemacht hat, sondern auf dessen Gewahrsmann, VARGAS Y PONCE sich stiitzt, wie er 
dies jetzt zugesteht, so danke ich fiir diese Beriicksichtigung meiner Forderung; ersterer hat 
tatsichlich ganze Kapitel, welche als solche gekennzeichnet sind, dem letzteren wértlich ent- 
nommen; es war fiir mich daher nicht leicht zu entscheiden, aus welcher der beiden Quellen 
Verfasser seine Abschnitte genommen hat. 

Nach wie vor halte ich daran fest, da8 POPPER in der Reihe der Forscher hatte genannt 
werden miissen; denn er fiihrte geographische Benennungen ein, welche heute noch in Ge- 
brauch sind und welche auch in den zwei Karten von AGOsTINI nicht fehlen. Daf ihm bei 
diesem tiberhaupt zum ersten Male unternommenen Versuch der Aufnahme des inneren Teiles 
der 6stlichen Isla Grande manche Irrtiimer unterlaufen sind, bezweifelt niemand. Selbst Herrn DE 
AGOSTINI’s eigene beiden Karten weichen von einander bedeutend ab; und in dem zwischen 
der Ver6ffentlichung beider Karten liegenden Zeitraum hat er nachweislich nur einige Wochen 
am Monte Sarmiente (1922/1923) verbracht; deshalb beruhen die Eintragungen in dem argen- 
tinischen Teil der Isla Grande auf seiner zweiten Karte nicht auf eigenen Beobachtungen. 

Meine zum ethnographischen Teile des vorliegenden Werkes beigegebenen Berichtungen 
erscheinen mir um so gebotener, als viele der Sachlage unkundige Leser der deutschen Ausgabe 
leicht zur Ansicht kommen miissen, die ganze Darstellung sind Friichte der Beobachtungen, 
welche der Verfasser wahrend seines ,langen dortigen Aufenthaltes (1910—1918 und 1922—1923)* 
bei ununterbrochenem, engem Zusammenleben mit den Indianern, sei es auf der Missionsstation 
oder in deren eigenen Lagern, gesammelt hat. Diese Vermutung bestatigt sich durchaus nicht. 
Nun erst in vorliegender Erwiderung gibt Herr DE AGOSTINI bekannt, da8 er sich, auSer per- 
sonlichen Beobachtungen, auch ,an alte Daten‘ halt und an die ,genauen Bezeugungen der 
Salesianer-Missionare BORGATELLO, ZENONE und BEAUVOIR, die etwa 30 Jahre in andauernder 
Beriihrung mit allen drei Stimmen Ona, Alakaluf und Yagan lebten*. Diese Behauptung ist 
cum grano salis zu verstehen; so hat z. B. nie eine katholische Missionsstation unter den Yamana 
bestanden. Auferdem hitte Herr DE AGOSTINI die Angaben der Missionare, z. B. die seines 
im Missionsdienst ergrauten Mitbruders P. BORGATELLO genau wiedergeben miissen; hier dafiir 
ein Beispiel. Er schreibt (S. 291) ,Die Ona haben keine Religion im Sinne der Verehrung eines 
héchsten, allmachtigen Wesens‘; diese Ansicht wurde von mir zurtiickgewiesen, da ich Mitte 1923 
den Glauben an Temduki als eines héchsten Wesens, dem Verehrung gezollt wird, nachweisen 
konnte. In dem 1924? erschienenen Buche BORGATELLO’S: ,Nella Terra del Fuoco‘, p. 74, finde 
ich die Angabe: ,Un altra tribi Ona lo chiama Timdulk (Dio 0 Padrone che vive nell’ alto)“, des- 
gleichen , 7imdulk & il Dio buono degli Hauss“; das beigegebene ,Ave Maria in lingua Ona“ be- 
ginnt mit ,7imdulk uriuke ma... Dio salutare te..." Die Ubereinstimmung meines Temdukl 
mit BORGATELLO’s Jimailk kann ernstlich nicht bezweifelt werden. Das erwahnte Buch ist 
eine zweite Auflage von ,Nozze d’Argento*, aus dem Jahre 1921, welch letzteres Werk in 
Chile nicht in Zirkulation gegeben wurde, und dieses spricht schon — ich fand erst hier in 
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einerseits BORGATELLO diese wichtige Entdeckung gemacht hatte — GALLARDO und BEAUVOIR 
erwahnen Pimaukel als ersten Menschen —, obwohl er nahere Attribute dieses ,Dio* nicht 
erwahnt, und daf anderseits ich ganz selbstandig zur Auffindung meines Temdukl und dessen 
Eigenschaften, sowie der ihm gezollten Verehrung durch Gebet und Opfer gelangt bin. Ferner 
konnte man in der Vatikanischen Missions-Ausstellung zu Rom an einer erkliarenden Tafel zur 
ethnographischen Sammlung aus Feuerland, im Besitz des Salesianer Ordens, lesen: ,Sie (die 
Ona) haben die Idee von einem guten Wesen, das sie Seién-K’ont6on nennen*. Wenn ich 
auch diese Namenbildung als irrig bezeichnen muf, diirfte damit ein eigentliches héheres 
Wesen gemeint sein. 

Meinerseits habe ich durch eigene Forschung eine Vertiefung und Erweiterung unserer 
Kenntnisse von der Kultur dieser Indianer angestrebt; nicht Gegens&tzliches zu friiheren Dar- 
stellungen beizubringen, war das Ziel meiner Reisen, sondern ein Erfassen der gesamten gei- 
stigen Kultur der Feuerlander, wozu die Teilnahme an ihren geheimen Festen eine notwendige 
Voraussetzung ist. Daher auch meine auf den ersten Blick vielleicht etwas befremdliche Arbeits- 
methode: Engstes, monatelanges Zusammenleben mit den Indianern und wiederholte Riickkehr 
in ihre Lager. Denn der alleinige Umstand, daf einer lange Zeit neben oder in gewissem Verkehr 
mit diesen Eigebornen weilt, berechtigt noch keineswegs zu entscheidendem Urteil tiber ihren 
Kulturbesitz; es mu8 auch systematische Forschungsarbeit betrieben werden. Beispielsweise lebt 
der wiirdige englische Pastor LAWRENCE nun schon 54 Jahre, mit nur zweimaliger Unterbrechung 
von 16 und 6 Monaten, unter den Yamana und in standigem Verkehr mit ihnen; seine eigene 
Schwiegertochter, welche mit ihm jahrelang unter dem gleichen Dache lebte, war eine echte Indi- 
anerin dieses Stammes, dennoch wuBte er nichts Naheres von der dort iiblichen Jugendweihe. Ich 
mufte ihm, nachdem ich sie 1920 zum ersten Male mitgemacht hatte, ausfiihrlich davon erzahlen. 
Desgleichen war ihm die Existenz des dort gut ausgebildeten Monotheismus vollig unbekannt ge- 
blieben. Freilich, heute sind die Indianer schon sehr weit zivilisiert, aber die alteren Personen be- 
wahren doch zum guten Teil die friihere Denkweise und Geistesverfassung; wenn auch weniger 
Teilnehmer dazu sich jetzt einfinden, die geheimen Feste und Trauerfeierlichkeiten werden noch mit 
dem gleichen Zeremoniell abgehalten und die uralten Mythen noch im namlichen Wortlaut vorge- 
tragen wie ehedem. Ubrigens habe ich nie bezweifelt, daB die Briider BRIDGES als Erste von der 
Existenz des Kidketen erfahren hatten; aber die ganze Feier, von Anfang bis zum Ende, hat 
vor mir noch kein Europaer mitgemacht. 

Zu den GegenduBerungen des Herrn AGosTINI tiber das Aussehen der Yamana bemerke 
ich, da® eine tatsachlich vorhandene, etwas mangelhafte Entwicklung ihrer unteren Extremitaten 
noch nicht zur Qualifikation ,rachitische, tierahnliche Menschen“ berechtigt. 

Und wie steht es ,beziiglich des unfreundlichen, verstockten und traurigen Charakters der 
Alakaluf und ihres kriegerischen und blutdiirstigen Instinktes“, den Herr DE AGOSTINI, ,durch Tat- 
sachen bezeugt* glaubt? Meine von der seinigen abweichende Ansicht werde ich spater aus- 
fiihrlich beweisen. Vorlaufig bitte ich wenigstens auf den Umstand zu achten, daf die Missionare 
alle zusammen wahrend ihrer langen Tatigkeit dortselbst nur einen einzigen Uberfall seitens 
der Indianer erlebt haben, — es ware von Interesse, wenn Verfasser die ,verschiedenen ahn- 
lichen Falle aufzdhlen wollte‘, auf die er anspielt. Daf ,iibrigens alle Schiffahrer, die mit den 
Alakaluf in Beriihrung kamen“, mit ihm ,der gleichen Meinung* durchaus nicht sind, dafiir 
sei z..B. verwiesen auf Mr. WILLIS, Capitain des ,Allen Gardiner“; weiterhin der in ihre Ge- ° 
fangenschaft geratene, schiffbriichige Matrose CHARLES SAMSON, vom Segler ,Roseneath*, 
auferdem THOMAS BRIDGES, glaubwiirdige héhere Offiziere der chilenischen Marine und der 
dortigen Kiistendampfer, Farmer aus jener Gegend usw.: Sie alle betonen, da® allein durch 
Ubergriffe der Weifen die ganzlich schutzlosen Indianer zu Racheakten sich hinreifen lieBen. 
Ubrigens, wenn man die Berichte iiber ,Blutgier* und heimtiickische Charakteranlage dieser. 
Indianer chronologisch zusammenordnet, ergibt sich die merkwiirdige Uberraschung, daB die 
giinstigsten Darstellungen der Altesten Zeit angehdren; auch ist beachtenswert, da®. der den 
Indianern geldufige Zuruf ,Pecherai* von den Seefahrern als ,Freund“ interpretiert wurde; in 
dem Werke von VARGAS Y Ponce, dessen Vorhandensein nach Herrn DE AGOSTINI mir nicht 
bekannt sein soll, findet sich fiir ,pissiri* die gleichwertige Deutung von: ,Sohn, Kind, 
junger Mann‘. In den spateren Jahrzehnten steigern sich langsam die Schilderungen zum Nachteil 
der Indianer, bis diese in jiingster Zeit in solch erschrecklichen Farben dargestellt werden, wie — 
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beispielsweise Herr DE AGOSTINI dies unternommen hat. Und wenn die standig mifhandelten 
und vergewaltigten Eingebornen zur Notwehr gegriffen haben, dann wurden nur sie allein als 
die Schuldigen hingestellt; die Stimmen jener, welche sich gegen das an den Alakaluf begangene 
Unrecht erhoben, werden auch von unserem Verfasser nicht erwahni 

Weitere Einzelheiten iiber meine Arbeitsmethode und die zutage geférderten Resultate, 
aufer den bereits veréffentlichten, sollen in den geplanten Monographien ausfiihrlich zur Sprache 
kommen; dort werden auch noch weitere Begriindungen zu meinen obigen Aufstellungen zu 


finden sein. 
M. GUuSINDE. 


Avis. 
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Der Stein der roten Ameisen in Nukuhiva. — Stelzmann A., St. R., Unter Indianern des 
Hochlandes Guatemalas. — Hartwich A., Christentum in Siidamerika in vorkolumbianischer 
Zeit? — Meyer H. L., Ausgrabungen in Ur, der Heimatstadt Abrahams. — .Mindt E., 
Madchen-Reiterbalispiele, Tanze und Sonstiges vom agyptischen Sport. — Sieber J., Vor- 
stellungen der Bantu- und Sudan-Neger iiber die Ursachen der Krankheiten. — Eickstedt 
E., Fr. v., Verbreitung und Aussehen des Neanderthalers. — 2: Goldschmidt H., Die Houten 
Huik von ’s Hertogenbosch. — ‘Wolff, Dr. W., Vergniigungen im alten Agypten. — Box- 
berger, Dr. L., Beitrage zur Landeskunde von Bamum. — Kunike, Dr. H., Der Erdball in 
altjapanischer Auffassung. — Miiller-Beeck F. G., Die japanische Gartenkunst unter dem 
Einflu8 der Lehren des Buddhismus und des Shintoismus. — Lenz-Junk, M. S. C., Das 
Siam von heute. — Stelzmann A., St. R., Von Festen in Mexiko. — Unter den Ocainas- 
Indianern. — Friederici, Prof. Dr., Die Heimat der Kokospalme und die vorkolumbianische 
Entdeckung Amerikas durch die Malaio-Polynesier. — Die Tatauierung der Marquesas- 
Insulaner. 


| Folk-Lore. XXXVI/3. 


Enthoven R. E., The Spirit Basis of Belief and Custom. — Dawson W. R., The Mouse 
in Fable and Folklore. 


Jahresbericht iiber die Ethnographische Sammlang in Bern 1924. 


Zeller R., Uber den Damast-Stahl orientalischer Klingen der Sammlung Henii 
Moser-Chariottenfels. 


Journal of the African Society. Vol. XXV, Nr. 98. 


Bovill E. W., The Niger and the Songhai Empire. — Elliot J. A. G., A Visit to the 
Bajun Islands. — Robinson A. E., The Conquest of the Sudan by the Wali of Egypt (ID). 


Journal of the American Oriental Society. Vol. 46, Nr. 1, 1926. 

Barret L. C., The Contents of the Kashmirian Atharva Veda, Books 1—12. — 
‘Gavin F., Some Notes on Early Christian Baptism. — Manning C. A., The Legend ot 
Kostryuk. — Kraeling C. H., A Mandaic Bibliography. 


- Journal of the Gypsy Lore Society. IV/3. 


Sampson J., Welsh Gypsy Folk-Tales. — Gilliat Smith R. J., The Song of the 
Bridge. — Anglo-Romani Gleanings. — Thompson T. W., A Masterful Beggar. 


Journal Asiatique. CCVII, No. 1. 
Ferrand G., Le Tuhfat al-albab de Abu Hamid al-Andalusi al-Garnati. 


Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, Centenary 
Supplement. 

October 1924: Hopkins L. C., On a Newly Discovered Chou Inscribed Bronze. — 
Bradley C., Some Features of the Siamese Speech andi Writing. — Burrows E. N. B., Hymn 
to Ninurta as Sirius. — Driver G. R., The Sale of a Priesthood. — Luckenbill D. D., 
Our Earliest Historical Contacts with the Indo-Europeans. — Thureau-Dangin F., The 
Transcription of Cuneiform Signs. — Pinches T. G., Hymns to Pap-due-garra. — 
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Friedlander A. M., Facts and Theories Relating to Hebrew Music. — Hall H. R., Notes 
on the Excavations of 1919 at pba ar, el-Obeid and Abu Shahrein. — Grierson G. A., 
On the Benares Pronunciation of the Sanskrit Visarga. — Thomas F. W., Four Sanskrit 


Plays. — Williams-Jackson A. V.; The ,Second Evocation“ in the Manichaean System 


of Cosmogony. — Dewhurst R. P., Avestan Words Beginning with F. — Crooke W., 
The Orientation of the Dead in India. — Walsh E.H.C., Indian Punch-Marked Coins. — 
Abbott J. E., Sivaji as known to his Western Contemporaries. — Rice L., The Earliest 
Annals of Mysore. — _Utgikar N. B., The Story of the Dasaratha Jataka and of the 
Ramayana. — Thoma P. J., The South Indian Tradition of the Apostle Thomas. — 
Nicholson R. A., The Table-talk of Jalalu’ddin Rumi. — Guillaume A., A Debate between 
Christian and Moslem Doctors. — Browne E, G., The Tajaribu’s-Salaf, a Persian 
Version of the Arabic Kitabu’l-Fakhri, composed in 723/1323 by Hindushéh ibn Sanjar 
as-Sahibi al Kiraéni. — Lremkow F., The Beginnings of Arabic set ci till the 
time of al-Jauhari with special reference to the work f Ibn Duraid. — Dewhurst R. P., 
Arabic and Persian Metres. — January 1926: Popper W., Data for Dating a Tale in the 
Nights. — a pe SAL. to Ishtar as the Planet Venus and to Idin-Dagan as 


Tammuz. oreland W. H., Akbar’s Land Revenue Arrangements in Bengal. — 
De S. K., A Note on the Sanskrit Monologue-Play (Bhana) with Fete reference to the 
Caturbhani. — April 1926: Moule C. A., A Western Organ in Medieval China: 1. The 
Chinese Texts. 2. Some Notes on the original form and source of the Hsing lung Shéng 


by F. W. Calpin. — Ross E. D., A Qasida by Rudaki. — Farmer H. G., The Canon 
and Eschaquiel of the Arabs. — Whymant A. N. J., Mongolian Proverbs: A Study in 
the Kalmuck Colloquial. — Bevan A. A., Some remarks on the Text of the Tabaqat ash- 
Shu’ara of Muhammad ibn Sallam al-Jumahi. 


Man. XXV. 


2: Hornell J., The Megalithic Sea Works and Temple Platforms at Mbau in ne — 
Hauser O., La Micoque Industry. Remains of the Old Stone Age in Germany. — Moir 
R., The Ice Age. — Canney M. A., The Use of Sand in Magic and Religion. — 3: 

earson K., On the Reconstruction of Granial Capacity from External Measure ments. — 
Burchell J. P. T., The Origin and Evolution of the gem cre oe Axe: an Hypothesis. — 
Stone E. H., Stonehenge: the Supposed Blue Stone Trilithon. — Albright W. F., Proto- 
Mesopotamian Painted Ware from the Balikh Valley. — Buxton L. H. D., Excavations 
in Mesopotamia. — Firth R., Wharepuni a few remaining Maori Dwellings of the Old 
Style. — 4: Hodgson A. G. O., Dreams in Central Africa. — Sayce R. U., Lightning 
Charms from Natal. — Gann T. W., A New Maya Stela with Initial Series Date. — 
Sollas W. J., The Chancelade Skull. — Hutton J. H., A Carved Stone at Kigwema in 
the Naga Hills. — Moir J. R., Man and the Ice Age. — Burchell J. P. T., A Fresh 
Discovery at Barma Grande. — 5: Lothrop S. K., A Quiché Altar. — Hornblower 
G. D., Phallic Offerings to Hathor. — Crowfoot J. W., Note on Excavations in a 
Ligurian Cave. — Schebesta P. P., The Bow an the Arrow of the Semang. 


Mededeelingen. Tijdschrift voor Zendings-Wentenschap. 70/1, 1926. 
Hurgrohje C. S., Een belangrijk boek over het Rassenproblem. — Nortier C. W., 
Het geesteljk leven van den Dessa-Javaan. 


Memoirs of the Queensland Museum, Vol. VIII/3, 1920. 
Richards Fr., Customs and Language of the Western Hodgkinson Aboriginals. 


Mensch en Maatschappij. 1926, II/2. 


_ _. Bouman H., De palaeolithische Kunst. — Ten Kate H., Congenitale blauwe viekken 
bij Tunisische kinderen. — Geurtjens H., De Doodenvrees oa primitieve Volkeren. — 
Slingenberg J., Het onbepaalde Stratvonnis. — Lekkenkerker C., De Kastenmaatschappij 
in Britsch-Indie en op Bali. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. LV1/3—4. 

f Eickstedt E., Eine Studie iiber menschliche K6rperproportionen und die Ursachen 
ihrer Variabilitét. — Zur Anthropologie der Garhwali im Himalaya. — Hrodegh H., 
Uber primitive Schutz- und Wohnbauten unserer niederdstéerreichischen Alpen, — Sche- 
besta P. P., Kubu und Jakudn (Jakun) als Protomalayen. — Szombathy J., Die Menschen- 
rassen im oberen Paldolithikum, insbesondere die Briix-Rasse. — Franz L., Kleine Bei- 
trage zur urgeschichtlichen Archaologie Niederésterreichs. 


Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens. 


Bd. XVIII: Tiefensee F., Wegweiser durch die chinesischen H6flichkeitsformen. -— 
Bd. XIX: Gundert W., Der Schintoismus im Japanischen No-Drama. — Bd. XXI: 
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- Hiibotter, Dr., Zwei beriihmte chinesische Arzte des Altertums Chouen Yu-J und 


Hoa T’ouo. 


Ostasiatische Zeitschrift. XII. 


2/3: Rumpf F., Ein Beitrag zur Forschung iiber Suzuki Harunobu (Tyoen aus dem 
Edo der Meiwa-Zeit). — Campbell W. L., Die Spriiche von Sakya Il. — Gangoly 
O. C., Vasanta Vilasa: a new document of Indian painting. — Hauer Erich, Beitrage 
zur friihen Geschichte der Manschudynastie I]. — 4: Sawamura S., Die Stupa im Be- 
zirke yon Shao-lin-ssu. — Hauer E., Prinz Jirgalang. Ein weiterer Beitrag zur friihen 
Geschichte der Mandschudynastie. — Schlésser R., Chinas Miinzen als Kunstwerte. 


‘Petermann’s Mitteilungen. : 


— 1924, 11/12: Wittschell L., Die vélkischen Verhdltnisse in -Masuren und im siidlichen 
Ermland. — Borchardt P., Das Erdbild der Juden nach dem Buche der Jubilaen — ein 
HandelsstraBenproblem. — Blankenhorn M., Georg Schweinfurth +. —_ 1925, 1/2: Lang- 


hans M., Karte des Selbstbestimmungsrechtes der Vélker. — Béhme H., Schwimmende 
Inseln. — Semenow A., Tanais, Tana und Rostow. — 3/4: Gusinde M., Der Ausdruck 
»Pescherah“. — Hennig R., Die Lage des Phaakenlandes. 


Prahistorische Zeitschrift Berlin. XVI, 1925, 3/4. 


Bremer W., Das technische Ornament in der steinzeitlichen bemalten Keramik. — 
Hackmann A., Solidusfunde in Finnland. — Janssen L., Die Mikrolithen von Prerow. — 
Schuchardt C., Die Etrusker als altitalisches Volk. — Staudacher W., Gab es in vor- 
geschichtlicher Zeit am Federsee wirklich Pfahlbauten? 


Revista de Etnologia. Arqueologia y Linguistica. Tomo I, No. 1—2, 1925. 


Schuller R., Interpretacion totalmente erronea del nombre Maya Calachuni. — 
El Pulque en el culto religioso de los antiguos indios Nahua-Mejicanos y sobre el origen 
del nombre ,,Pulque“. — Sobre el calendario de los antiguos Nahua-Majicanos y Pipil- 
Nicarao. — El calendario de los Oomi. — El perro como medio apotropeo entre los 
jindios de Centro América. — Xipetotec, el Dios Rojo en Centro America. — Quiénes sot 
los indios Quatas? — Sobre la filiacion étnica y linuistica de los indios Macoaques. — 
El dialecto Maya K’iché llamado Api, Apay, Apay-ac. — Primera contribucion al 
estudio de las lenguas indigenas de El Salvador. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. V. 


No. 20, 1924: Gennep I. v., Le culte du B, Ponce de Foncigny en Savoie. — Decary R, 
Notes Sit ee ues sur les populations du district de Maromandia (Sakalava et Tsimi- 


hety). — Noel P., Note sur les noms de captifs en pays Kanouri. — Travélé M., 
Usages relatifs aux naissances survenues hors du village en pays bambara. — No, 23/24, 
1925: Julien G., Notes et-observations sur les Tribus Sud-Occidentales de Madagascar. — 
I. Vie individuelle et collective. — Maunier R., Le Culte domestique en Kabylie. — 
Métraux A., De la Méthode dans les recherches éthnographiques. — Feghali M., La 
Famille catholique au Liban. — Castagne J., Le Traitement des maladies par des pro- 
cédés magiques chez les Kirghiz-Kasaks. — Vulpesco M., Les Hérods. — Nippgen_J., 
Les Divinités des eaux chez les Peuples Finno-Ougriens. — I. Les Lapons. — Pio- 
trowski A., Deux Tablettes avec les marques gravées de I’Ile de Paques. — Krappe 


A. H., Ne frapper qutin coup. 


Revue de l’Histoire des Religions. 


LXXXII, 1/2: Saintyves P., L’origine de Barbe-Bleue. — Deonna W., La légende 
@Octave Auguste, dieu, sauveur et maitre du monde, — Reinach Th., Minucius Felix 
et Tertullien. —  Herber J., Tatouages marocains. —_ 3: Goguel M., Notes d’Histoire 
évangélique. III. La venue de Jésus a Jérusalem pour la féte des Tabernacles, — Deonna 
W., La légende d’Octave-Auguste dieu, sauveur et maitre du monde. — LXXXIV, 4/5: 
Macler F., D’une ,,Légende dorée“ de l’Arménie. — Vassel E., Les animaux exceptionnels 
des stéles de Carthage. — Deonna W., La légende d@Octav-Auguste dieu, sauveur et 
maitre du monde. — Clermont-Ganneau, Notes d’epigraphie syrienne. — LXXXV, 1/2: 
Piepenbring C., Influences mythologiques sur ’Apocalypse de Jean. — Reinach Th., 
de quelques articles du ,,Gnomon de VIdiologue“ relatifs au culte égyptien. — Berge Fr., 
Les Bohémiens Caraques et leur Terre-Sainte de Camargue. Le pélerinage des Saintes- 
Marie de la Mer. — Baldenspeger J., Folklore palestinien. — 3: Nikitine, Les Kurdes et le 
Christianisme. — Deonna W., L’oeuf, les dauphins et la naissance d’Aphrodite. — Masson- 
Oursel P., Opportunité et possibilité d’introduire des notions d’Histoire des religions 
dans le programme de la classe de Philosophie. — Lods A., Les pauvres d’Israel d’aprés 
un ouvrage récent. 
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Revue des Arts Asiatiques. III/1, 1926. 


Luard C. E., Les Grottes de Bagh et leurs Fresques. — Vignier Ch., Notes sur un 
JLivre récent. — Macler Fr., Autour de Art Arménien. — Umehara S., Deux Grandes Dé- 
couvertes Archéologiques en Corée, — Masson-Oursel P., Notes sur |’Esthétique Indienne. 


The Journal of American Folk-Lore. 


Vol. 37, No. 143—144: Lowie R. H., Shoshonian Tales. — No. 145—146: Masson 
. A., Porto-Rican Folk-Lore. — Boas F. and Haeberlin H. K., Ten Folktales in Modern 
Nahuatl. — Haeberlin H., Mythology of Puget Sound. — Vol. 38, No. 147: Speck F. G., 
Montagnais and Naskapi Tales from the Labrador Peninsula. — Michelson T,, Micmac 
Tales. — Parsons E. C., Micmac Folklore. ‘ 


The Journal of the Polynesian Society. XXXIV/4. 


Firth R. W., The Maori Carver. — Best E., The Burning of Te Arawa. —Te Rangi 
Hiroa, The Evolution of Maori Clothing. — Hamilton H., The Kaingaroa Carvings. — 
Philipps W. J., A Maori Burial Chest in the National Museum, Melbourne. 


The Journal of the Royal Anthropolgical Institute of Great Britain and Ireland. 
LV, 1925, July-December. 


Evans A., The Early Nilotic, Libyan and Egyptian Relations with Minoan Crete. — 
Hocart A. M., Medicine and Witchcraft in Eddystone of the Solomons. — Griffith C. L. T., 
Gold Coast ,,String-Games“. — Hornell J., Horus in Madeiran Superstition. — Moir J. R., 
Further Discoveries of Eariy Chellean Flint Implements in the Cromer Forest-Bed of 
Noriolk. — Firth R., Economic Psychology of the Maori. — Maori Store-houses of To- 
day. — Malcolm L. W. G., Notes on the Ancestral Cult Ceremonies of the Eyap, Central- 
Cameroons. — Williams F. E., Plant-Emblems among the Orokaiva. — Pitt-Rivers G. H., 
Aua-island: Fae Spey and Sociological Features of a South Sea Pagan Society. — 
Mc Conne/ R. E., Notes on the Lugwari Tribe of Central Africa. — Gates R. R., Mendelian 
Heredity and Racial Differences. 


The Museum Journal. XV1/2. 


Legrain L., The Joint Expedition to Ur of the Chaldees. — Hall H. U, A wood- 
carbing from Easter Island. : 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap. 1926. 


1: Easton C., Vijftig jaar poolonderzoek, 1875—1925. — Jaspers J. H. B., Van de 
Kendari-baai naar de Lasolo-rivier; Oostkust van Celebes. — Postma O., Verdronken — 
plaatsen aan de Westkust van Friesland. — Tydeman G. F., Het stande roeien bij de 
Papua’s. — 3: Zondervan H., Waar gaan wij heen? — Lamster J. C., Spelling van aar- 
drijskundige namen in Ned. Indie. ; 


Wiener Zeitschrift zur Kunde des Morgenlandes, XXXII/4, 1925. 


Pollak F., Beitrage zum arabischen Lexikon. — Seif Th., Zwei arabische Papyrus~ 4 
urkunden. ‘ 


Zeitschrift fir Ethnologie. 1925. 


___ 12: Diesseldorff E. P., Kunst und Religion der Maya-Vélker im alten und heutigen — 
Mittelamerika. — Leser P., Der Pflug von Dabergotz. — Mielke R., Bemerkungen zu P. 
Leser’s Abhandlung iiber den Pflug von Dabergotz. — Schmidt P. W., Das ethnologische — 
Alter von Pfeil und Bogen. — Gagel C., Eine Elfenbeinspeerspitze aus dem westfalischen. 
Diluvium. — Stahl G., Der Tabak im Leben siidamerikanischer Vélker. — 3—6: Lienau 
M. M., Das ,,Bronzezeitliche Urnenfeld“ beim Gurschstift in Frankfurt a. O. — Trimborn 
H., Straftat und Siihne in Alt-Peru. — Unterwelz Robert, Ethnographische Notizen iiber 
die Pimbwe. — Brandenburg E., Kurzer Bericht iiber meinen letzten Aufenthalt in 
Palastina im Herbst 1925. 


Zeitschrift fiir V6lkerpsychologie und Soziologie. II/1, 1926. 


Thurwald R., Fiihrerschaft und Siebung. — Nieuwenhuis A. W., Der primit ive ; 
Mensch und seine Umwelt. 


—_—-_ <P > EO 


Walter de Gruyter & Co. \ Berlin W 10 und Leipzig 
Postscheckkonto Berlin NW 7 Nr. 59.533 


REALLEXIKON 


DER VORGESCHICHTE 


Unter Mitwirxung zahlreicher Fachgelehrter herausgegeben von 


Max Ebert 


ord. Professor an der Universitat Kénigsberg. 


Lexikon-Oktav-Format. 


I. Bd.: A. — Beschneidung. 1924. Geh, Mk. 34.—, geb. 42.—. — Il. Bd: Beschwoérung. — Dynastie. 1925. 
Geh. Mk. 51.50, geb. 65.50. — III. Bd.: Ebenalphéhle. — Franken. 1925. Geh. Mk. 36.—, geb, 44.—. — 
IV. Bd., 1. Halfte: Frankreich. — Gezer. 1926. Geh. Mk. 32.50, geb. 41.50, 


Von den Banden V, VI und VII sind mehrere Lieferungen erschienen, — Das Werk wird etwa 15 Bande 
umfassen und erscheint in Lieferungen. 


== Ein ausfilhrlicher Prospekt steht durch jede Buchhandiung oder direkt vom Verlage kostenlos zur Verfligung, ——= 


Tirages 4 part de 


Sonderdrucke aus »Anthrop os* 


Cadiére L.; Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 

Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.—. 

Schmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Methode. 100 pp. Mk. 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 

Trimborn H., Br.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 

Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS. 
9 Abb. Mk. 2—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

Verbrugge R. P., Dr.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. 

Wiélfel D. J., Or.; Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 

Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

Schebesta P, P. und Héltker Fr. G.: Der afrikanische Schild (1 Karte). 92 SS. Mk. 3.—. 

PreuB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kégaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Stidamerika. XII + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 


Ss 


Pour l'achat des ouvrages suivants, s'adresser a | Administration de 1 Anthropos’: 


Durch die Administration des ,Anthropos kinnen bezogen werden: 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Vélker). 
Grofioktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII -+ 740 SS. 
(Verlag: JosEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—, 
(Halbleder) Mk. 25.—. 

Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und vermehrte Auilage 
(im Druck, etwa 900 SS.) (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis ca. Mk. 20.—. 

— Die Stellung der Pygmaenvélker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI-+ 315 SS. 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 


— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale. Eine religions- — 


geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOSEL- 
PusTET, Kempten 1923). Preis Mk.. 4.50. 

— Sprachenkreise und Kulturkreise (im Druck). Mit 14 Karten. (Verlag: C. WINTER, Heidel- 
berg.) Preis ca. Mk. 30.—. 

— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche‘). 156 SS. (Verlag: KOSEL-PUSTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 

Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII + 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
gart 1924). Preis Mk. 6.—. 

— Die Anfinge des menschlichen Gemeinschaftslebens im Spiegel der neueren Volkerkunde. 
192 SS. (Volksvereinsverlag: M.-Gladbach 1921). Preis Mk. 2.—. 

— Gottesglaube und Gebete der Yamana auf Feuerland. 32 SS. (Verlag: L. SCHWANN, Diissel- 
dorf 1926). Preis Mk. —.40. 

— Die Formen des Eigentums der Yamana auf Feuerland. 22 SS. S.-A. aus der Neuen Ord- 
nung“, Folge 3, 1926, Wien. Preis Mk. —.80. 


Jahrbuch von St. Gabriel“, I, 1923 (enthalt u. a. ethnologische Artikel von W. SCHMIDT, W. 


Koppers, D. KREICHGAUER). 291 SS. Preis brosch. Mk. 2.50, geb. Mk. 3.—. II, 1925 


(Artikel von W. ScHmipT,{W. KoppErs, D. KREICHGAUER, P. SCHEBESTA). 275 SS. Preis - 


brosch. Mk. 3.60, geb. Mk. 4.80. 
Ehrlich L.: Origin of Australian Beliefs (2 Maps). 78 pp. Mk. 2.—. 
Lebzelter V., Dr.: Anleitung zu anthropologischen Beobachtungen. 27 SS. 7 Textfig. Mk. 1.—. 
Mayer P. 0.: Die Schiffahrt bei den Bewohnern von Vuatom (Neu-Pommern, Siidsee). 10 SS. 
1 Taf. und 21 Textfig. S.-A. aus ,BaBler-Archiv‘. Mk. 1.20. 


Schmidt P. W.: Ethnologische Bemerkungen zu theologischen Opfertheorien. 67 SS. S.-A. aus 


»Jahrbuch St. Gabriel*, Bd. I. Mk. 2.—. 


Semaine d’Ethnologie religieuse: Compte-Rendu analytique de la I° session (Louvain 27 aofit a 


4 septembre 1912), 340 pp.; II* session (Louvain 27 aofit 4 4 septembre 1913), 565 pp., 


prix: fres. belges 20.—; III* session (Tilbourg 6 4 14 septembre 1922), 496 pp., prix: 


fres. belges 26.—. 


ARRAN ARRAN RAAR ARRAN 


NESSES SNe Naa ana anana nana NaN aaNaaNaaNNMN 


+ 


Verleger: WILLIAMS & NORGATE, London — WILLIAMS & WILKINS CO., Baltimore — FELIX ALCAN, 
Paris — AKAD. VERLAGSGESELLSCHAFT, Leipzig — NICOLA ZANICHELLI, Bologna — RUIZ HERMANOS, 
Madrid — RENASCENCA PORTUGUESA, Porto — THE MARUZEN COMPANY, Tokyo. 


Generalvertretung fiir Deutschland: 
BUCHHANDLUNG GUSTAV FOCK, G. M. B. H. 
Leipzig, SchloBgasse 7—9. 


6 Internationale Zeitschrift fir wissenschaftliche Synthese. Ti 
fl Erscheint alle Monate (jedes Heft 100—120 Seiten). SCIENTIA 
a Schriftleiter: EUGENIO RIGNANO. 

»scientia® ist die einzige Zeitschrift mit einer wahrhaft internationalen Mitarbeit. 

»scientia® ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist. 

»ocientia® ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Einigung der Kenntnisse, die von 
den Hauptfragen sdmtlicher Wissenschaften: der Geschichte der Wissenschaften, Mathe- 

' .matik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie, Psychologie und Soziologie spricht. 

»scientia“ ist die einzige Zeitschrift, die mittels Nachfragen unter den beriihmtesten Gelehrten 
und Schriftstellern samtlicher Lander (Uber die philosophischen Grundsitze der ver- 
schiedenen Wissenschaften; Uber die grundlegendsten astronomischen und physischen 
Fragen und besonders tiber die Relativitatstheorie; Uber den Beitrag, den die ver- 
schiedenen Lander der Entwicklung der verschiedenen Hauptteile der Wissenschaft ge- 
geben haben; Uber die bedeutendsten biologischen Fragen und besonderts iiber die 
vitalistische Lehre; Uber die soziale Frage; Uber die grofen internationalen Fragen, de 
der Weltkrieg hervorgerufen hat) alle grofen Probleme; die das lehrbegierige und gei- 
stige Milieu “der ganzen Welt aufwiihlt, studiert und die zur selben Zeit den ersten 
Versuch der internationalen Organisation der philosophischen und wissenschaftlichen 
Bewegung macht. 

»ocientia“ ist die. einzige Zeitschrift, die sich riihmen kann, unter ihren Mitarbeitern die be- 
rihmtesten Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen. Ein Verzeichnis yon mehr als 
350 von ihnen ist in allen Heften vorhanden. 

Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser verdffentlicht und in jedem Heft befindet 
sich ein Supplement, ‘das die franzdsische Ubersetzung von allen nichtfranzésischen 
Artikeln enthalt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die nur die franzésische Sprache 
kennen, vollstiandig zuginglich. (Verlangen Sie vom Generalsekretar der ,Scientia* in 
Mailand ein Probeheft unentgeltlich, indem Sie, nur um die Post und Speditionsspesen 
zu bezahlen, L. it. 2.— in Briefmarken ihres Landes einsenden.) 


Abonnement: 
Deutschland G.-Mk. 30.— Osterrreich L. it. 120.— Andere Lander L. it. 150.— 
Die Bureaux der ,,Scientia“: Via A. Bertani, 14, Mailand (26). 
Generalsekretar der Bureaux der Redaktion: Dr. Paolo Bonetti. 


Wegen des Reklamewesens wenden Sie sich um Ausktinfte und Preisverzeichnisse an die 
: Bureaux der Zeitschrift. 


Deutsche Literaturzeitung, Walter de Gruyter & Co. 
Berlin W 10 und Leipzig. 


Deutsche Literaturzeitun fiir Kritik der internationalen 

7 v MALE | g Wissenschaft. Herausgegeben 
vom Verbande der deutschen Akademien der Wissenschaften (Berlin, 
Gottingen, Heidelberg, Leipzig, Miinchen, Wien). 

Redaktionsausschu8: die Professorén Adolf v. Harnack, Arrien Johnsen, 
Paul Kehr, Heinrich Liiders, Heinrich Maier, Eduard Meyer, Walther 
Nernst, Albrecht Penck, Max Planck, Ulrich Stutz, Ulrich v, Wilamowitz- 
Mothendstir unter Vorsitz von Prof. Dr. Julius Petersen. 

Schriftleiter: Prof. Dr. Paul Hinneberg, Berlin. 

Der ganzen Reihe 46. Jahrgang, der neuen Folge 2. Jahrgang. 

Erscheint jeden Sonnabend. 

Bezugspreis: pro Heft Mk. 1.25, monatlich 4.50, vierteljahrlich 12.—. 

Hier tritt ein grofes Rezensionsorgan in einer Form auf, die Sachlichkeit und Leistung 
‘verbiirgt und Achtung verlangen darf. Herausgeber ist die vornehmste Genossenschaft 


deutscher Wissenschaft, der Verband der vereinigten Akademien der Wissenschaften 
Deutschlands und Osterreichs.“ Frankfurter Zeitung.“ 


Zeitschrift fur 
Vélkerpsychologie 
—— und Soziologie 


herausgegeben von 


Dr. Richard Thurnwald 


a. o. Professor an der Universitat in Berlin. 


Jahrlich erscheinen vier Hefte im Gesamtumfange von 
wenigstens 24 Druckbogen. 

Preis fiir den ganzen Jahrgang R.M. 15.—, Preis des 
einzelnen Heites R.Mk. 4.— 


Der erste abgeschlossene Jahrgang enthalt an ibe Hutsatzen: 


Probleme der Vélkerpsychologie und Soziologie 
— Uber vergleichende Soziologie — Das Alkohol- 
verbot in Amerika — Forschungen in einer mut- 
terrechtlichen Gemeinschaft — Sozialpsychologie 
als Naturwissenschaft — Die sozialpsychologische 
Wirkung der deutschen Unfallgesetzgebung — Die 
Erd- und Mondgdttin der alten Mexikaner im heu- 
tigen Mythus mexikanischer Indianer — Zur Sozio- | 
logie von Paris — Ehe und Liebe, zur Phaénomeno- _ 
logie der ehelichen Gemeinschaft — Die farbige 
Gefahr — Ferdinand Tonnies — Der primitive 
Mensch und seine Umwelt. 


Nicht nur der Volks- und Staatswirtschaftler, sondern 
auch der Politiker und der Kaufmann, der Unternehmer und 
der Arbeiter, der Jurist und der Arzt, der Schulmann und Er- 

-zieher, der Ethnologe und Anthropologe, kurz alle, die an dem 

Leben in Staat, Nation und Beruf, an den groBen Fragen der 
Arbeitsorganisation und der politischen Vorgange unter den 
Vilkern: Anteil nehmen, sie alle treffen in ihren Interessen in 
unserer Zeitschrift zusammen. 


Probeexemplar kostenlos. 


Cc. L. HIRSCHFELD, Verlag, Leipzig. 
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Aschendorfische Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 


Collection internationale de Monographies ethnologiques.: 


Bibliotheque Ethnologique 
-ANTHROPOS- 
Ethnologische Bibliothek 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 
Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- Les abonnés de la Revue «Anthropos> ne 
thropos* zu drei Viertel des Preises, falls paient que trois quarts du prix, suppose 
sie durch die Administration des ,An- qwils commandent par Vintermédiaire 
thropos* bestellen. de Administration de l’«Anthropos>. 


I, 1: P. Jos. Meier, M. $. G.: Mythen und Erzablungen der Kistenbewohner der 
Gazelie-Halbinsel (New-Pommern, Sidsee), Urtext, Ubersetzung und Erklarung. 
290 SS.8°. Preis: Mk. 9.50. 


I 2: tice Henry: Les Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse, 
2348pp., 11 Wlustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. 10.—. 


_ |, 3: P.G. Peekel, M. $.C.: Religion und Zauberel auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 


burg, Bismarck-Archipel, Siidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Preis: Mk. 6.—. 
l, 4: P. A. Trilles, 6. Sp. S.: Le totémisme des Fangs 660 pp. Prix: Mk. 20.—- 


1, 5: 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yun-nan: Les Lo-Lo-P’o. 272 pp. Prix 
Mk. 9.—. 


MH, 1: Pp, A. Hrdland, M.S.C.: 
Lehen wu. Religion eines Siidsee-Volkes, der Marshall- Insulaner. 


|. Ergologie oder Leben und Wirken, Il. Soziologie oder Gesellschaft, Recht und Sitte. 
lll. Héheres Geistesleben: Sprache, Dichikunst, Mythologie. IV. Sittlichkeit und Charakter. 
V. Religion und Jenseitsanschauungen. 
Xi! + 376 $$. Mit 14 Tafeln und 27 Figuren im Text. Preis: Mk. 13.— 


Il, 2: H. Bieber: Ein altkuschitisches Volkstum im: Innerafrika. Nachrichten tiber 
Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga und das Kaiserreich 
Kaffa. I. Bd.: Elnleitung. Das Eigenleben der Kaffitscho oder Gonga. XXIV + 50088. 
Mit 216 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln. Preis: Mk. 20.—. 
Il, 3: H. Bieber: Kaffa Il. Bd. Das Gemeinieben der Kaffitscho oder Gonga. Lan 
560 $8. Mit 28 Bildern im Satze und 11 Bildertafeln. Preis: Mk. 20.— 


Il, 4:P.A. Kleintitschen, M. S. G : Mythen und Erzahlungen elnes Melanesierstammes 
aus Paparatava, Neupommera, Sfidsee. 509 SS. Preis: Mk. 15.—. 


Soeben erschienen: Vient de paraitre: 
W. Hofmayr: Die Schilluk. Geschichte, Religion und Leben eines Niloten-Stammes. 
XVI +521 SS. Mit 59 Bildertafeln (bzw. Bildgruppen) und 3 Karten. Preis: Mk. 16.—. 


Unter der Presse: Sous presse: 
P. Laurentin 0. Gap.: Religion und Leben cines Mikronesierstammes, Truk-Insulaner. 


Zu beziehen durch Administration des ,,Anthropos“, St. Gabriel, Modling. 


Die Administration des ,,Anthropos” L’Administration de |’«Anthropos» 
St. Gabriel-Médling bei Wien St. Gabriel-Médling pres Vienne 
Osterreich. Autriche. 
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Abonnementspreis ohne Bort 0(61 Heite ithelich) kinttight 
30 Mark = 30 Shilling = 7 Dollars. — 4 
Die Mitarbeiter beziehen 25 Senuratebastckel Werden mek’ Abar 
gewiinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und ¢ 
‘Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort be 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie, viel Supereseeens 
sie wiinschen. yi 
Alle Mitteilungen und Aniragen, die sich auf die | Kavinleten 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: ‘Administr tion des 
Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 
Alle auf die Leitunmg der Zeitschriit beziiglichen Mitietiangon und ae 


fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S. V. D., a di 
»Anthropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 


Prix d’Abonnement sans port (6 fasc. par an) pour | Vavenir: 
30 Mark = 30 Shillings = 7 Dollars. — “a 

Les collaborateurs ont le droit a 25 tirage a part. si Pen désire avo 
plus de 25 tirages a part, il faut payer les frais de papier, d’'impression 
et de brochage. Messieurs les auteurs sont priés @indiquer, de suit 
en envoyant les manuscrits, combien ils Benicest: avoir des Aerie 
a part. 7 : pay ay 

Pour tous les renseignements concernant Hadmdateerdtian: priére” 
de s’adresser, dés a présent; A l'administration, de Tes sient St. Ga 
briel-Médling prés Vienne, Autriche. Z bina | a ' 

Pour tous les renseignements concernant la disection priere ory 


directement: Le R. P. Guill. Koppers, S. V. D., Directeur de TeRmhroy 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autrich e mi Na Sed. 


have more than 25 separate copies he Reet pay 
printing and binding. The gentlemen, | our esteemed authors, are 
requested to indicate at their earliest: ‘convenience, in 
the manuscripts, how many separate copies: are. wante: 
For all information regarding administration please ‘address 
ministration of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, | near Vienna, A 


For all information regarding the magazine please address: Ri 
W. Koppers, S. V. D., stiayitay of “Anthropos”,, St. Gabriel Maden : 
Vienna, Austria. tis 


Man abonniert: For subscriptions address: sabonne 


Sat 


In Osterreich und Deutschland bei: Administration des , 

__thropos*, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. hein 
En France chez: Paul Geuthner ‘(Librairie ientali 1 
Paris VI. fae 
In Belgie en Nederland. bi x v. s 
‘ _mainlaan we Brussel. ; ; 


Nell’ Italia preasoi Fred. Pust eth 
cesi 33—33 A. aroha 


teh 1 cseeacy ‘of the «<Rauthropoa?y) q ecl c] 
é En Argentina, Uruguay y P 


as _ Divino, Buenos Aires, Mai 


